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महाभारत और उत्तरमीमांसा (वेदान्तदर्शन) के रचयिता महि 
कुष्ण द्वंपायन वेदव्यास के शिष्य महाप्राज्ञ जैमिनि मुनि विरचित ूर्व- 
मीमांसा दनका श्रार्यंभाष्य पाठकों की सेवामें उपस्थित करते हुये हमें 
श्रतिहषं हो रहा है। इस शास्त्र में कर्मकाण्ड विषय का प्रमुखता से 
वर्णान है। महपि दयानन्द सरस्वती ने पूना में दिये दसवें प्रवचन में 
मीमांसा के विषय में कहा था-- 

“पहला दर्शन जेमिनि जी का बनाया मीमाँसा-शास्त्र है । इसमें 
धर्म और धर्मी का विचार किया है और प्रत्यक्ष तथा अनुमान इन्हीं 
दो प्रमाणों को माना है। धमं की प्रशंसा करते हुये इन्होंने वणान किया 
है कि राज्ञा ही धमं का लक्षण है।” 

पुनः ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका के ग्रन्थप्रामाण्याप्रमाण्यविषय में 
लिखा है “वेदों के छः उपाङ्ग ्र्थात्‌ जिनका नाम षद्शास्त्र है--उनमें 
से एक व्यासमुनि आदिक्रत भाष्य सहित जैमिनिमुनिकृत पूर्वमीमांसा, 
जिसमें कर्मकाण्ड का विधान और घमं धर्मी दो पदार्थो से सब पदार्थों 
की व्याख्या की है ।” क 

महषि के इन शब्दों से मीमांसा की वेदानुकुलता सिद्ध है । नवीन- 
भाष्यकारों ने यह भ्रम उत्पन्न कर दिया था कि मीमांसा में यज्ञ आदि 
में पशु के अंग काट-काटकर होम करने का विधान है । प्रस्तुत र्य 
भाष्य में महामहोपाध्याय श्री पण्डित भ्राय्येमुनि जी ने सप्रमाण इसका 
निराकरण किया है। यह दर्शन भी अन्य दशंनों की भांति त्रेतवाद का 
ही पोषक है । कुछेक़-टीकाकार मीमांसा दर्शन में ईश्वर के अस्तित्व को 
भी स्वीकार नहीं करते। किन्तु ईश्वर के अस्तित्व का निषेधार्थक एक 
भी सूत्र इस शास्त्र में नहीं है प्रत्युत पूर्वापर प्रकरण को संगति सहित 
देखने पर “देवताश्रये च,” “सवंशक्तौ प्रवृत्तिः स्यात्तथा भूतोपदेशात्‌” 
इत्यादि अनेक सूत्रों से ईश्वर की सत्ता मीमांसा से सर्वथा सिद्ध होती है। 

मीमाँसा के वास्तविक उद्देश्य से लोगों को दूर करने में नवीन 
टीकाकारों ने अपनी ग्रज्ञानतावश बहुत योगदान दिया है । शबर स्वामी 
कृत मीमांसाभाष्य पर इलोकवात्तिक, तन्त्रवात्तिक, बृहद्वीका, मध्यमः 
टीका, बृहती आदि कुमारिलभट्ट और प्रभाकरंभद् की टीकाओं तथा 
मण्डनमिश्रकृत मीमांसानुक्रमणी एवं विधिविवेक और पार्थसारथि कृत 
शास्त्रदीपिका आदि नूतन ग्रन्थ इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। महषिदयाचन्द 


सरस्वती ने मीमांसा के निषिद्ध प्रन्यो मे ध्म सिन्धु और बरतार्कादि का ह ड 
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है. 


उल्लेख किया है। सत्यार्थप्रकाश तृतो ग्रसमुल्लास में मीमांसा आदि 
षटशास्त्रो के लिये लिखा है-- 
` «जहाँ तक बनसके वहां तक ऋषिकृत व्याख्यासहित अथवा उत्तम 
विद्वानों की सरल व्याख्यायुक्त छः शास्त्रों को पढ़े पढावें । 
यद्यपि महषिदयान्द जी ते ग्रपने सत्यार्थेप्रकाश, संस्कारविधि और 
ऋग्वेदादिभाष्यभूमिकादिय्नन्थों में जेमिनिमुनिकृत सूत्र पूर्वमीमांसा को 
व्यासमुनिकृत व्याख्या सहित पढने का विधान किया है, किन्तु उसके न 
मिलने तथा उनके उपर्यक्त वाक्य को ध्यान में रखते हुये उपलब्ध 
मीमांसाभाष्यो में सर्वाधिक वेदानुकूल, सरल तथा सुबोध होने से आये- 
मुनिक्ृत आरयभाष्य को योग और सांख्य के पश्चात्‌ तीसरे दर्शन का यह 
ग्रायंभाष्य ग्रापके सम्मुख उपस्थित कर रहे हैं। ' 
महर्षि जैमिनि ने अपने से पूव॑वर्ती ग्राचाये वादरि (महष 
वादरायण व्यास के पिता) ग्रपने गुरु वादरायणा' (वेदव्यास)/ऱितिशायन, 
काष्णाजिनि, रात्रे, लाबुकायन और कामुकायनः श्रादि आचार्यों का 
उल्लेख मीमांसा दर्शन में किया है । भ्रन्यत्र काशकृत्स्न क मीमांसाका | 
उल्लेख भी देखने में श्राया है। प्रसिद्ध वैयाकरण महामुनि पाणिनिक  ।* 
गुरु उपवर्ष ने भी इन सूत्रों पर भाष्य लिखा था। किन्तु श्रार्यो क 
ग्रभाग्यवश हण, अरब, मुसलमान और भ्रग्रेज आदि संस्कृति और 
सभ्यता के दूषक विदेशी ग्राक्रमणका रियों ने उन श्रेष्ठ ग्रन्थों को नष्ट | 
कर दिया । ग्रनाषंग्रन्थों के पठन पाठन के भ्रधिक प्रचार से भी आषंग्रन्थ | 
लुप्त होते चले गये । सहस्रो हस्तलिखित ग्रन्थ इस ग्रार्यावतं से जमन, | 
जापान, अमेरिका, फ्रांस और इगलेण्ड आदि देशों में भी चले गये हैं। 
_ यत्न करके उन्हें मूल अथवा प्रतिलिपिरूप में पुनः उपलब्ध करना चाहिये। 
अनेक वर्षों से यह ग्रन्थ म्रप्राप्य था । अब 'हरयाणा साहित्य संस्थानः 
' गुरुकुल झज्जर से इसका पुनः प्रकाशन किया है । आशा है पाठक और 
_ ददोनप्रेमी महानुभाव इसका हादिक स्वागत करके शेषदरांन भाष्यों कें | 
प्रकाशन में हमारा उत्साहवद्धन करेगे। द्शनभाष्यों के प्रकाशन सम्बन्धी | 
पवित्र और उपयोगी कार्यं के लिये श्री देवकरामजी आर्य दूधवा . _ 
` भिवानी निवासी ने हमें भ्राथिक सहायता दी है । हम इसके लिये इतकें 
आभारीह। .. | | 
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` योग्यता के अनुसार वैदिक शब्दों के अर्था का 
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न” नामक याग का अङ्गभूत दीक्षणीयादि 
सम्पूर्णइष्टियो का नवनीताज्य से अनुष्ठान 
सवनीय नामक पुरोडाश के प्रकृतिट्रव्य का निरूपण 
सुख्यदृत्ति तथा युणदृत्ति का विशेषरूप से वर्णन 
` यज्ञ में उपयुक्त अन्नों का निर्देश तथा आधुनिक 
टीकाकारो की मिथ्या कल्पना का प्रदर्शन 
मीमांसादर्शीन में मांपभक्षण; मांसपाक तथा 
` पुरोडाशो के निपेधक सत्रों का उदाहरण 
बदिकों को वेदिक धर्म के पालन की प्रेरणा 


(1१ 
. मांत” शब्द के अथभेद में अव्यभिचारी नियम 
का निरूपण .... .... 


इतिशम्‌ 
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ओश्य्‌ 
मामासाय्यभाष्य्रामका 
RSC i 
यस्मिन्‌ विश्वमिदं विभाति निखिलं यत्रे यात्यप्ययं । 
येनादो प्रकटीकृता भगवती वेदेकरूपा गिरा ॥ 
यदूपस्य विवेचनाद्धि सुनिना लब्धं पदं वेदिकं । 
तं वन्दे जगदादिकारणवि भु वेदेकवेद्य शिवम्‌ ॥ 
मीमांसायुनिजेमिनेमेतमिदं नैशो जगत्कारणं । ` 
पुण्याएण्यफलस्य भोगनियमे कचः कृतिवर्णिता ॥ 
एवं तत्त्वविवेचने विमतयो. जल्पन्ति केचिन्मृषा । | 
तेषां दोषनिवारणाय सुनिना भाष्यं कृते वैदिकम्‌ ॥ 
"१०६१०७७ ०८१३ म्य 

मीमांसाञास्=पह वह शास्त्र है जितका प्रचार अन्य 
शास्रों की अपेक्षा अति न्यून पाया जाता है, इसी कारण इस 
 ज्ञाश्ष के विषय में लोग विविध विप्नतिपत्तियों से ग्रस्त हैं । 

कोई कहता है यह शास्त्र केवल कर्म को कारण कथन करता है, 
कोई कहता है कि इस शान में ईश्वर का स्वीकार नहीं, कोई 
कहता है कि इसमें पशुओं की आहुति देना लिखा है और कोई 
` कहता है कि यज्ञ में पशुओं के अङ्ग काटने का कम इस शास्र में 
बर्णिव है, जैताकि “ अथातोनद्यजिक्ञासा ” ° स २।१। १ 
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में खामा शङ्कराचार्य लिखते हैं के “ यथा च हृदयादयवं 
` दानानामानन्तरस्यनियमः” =नैसे प्छ के हृदयादि अड्डों 
के काटने का क्रम नियत है कि प्रथम पशु के हृदय को काटे, 
फिर जिह्वा को ओर उसके अनन्तर वक्षस्थल=छाती को काटे, 
बंते ब्रह्मजिज्ञासा में आनन्तर्य्यरूप क्रम नियत अपेक्षित 
नहीं, एवं पशुयज्ञवादी इस शाक्त को गोमेध, अश्वमेध तथा 
नरमेध आदि निन्दित यज्ञों से कलड्लित करते हैं । 
इम यहां इस बात को बलपूर्वक कहसकूते हैं कि उक्त बातों 
का गन्धमात्र भी इस शास्त्र में नहीं, यह केवल आधुनिक टीका- 
कारों की लीला का फल है जो इस वैदिक दर्शन पर उक्त कलङ्क 
लगाये जाते हैं । 
कई एक आधुनिक टीकाकारो के भक्त यह आक्षेप किया 
करते हैं कि उन टीकाकारों को क्या प्रयोजन था जो अन्यथा 
अर्थे करते और वह टीकाकार जिनको सहस्धों वर्ष व्यतीत होंगए 
बह आधुनिक और आजकल के लेखक प्राचीन, यह आभिनवनय 
कया * इसका उत्तर यह है. कि अन्यथा अर्थ करने में उनका “ 
अज्ञान आर कहीं २ स्वार्थ भी कारण है, अज्ञान यह कि इन 
ना के. समय में लोग वदिकप्रथानुकूल मूलशा्नों का 
अभ्यास थे किमन 01... ध् 
अनुकरण करना श्रेय रसत po अर अं a 
सादन की व्याख्या मु ह न 
6 ह में जीवात्मा को सर्व- 
न्न पूवमीमांसा के किसी सूज तया कोर 
| त स जीवात्मा को सर्वव्यापक सिद्ध कर 
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सङूता है ओर ईश्वर का खण्डन किसी सूत्र से निक्राल सकता है, 
कदापि नहीं, सम्पूर्ण मीमांसादर्शन में एकभी सूत्र ऐसा नहीं 
जिसमें जीवात्मा को सर्वव्यापक माना हो अथवा जिसमें ईश्वर 
का खंण्डन किया हो, शाख्रदीपिकाकार ने यह भाव कुमारिलभट्ट 
से लिया है । 

यद्रपि कुमारिलभट्ट की इस अंश में हमारे हृदय में अत्यन्त 
श्रद्धा है कि उन्होंने वैदिकधमे के अपने शरीर को भी 
अर्पण कर दिया परन्तु इस भाव से हम उनके अवैदिक. भावों 
को जो उन्होंने इश्वर के कृच का खण्डन और जीवात्मा को 
विभु माना है नहीं मान सकूते, इस भूल का कारण मूलबूत्रों का 
वेदिक दृष्टि से अनभ्यास है और स्वार्थ इस प्रकार है कि जब 
मन चाहा कि मांसभक्षण तथा मद्यपान करें तो इन टीकाकारों ने 
पशुयंज्ञ तथा सोत्रामणि आदि इस प्रकार के स्वार्थप्रधान यज्ञ 
मीमांसा में भरदिये जिनमें मांस तथा मद्य का विधान उनके लेख 
से स्पष्ट पाया जाता है। 

. ओर जो यह आफ्षेप था कि तुम पुरान टीकाकारों को. 
आधुनिक केसे कहते हो, क्योंकि वह तुम से प्रथम हें ? इसका 
उत्तर यह है कि हम उनको वैदिकधर्म की अपेक्षा से आधुनिक 
कहते हें अपनी अपेक्षा से नहीं और अपने आपको बैदिक तथा 
प्राचीन इसलिये कहसक्ते हैं कि सूत्रों के अर्थ इम सर्वदा वैदिक- 
प्रथा तथा प्राचीनशैली के अनुसार करते हैं आधुनिक टीकाकारो 
की भांति कपोल कल्पित नहीं, हम दृढ प्र(.ज्ञापूरवक कहसक्ते हैं 
कि हमारा अर्थ सूत्रों तथा वेदिक सम्प्रदाय से किञ्चिन्मात्र भी 
ब्रिपरीत नहीं है परन्तु आधुनिक टीकाकारो का मन्तव्य तथा सूत्रार्थ 
सर्वथा: ज्िपरीते है, देखिये मर्हापजेमिनि महर्षिव्यास के सर्वेभधान 
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शिष्य थे और मर्हाधव्यास का अपने दर्शन में जीवात्माविषयक 
अणुबाद प्रसिद्ध है जिसको कोई भी अन्यथा नहीं करसक्ता । 

एवं ईश्वर का उपपादन “ जन्मायस्ययतः ” बर० स० 

_ १॥ ९ । २ इत्यादि सूत्रों में महर्षिव्यास ने स्पष्ट किया है, फिर 
इस मन्तव्य से विरुद्ध जेमिनि का अनीश्वरवाद तथा जीवात्मा 
. विषयक विभुवाद केसे होतक्ता है । 
. तात्पय्य यह हे कि जिसप्रकार आधुनिक टीकाकारों की 
जीव के विभु मानने और ईश्वर के खण्डन करने की भूल है 
इसीपकार पशुयज्ञ विषयक भी भारी भूळ है जिसको हम आगे 
भलेप्रकार स्पष्ट करेंगे । | 

अब यहां यह विवेचन करते हैं कि ईश्वरविषयक पू्व- 
मीमांताकार का क्या मत है, हमारे विचार में महाषिजेमिनि 
` इश्वर को जगत का कारण मानते हैं, जैसाकि :- 

' (१) नेदभतिपाद्य अर्थ को धर्म वही मानमक्ता है जो 
इश्वरवादी हो अन्य नहीं । 

(२) वेद को अपोरुषेय=जीवरचित न होना वही मान- 
सक्ता इं जो ईश्वरवादी हो । 

(२) " अथातो प्रमाजज्ञासा ” मी? -१। १। १ इत्यादि 
सूत्रों में अभ्युदय ओर निःभ्रेयम के हेतुभूतत्रभ का निरूपण 
इश्वरवादी ही करसक्ता है नास्तिक नहीं । 

इत्यादि हुओं से इम यह स्पष्ठ पाते हैं. कि महृषिजैमिनि 
.ई'रबादी हैं । 
और जिनका यह विचार है कि उक्त महर्षि अनीश्वरवादी हैं 
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तथा केवल कर्म को कारण मानते हैं, यह बातें आधुनिक टीका- 
कारों ने प्रसिद्ध की हें जो सर्वथा मिथ्या हैं 

ओर जिन लोगों का यह विचार हे कि जीव तथा ईश्वर 
का प्रतिपादक कोई सूत्र मीमांसा में नहीं! इसको उत्तर यह है 
कि वह लोग आधुनिक टीकाकारो की आंख से देखते हैं, याद 
महर्पिजेमिनि की रचना को वैदिक आंख से देखें तो एक नहीं 
कई एक सत्र जीव, ईश्वर के वर्णन में स्पष्ट पाए जाते हे, जैमाक्रि 
“लोके कर्माणि वेदव त्ततोऽधिपुरुषज्ञानम्‌” मी ०६२१७ 
इस सूत्र में.पूर्वपक्षी का कथन यह हे कि लोक में शुभाशुभ कर्मों 
फे फल मिलन मे अधिपुरुप=ईशवर का ज्ञान होसक्ता है फिर 
ईश्वरज्ञान के लिये वेद के मानने की कया आवश्यकता ह। | 
“अपराधेऽपि च तैः शास्त्रम्‌ ” मी? १७ इम सूत्र में पूरव- 
मृतरोक्त पूर्वपक्ष में यह युक्ति वर्णन की है कि लोक में जब कोई 
पुरुप अपराध करता है तो तेः= वह लोकिक लोग झास्त्रे = 
दण्डशास्त्र का प्रमाण देकर उसके अपराध को सिद्ध करदेते है. 
एवं लोकिकशास्त से ही सव काम मिद्र होमक्ते हें फिर बेद को 
उसके ज्ञान का साधन मानने की कया आव्यकता हे, इसका 
उत्तर यह दिया है कि `' अझाम्त्रातूपसम्प्रामिः शास्त्रः 


स्यान्नप्रकरपकं तम्मादर्थेनः गम्यता प्राते वा झास्त्रः 
मर्थवत्‌ ” मीः १८ = एमा मानने मे उपमम्मापिः = उस ईश्वर 
की प्राप्ति अशास्त्रा = विना ही वेद के होजानी चाहिये पर नहीं 
होती, इसलिये उसकी प्राप्ति के लिये शास्त्रं.स्यात्‌ = वेद रूप शास्त्र 
अत्रत्य मानना चाहिये, न,प्रकल्पकं = केवळ कपोलकालेपत 
शास्त्र नही । याद्‌ इम शास्त्र में इश्वर का स्वीकार न होता तो इस 
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बदेसाधनंकेगम्य ईश्वरमास्तिअधिकरण में अधिपुरुष = रवर 
प्राप्ति की चर्चा क्‍यों कीजाती, इससे स्पष्ट पाया जाता है कि 
मीमांसा में ईश्वर का स्वीकार भले प्रकार किया गया है । 

और इससे पूव अधिकरणों में जीव के कमा. की व्यवस्था 
कीर्गए है जिससे जीव का एकदेशी होना स्पष्ट सिद्ध होता है, 
इम यहां पर पूर्वोत्तरपक्षद्वारा इस विषय. को बिस्तार के भय से 
नश छिखते, जो महाशय जीव के स्वरूप का बर्णन देखना चाहें 
बह इसी अधिकरण के भाष्य में देखलें ! 

. तात्पर्य्यं यह है कि मीमांसाशाञ्न में अणु जीव और सर्व- 
व्यापक सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर का स्वीकार स्पष्ट पाया जाता है 
जिसको बिना विचारे आधुनिक टीकाकारों ने ईश्वर का खण्डन. 
और जीव को विशु इस शास्त्र के टीकाटिप्पणों में लिखमारा है 
जो बेद तथा मूलशाखत्र विरुद्ध होने से वैदिकों को सर्वथा 
त्याज्य है । | 

इसी प्रकार पशुयज्ञ भी इस शास्र में सर्वथा निर्मूल है परन्तु 
आधुनिक टीकाकारो ने इसे भी अपनी चाल से उक्त शास्त्र में 
भर दिया है, सूं में पशुहिंसा कही भी विधान नहीं कीगई और 
जहां कहीं पशुओं का दान के उद्देश से उल्लेख आया है वहां 
अस्पबुद्धि पुरुष यज्ञ में पशुओं का हवन समझ लेते हैं. जेसाकि 
 “जाघनी चेक देशत्वात्‌” मी” ३ । ३ । २० इत्यादि 
सूत्रों के अर्थे यह करतें हैं कि पशु की पूंछ काटकर उससे हवन 
करे, पर सजकार का यह आशय कदापि नहीं, सत्र के सीधे 
अथै यह हैं कि ४ जाघनी ” पशु का एकदेश है इसलिये इसका 
... पशुय्ञ में उक्ते कर लेना अर्थात जिन यहां में पशुओं का दान 
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` दिया जाता है वहां इस वाक्य को लेजाकर यह अर्थ करना कि 
दानाई पशु की पूँछ पकड़कर यजमान दान करे । इस भाव को 
. छिपाकर अवैदिक लोगों ने यज्ञ में पशुइनन की प्रथा चलादी है 
जो वेदिकभाव से सर्वथा बिपरीत है। 

महपिजैमिनि जैसे बेदानुयायी पुरुष ऐसे निषिद्ध यज्ञों का 
विधान कव करसकूते थे, यह लीला केवल मांसभक्षी और सुरापी 
लोगों को है जैसाकि “ सोत्रामण्यां सुरांपिवेत ” इत्यादि 
वाक्य रचकर यह लिख मारा है कि “ सोत्रामणी ” यश में शराब 


पीबे। और वेदभगवान ने “यथामांसं यथासुरा यथाक्षाधि- 
देवने ” अबे ६। ७1 १ इत्यादि मन्त्रों में मद्य, मांस तथा 
जुआ आदि का स्पष्ट निषेध किया हैं और “ सुर्धादेवा उत 
शुना यजन्त” अथबं० ७1९ | : इत्यादि मन्त्रों में पशु 
हवन का स्पष्ट खण्डन किया है, फिर कोन कह सकता ह कि 
वेदिकंधर्मभघान . मीमांसाझा् में पथुयज्ञ और मांसभक्षण की 
विधि है । 

कई एक लोग मांसभक्षण में उस सूक्त का प्रमाण दिया करते 
हें जिसमें अतिथि से पूव खाने का निषेध किया हे वह इसमें युक्ति 
यह देते हैं कि अतिथि से पवे मांस खाने का निषेध हे अतिथि को 
खिलाकर खाने में कोई दोप नहीं ! इसका उत्तर यह हे कि अथर्व? 
कां० ९ मू० ३ में यह बात नहीं पाई जाती कि आुतिथि से पवे 
खाने का निषेध है, क्योंकि वह प्रकरण पूर्व ही. पूरा हो चुका है. 
प्रकरण यह हे कि दूध और रमादि पदार्थ अतिथि से प्रथम न 
खाय । यज्ञ के अविच्छेद के लिये यह एक ब्रत विधान किया गया 
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है, इस बरत-के अनन्तर यह विधान किया है कि “एतदू वा उ 
स्वादीयो यदधिगवं कषीरंवा मांसं वां तदेवना भीयात्‌ ” ` 
अथर्व? ९-। ३ । ६ । ९=अधिगबक्षीर = नई च्याईहुई गो का दूध 
और माँस कदापि न खाय! यहां यह मंत्र मांस का अत्यन्त निषेध 
करता है और वह अतिथि से पूर्वे खाने के निषेध रूप ब्रत से 
अनन्तर किया गया हे,अतएव सर्वेथा निषेध हे विधि का कल्पक नहीं। 
इसका बिशेष रूप से. निरूपण तूर्तायाध्याय चतुर्थपाद के १३बें 
सुत्र में किया गया हे यहां विस्तार की. आवश्यकता नहीं । 
. और बात यह है कि आधुनिक मीमांसक लोग जो मांसभक्षण 
विधान करते हैं वह विधिपूर्वक मानते हैं, जेसाकि :- 
DT he कमाण 
मधुपर्के तथा यज्ञ पित्र्यदेवत कमाणि । 
अत्रैव पशवो. हिंस्याः नाऱ्यत्रेत्यत्रवीतमञुः ॥ 
इत्यादि प्रक्षिप्त लोकों में वर्णन किया है कि यज्ञ में पशाहिसा . 
तथा यज्ञशेष मांस को ही भक्ष्य मानना चाहिये, यह आधुनिक 
मीमांसकों के मत में विधिपूर्वकत्त हे! | 
परन्तु-मीमांसा में यह भाव कदापि नहीं, जैसाकि “ आणि 
वा दानमात्रं स्यात्‌ भक्षब्दानभि सम्बन्धात्‌” मी? - 
१०।७।१५ इत्यादि स्तो में यज्ञ में पशुओं का दानमात्र ही 
विधान किया है हिसा नही । | हि [ 
तात्पय्य यह है कि वेदों के जिन मंत्रों से पशुहिंसा निकाल 
` जाती है उनमें हिसा का विधान नहीं, जैसाकि जु र र 
) _ अध्याय में यज्ञोपयोगी पशुओं का वर्णन आया है वहां भक्षण 


। विधायक शब्दों के ने से 
य केन पाए जाने से दानमात्र का ही आशय हे 
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और जो लोग इस अध्याय से अनेक पशहिसासाध्य् 
अश्वमेध यज्ञ का निरूपण सिद्ध करते हैं वह इसलिये ठीक नहीं कि 
इस अध्याय में अश्वमेध का वर्णन नहीं पायाजाता किन्तु इस 
चराचर ब्रह्माण्ड के उपयोगी पदार्थों का वर्णन पायाजाता है, 
जसाकि “पष्ठवाही विराज उक्षाणो बृहत्या ऋषभा कङु- 
भे$नड्वाहः पङ्के धेनवोऽतिछन्दसे ” पजु* ४० । १३ 
अर्थ-पष्ठवाहरपीठ से बोझ उठाने वाले घोडे आदि, बिराज=राजा 
के लिये, उक्षाण।-पुष्ट बेल, बरुहत्ये = बड़ी २ गाढ़ी ओर रथों के 
लिये ऋषभा = बड़े २ वलिशबेल, ककुंभे = बड़े २ कंधोवाले होने 
के लिये अथात्‌ सांड छोड़ने के लिये, अनइवाह = मामूली बेल, 
पङ्यै = पङ्क बांधकर चलने वाले हल आदि साधनों के लिये? 
धेनवः = दुग्ध देने बाळी गोयें अतिछन्दसे.= वेदपारग विद्वानों के 
लिये उपयोगी हैं, इत्यादि मंत्रों में वर्णन किया है। 

पर “बेदिकी हिंसा हिंसा न भवाति” ऐसा मानने 
बालों के मत में उक्त प्रकार के बैल तथा गोओं का विराद आदि 
देवताओं के उद्देश से अश्वमेघयज्ञ में इनन करना विधान किया है, 
परन्तु यह इसलिये ठीक नहीं कि अतिछन्दस नाम वेदपारग 
के लिये गोएं लिखी हैं उसके लिये गोओं के इनन का क्‍या 
प्रयोजन ! और यादि यह मानाजाय कि आतिछन्दस नाम वेदोक्त 
आचार से हीन पुरुष का है तो भी गोओं का हनन उसके र्वि 
विधि नहीं होसक्ती, इससे ज्ञात होता है कि इस चराचर संसार मे 
जिस २ वस्तु का जिस २ काम के लिये उपयोग है उन सब 
बस्तुओं का संक्षेप से इस अध्याय में निरूपण है हिंसा के अभिपाय 
से नहीं । 
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और जिस अश्वमेध का “शबर” आदि डीकाकार वजन करते 


है उमे असंख्यात जीवों का हवन पायाजाता है एसे अश्वमेध का 
मीमांसा सूतजो में गंध भी नहीं 


यह उपकार “श्रीमन्महर्षिस्वामीदयानन्दसरस्वती” 
का है जिन्होंने अश्वमेघादि यज्ञा के सचे अर्थ करके सहखो उपयोगी 
पृषुओं की जानें बचाई तथा सहस्रो पुरुषी से अमेध्य मांतंभक्षण 
छुड़ाकर उनको कृतार्थ किया ओर परदशास्रकर्ताओं का वेदानु 
यायी होना सिद्ध किया । 

अन्यथा सत्र शाज़ों में उनके भाष्यकार जुदे २ गीत गाते 
थे और अपना २ मत सर्वोपरि बताते थे, यह उक्त मरहपि का ही 
पुरुषार्थ है कि इन टीकाकारों के श्रमो को छेदन भेदन करके 
मूलमृत्रों से शाज़ों का ऐक्य कर दिखलाया ओर इत भाव को 
भले प्रकार दशाया कि शास्र परस्पर निछद्ध नहीं; छओं दर्षन 
इश्वर को प्रतिपादन करते हैं, वेद को ईश्वरीय मानते हैं ओर जीव 
के पुण्य पाप भे सुख दुःख की व्यवस्था मानते हैं, एतवित दशनो 
के स मिद्वान्त मिलते हैं। भेद केउल प्रक्रियांश में है अर्थात्‌ वेदिक 
निद्धान्ता के वणन करने की प्रक्रिया दशनों में भिन्न २ है, इमका 
नाम प्रकारंपद है वेदिक लिद्धास्तों का भेद नहीं। | 

आर जिन लोगो का यहं विचार ह कि दर्शनों में एक दूसर 
के सिद्वान्तों का खण्डन पायाजाता, हे, जेसाकि (२ )“न बय पट 


पदायवादिनो वेशेषिकादेवत्‌”सां १॥२०(२) इक्षतेर्ना- 


शब्दुसू अ०९०१॥१॥५(३) “ रचनानुपपस्ेश्चनानुमानम्‌ 
अण०् मू०२१२।॥१।॥ 
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(९) हम वैशेषिकादि शाखकारो के समान द्रव्यादि षटू- 


पदार्थों के मानने वाले नहीं। 

(२) ब्रह्म में, इच्छा पाये जाने से अशब्द = जड़प्रकृति 
नगव का कारण नहीं । 

(३) प्रकृति में रचना करने का सामथ्ये न पाये जाने से 
उसका घ जना ठीक नही । 

एवं सांख्यशाख्न की मानी हुई प्रकृति का वेदान्त में तथा 
वैशेषिक के माने हुए पटपदार्थों का सांख्य में खण्डन है और 
सांख्य तथा मीमांसा वाले ईश्वर को जगत्‌ का कर्त्ता नहीं मानते. 
और वेदान्त केवळ ब्रह्म को ही अभिन्ननिमित्तापादनकारण 
मानता है और अन्य शा्नकार प्रकृति वा परमाणुओं को उपा- 
दानकारण मानते हैं, फिर झाख्नो का ऐक्य और एक वेदिक- 
सिद्धान्त का स्वीकार केसे ! | 

इसका उत्तर यह है कि पद्दरशनों में परस्पर खण्डन कहीं 
भी नहीं पाया जाता और जो “न वयं ष्टू पदाथे० » इत्यादि 
सूत्रों स विरोध सिद्ध किया है वह अत्यन्त भूल है, यहाँ योगा- 
चार के प्रत का पूर्वपक्ष है, इस सूत्र में पूवेपश्षी का कवन यह हे 
कि हम वैशेषिकादिकों के समान पटूपदाथों के मानने वाले नहीं, 
वहां प्रकरण यह है कि वस्तु तथा अवस्तु दोनों पदार्थों के मध्य 
अविद्या कोई पदार्थ नहीं ठहर सकता ! इस पर पूर्वपक्षी ने कहाके 
इम वैशेषिकों के समान नियत पदार्थ नहीं मानते जो हमारे मत में 
दोष हो । आगे सिद्धान्त सूत्र में यह लिखा है कि अनियत पदार्थ 
मानने पर भी अयौक्तिक पदार्थों का स्वीकार नहीं होसकता, यदि 
यह सूत्र सिद्धान्ती की ओर से हाता तो इसका खण्डन कदापि न 


~ CC:0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


१२ Digitized by Arya >भूमप्रीस <ि्य्भी and eGangotri 


किया जाता, इसमे मिद्व है कि “हम षदपदार्थवादी नहीं” 
यह कथन पूर्वपक्ष का है फिर शास्त्रों का परस्पर विरोध केसे ! 
और जिन बेदान्तमृत्रों को सांख्य के खण्डन में लगाया गया है 
उनका सांख्य के खण्डन में तात्पर्य नहीं किन्तु ईक्षणकतृत्हतु 
से ब्रह्म को शब्द प्रमाण प्रतिपाद्य कथन करने में तात्पर्य है, 
इसीलिये कहा हें कि ब्रह्म अशब्द नहीं अर्थात्‌ शब्द प्रमाण 
` अन्य नहीं । इनी प्रकार "'रचनालु०” खत में चार्वाक मत का 
खण्डन है कि रचना की अनुपपत्त से यह पायाजाता हे कि अनुमान 
मिद्ध यह जडवाद टीक नहीं. क्योंकि ऐसा मानने से इस जड़ जगत 
की रचना कदापि सिद्ध नहीं होमकती, इसका विशेष रूप से 
निरूपण बेदान्ताय्येभाप्य के द्वितीयाध्याय में स्पष्ट है विशेष जानने 
बाले वहां देखलें । 
इस भकार विवेचन करने ई 
यह भाष्णकारों की भूळ है जिन्होंने सूत्रों के आशय को एक 
£ दुसर के खण्डन में वर्णन करदिया हे, पददर्शनों में एकभी, 
मूत्र एमा नहीं पाया जाता जिसमें दूसरे दर्शन के सिद्धान्त का 
खण्डन हो । 


[$ 


इ वराध प्रतत नह हाता, 


er ~ 


आर जा यह कहाजाता ह कि सांख्य, योग, वशेषिक, न्याय 
इन दशना में जीवात्मा को ज्ञानस्वरूप नहीं माना, यह भी 
टीकाकारो की भूल ह, उक्त ददीनो में जीवात्मा को स्पष्ठरूप से 
हनत्य वणन किया ह. जेमाकि “ जड्व्यावृत्तो जडं- - 


प्रकाशयति चटरेपः ” सा ८ । ५० “जड़ से भिन्न जः 
पदार्थों का प्रकाशक चैतन्यस्वरूप जीव है “ दृष्टाराशमात्र 


५ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. << 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
भूमिका 
50203 १३ 


शुद्धोपि प्रत्ययाउपश्यः ” यो० २। २० = वह जीवात्मा स्वयं 
ज्ञानस्वरूप होने पर भी बुद्धिद॒त्ति से ज्ञान विषय के समान प्रतीत 
हत्या. | “ आसेन्द्ियाथर्साजिकपादयान्िष्पचते 
तदन्यत्‌” बंशे० ३। १९ = आत्मा और इन्द्रिय के सम्बन्ध से 
जो ज्ञान उत्पन्न होता है बह स्वरूपभूत ज्ञान से भिन्न “च्छ 


ह | 
दपप्रयत्तसखदुःख ज्ञानान्यात्मनो लिङ्गमिति ” न्याः 
१।१।१० इच्छा, द्रप प्रयत्न, सुख, दुख, ज्ञान यह आत्मा के 
लिङ्ग ई, इत्यादि सूर्जो में जीवात्मा का ज्ञानस्वरूप होनो उक्त 
दशनं में स्पष्ट ह, ओर इसी स्वरूप के आविर्भाव को उक्त दशेन- 
कार केवल्य कहते हैं फिर मुक्ति में जीव का पाषाणकल्प होना 
कदापि सिद्व नही होतक्ता, यह आक्षेप टीकाकारो की भूलसे 
दर्शनों पर आता है कि जीव में स्वरूपभूत ज्ञान नहीं तथा जीव 
मुक्ति में पाषाणकल्प होजाता है । 
और उक्त दर्शनों में जिस पद का नाम केवल्य अथवा 
अपवर्ग है उसीको पूर्व तथा उत्तरमीमांसा में ऐस्रर्यमापि अथवा 
ब्रह्मलोकप्राप्ति के नाम से कथन किया है अथात्‌ जब जीव भक्ति 
. के बन्धनों से रहित होकर केवल अपने. शुद्धस्वरूप से विराजमान 
होता है तब उसको ईश्वर के योग से ऐश्बर्यय भराति होती है, वैदिक 
लोग उस्तीकों प्रह्मलोक प्राप्ति नाम से भी कथन करते हैं। 
लोक शब्द के अथे यहां किसी स्थानविशेष के नहीं किन्तु 
ब्रह्म की अवस्था प्राप्ति के हैं अर्थात तद्धमेंतार्पात से ब्रह्म के 
आनन्द को जीव मुक्ति अवस्था में अनुभव करता है, इस प्रकार 
दर्शनों का मुक्ति विषय में ऐक्य है । 5 
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और जो उपादान कारण विषय में दशनो का मतभेद कहा 
जाता हैं उसका उत्तर यह है कि छओंदशन उपादान कारण श 
ईश्वर से भिन्न मानते हैं कोई उसको प्रकृति नाम-से त्य व्य 
हे, कोई परमाणु नाम से, झं तापमान अश में शाखा व | ये 
का भेद है-उपादानंखेन अभिमत पदाथ का भेद हा क 
तट" १३० 1 ११ | १२९ इस मन = 

“ खधयातदेक *ˆ 


को उपादान कारण कथन किया है उीको शाखकार प्रकृति ke 
परमाणु नाम से कथन करते हैं किसी अन्य पदार्थ को नहीं, 


७ क क्र 
बर्णन. करने की रीति तथा प्रक्रिया यह दाना पर्यर्यीय शब्द ह। | 


और जो कई एक वेदविरोधी यह कहते हैं कि सांख्य तया 
भीमांसाकार ईश्वर को नहीं मानते * इसका उत्तर पूव देचुके हैं 
कि यह टीकाकारों की भूल है सांख्य तथा मीमांसा में. ईश्वर र 
स्पष्ट रीति से स्वीकार हे और जब उत्तरोत्तर दशेनकार पू 
दंशनों के अनुक्त विषय का वर्णन करते हैं तो विरोध का अवः 
काश ही कैसे ! जैसाकि वेशेषिक में अभ्युदय आर निःश्रेयस 
साधनभूत षद्पदाथों का. वर्णन करने के अनन्तर वाद्कथा क 
नियमोपयोगी शाख की. आवश्यकता हुई तो महषिगोतम ने 
न्याया की रचना की, एवं सांख्यलिखित मकृति पुरुष के 
विवेकश्ञान के अनन्तर चित्तदत्ति निरोधरूप योग की आवश्यकता 
हुई तो मह्षिपतञ्जलि ने योग का निर्माण किया, सी eT 
उक्त रीति से पदपदार्थ बोध के अनन्तर वैदिक वाक्याथ वाध के 
लिये महाधजेमिनि ने मीमांसा निर्माण की और जब. महर्षि ल्यास” 
जी ने उक्त पांच दशेनों में यह न्यूनता देखी कि इनमें पूणरीति 
` से अक्मवोधक बाकयों का विचार नहीं कियागया तो महर्षि ने 
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बह्ममूत्रा का [नमाण क्रिया-जिसक्ता नाम वेदान्त दर्शन ह, जब 
दशना के नमाण का यह क्रम पायाजाता हे तो परस्परविरोध 
की सम्भावना होनी अमम्भर हे । 


्रमङ्गसङ्गात से यहां दशनों का अविरोध निरुपण किया 
गया अज प्रकृत मीमांसाद्शन का प्रयोजन वर्णन करते हे.“मीमांता” 
शब्द क अथ विचार करने क हैं अर्थात जिस शास्र में विचार 
किया गया हो उसका नाम “मीमांसा” है 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि इसमें मुख्यतया बैदिक 
वाक्यां का विचार किया गया है जो मनुष्य के जीवन को पवित्र 
करने का एकमात्र उदेश्य ह, इसकी अपेक्षा सव विचार गौण हैं 
इस शाख के विना वेंदिकवाक्यो का बिचार दुष्कर ही नहीं 
अपितु असम्भत्र हे । 

कोन अर्थत्राद वाक्य आर कोन विधित्राक्य हे, इस प्रकार 
का वाध मीमांसाझाख्न से ही होमक्ता रै अन्य किसी से नही, 
अथवाद वाक्यो का निरूपण मी * । २। २ आदि में बिस्तार 
से किया गया हे यहां उसके टृहरान की आवश्यकता नहीं, केवळ 
विधिवाक्य ओर मामांसाशाश्च के अनुसार उनके शब्दबोध ' 
का प्रकार तथा विधियों के भेट यहां निरूपण किये जाते हैं;- 


.“ आत्मानसुपासात = मात्म की उपासना करे, 
“ स्वाध्यायो श्येतव्यः वेद का अध्ययन करे “ अहुरहः 

सन्ध्यामुपासीत = ननुष्य प्रतिदिन सायंग्रातः सम्ध्या 
करे, “ अगिहोत्रे जहाति  र्‍आम्िदोच करे “ संगच्छध्वं 
सेवहध्य ” ऋ° ८। ८ । ४२=तुम सब मिलकर रहो और 
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. मुख से एकही बात कहो “मातृदेवोभव पितृदेवोभव ” = 


(41 


माता पिता को देव समान समझो “ यानि अनवद्याने 
कर्माणि तानि सेवितव्यानि ”=नो उत्तम कर्म हैं उनका 
अनुष्ठान करो अन्य का नहीं, इत्यादि विधियें हैं । यह विधियें 
भावासुख को उद्देश्य रखकर पुरुष को उपासनादि कर्मों में 
प्रदत्त करती हैं अर्थात भावी सुख की कामना वाले पुरुष 


. को नियमपूर्वक प्रतिदिन उपासनादि कमो का अनुष्ठान करन 


की भेरंणा करती हैं। 

“ उपासीत” इसमें दो अंश हें एक धातु दूसरा' मत्यय 
और प्रत्यय में भी दो अंश हैं एक आख्यातक्त और दूसरा 
लिडूल, लद लिट छू लद ठेद लोटू लड़ लिडू लढू लड़ इन दश 
लकारों का नाम “आख्यात?” हे और इनमें रहने वाले धर्म का नाम 
“आख्यातत्त्व” हे और वह दशों लकारों में बर्तमान होने से लिंडू 
का साधारण धर्म है, लिछुलघर्म लिड़मात्र में वर्नमान होने से 
असाधारण धर्म हैं, यह दोनों घम लिङ में बत्तेमान हुए 
“भावना ” को कहते हैं अर्थात्‌ इन दोनों अंशों का वाच्य 


. 6 भावना ? है | 


“भवितुभवनानुकूलो व्यापार विशेषो भावना 5 
भावी वस्तु की उत्पंत्ति के जनक ब्र्यापारमिशेष का नामे 
भाबना है । यह दो प्रकार की होती है, एक शाब्दीभावना, दूसरी 


___ आर्थीभावना, पुरुष की प्रदत्त के जनक प्रयोजक के व्यापार 


विशेष का नाम “शाब्दीभावना ” हैअप्रौद भेरक के जिस 


व्यापाराविशेष से पुरुष की प्रहत्ति होती है उसका नाम शाब्दीः 
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भावना है, यही लिडूस्व अंश का वाच्य है क्योंकि लिडू अर्थात्‌ 
उपासीत के श्रवण करने से पुरुष को शीघ्र ही प्रतीत होजाता है 
कि यह मुझको उपासना में प्रदत्त करता है अर्थात्‌ मेरी प्रसि 
के जनक व्यापारविशेष वाला है और जो जिससे नियमपूर्वक 
मतीत होता है बह उसका वाच्य होता है यह नियम है, जैसाकि. 
गामानय=गो को ला, इस लौकिकबाक्य में गो शब्द का अर 
गोल तथा गोल का आश्रय है, क्योंकि “गो” शब्द के श्रवण से 
गोल और गोल के आश्रय की नियमपूर्वक प्रतीति होती है, यह 
व्यापारविशेष लोकिकविधि वाक्यों में पुरुपनिष्ठु होने के कारण 
अभिमायतिशेष नाम से और वैदिक वाक्यों में लिङादि 
शब्दनिष्ठ होने के कारण शाब्दीभावना नाम से कहा 
जाता है । आधिक क्या प्रेरणा का नाम ही शाब्दीभावना हे, यह 
कि भावयेत्‌ = केको बनावे, केन भावयेत्‌ =किससे बनावे, 
कथं भावयेत्‌ =केसे वनावे, इस प्रकार साध्य, साधन तथा इतिः 
कत्तेव्यता की अपेक्षा करती है, वक्ष्यमाण पुरुषमद्ृत्तिरूप आर्थी- 
भावना इसका साध्य है और विधि का ज्ञान पुरुषप्ददत्ति का 
हेतु होने से साधन है, क्योंकि विधिज्ञान से ही पुरुष मबृच् होता है, 
अर्थेवादवोधित कमं की मशेसा का नाम “इतिकर्तव्यता” है,क्योंकि जब 
पुरुष कमे की प्रशंसा सुनता है तव उसके करने में शीघ्र ही प्रदत्त 
होजाता है अर्थात्‌ झाब्दीभावना विधिज्ञान के द्वारा पुरुषपदे 
को बनाती है, इसलिये पुरुष की प्रदत्त उसका साध्य है, और 
पुरुष की प्रदत्त विधिज्ञान के अधीन हे इस लये विधिज्ञान साधय 
हे, और कर्म की प्रशसा सुनकर पुरुष कर्म 5रने के लिये उत्सा- 
हित होता है इसलिये कर्म की मता 'इतिकत्तेव्यता” रै । 
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फल की इच्छा से उत्पन्न हुई उपासनादि Dr 
पुरुष की मवुत्तिविशेष का नाम “ आर्थीभावेना पग 
पुरुष की उस मवृत्तिविशेष को आयीमावना कहे हे जो अपने 
प्रयोजन के सिद्ध करने वाळे उपासनादि कर्मा के करन के. (३ 
हुई हो । - 
रखी कि च i ०3 20 
यइ भावना. भी “ किं भावयेत्‌ ” “ केन भावयेत्‌ 
“ कथं भावयेत्‌ ” इस मकार साध्य, साधन और इतिकत्तेव्यता 
की अपेक्षा करती है । | | 
` आदी सुख इसका साध्य है, ओर भावी छुख का' हेतु होने 
से उपासनादिकम साधन तथा यमनियमादि उसका अंग होने से 
“उतिकञचव्यता” हैं। यह दोनों भावना विधिमत्ययका वाच्य हैं ओर | 
प्रयोजन का साधक उपासनारूप कर्म धातु का वाच्य हे । घाल ये 
और प्रत्ययार्थ में पत्ययार्थ प्रधान होता है ओर धालथे अप्रधान, 
` इसलिये धातं का प्त्ययाथ के साथ करणरूप से अन्वय होता है 
यह इस शा की मर्यादा है, इसलिये “आत्मानमुपासीत” 


इस विधि का यह अर्थ हुआ कि `'झोक्षकामः पुरुषः परमाः 

त्मोपासनेन मोक्ष भावयेत्‌” ८ गोक्ष की कामना वाले पुरुष 
) ं को चाहिये क्रि वह परमात्मा की उपासना से मोक्ष को सम्पा- 
/ दन करे । यहां युक्ति प्रयोजन है उसकी इच्छा से जो परमात्मा की _ 
द उपासना के लिये मोक्षकाप पुरुप की प्र्हत्त होती है उसको “आर्थी- 
भावना” कहते हैं। नोझ उसका साध्य तथा मोक्ष का हेतु होने 
से उपासना साधन है और यम नियमादि “इतिक्तेज्यता” हैं। 
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“अपूर्वेवधि” “नियमविधि” तथा “परिसंख्या विश्रि” इस भेद से 
विधि तीन प्रकार की होती हे । 


“अमाणान्तरेणाप्राप्तस्य ्ापको विधिरप्वेविधि:” = 
तीनों कालों में प्रत्यक्षादि प्रमाणों स जो अर्थ प्राप्त नहीं है 
SR माप्त कराने वाली विधि का नाम ५ अपूर्वविधि ! हे, 
जेताकि ` मोक्षकामःपुरुषःपरमात्मानसुपासीत ” = 
परमात्मा की उपासना से मोक्ष को बनावे । परमात्मा 
की उपासना इश विधि के बिना अन्य किसी प्रमाण से प्राप्त 
नहीं, इसको प्राप्त कराने से इसका नाम “अपूर्वविधि” है, क्योंकि 
यइ अपूर्वे अर्थ का विधान करती है । 

“पक्षेऽगरातस्य प्रापको विधिर्नियमाविधिः “र्‍प्षमे 
जो अर्थ प्राप्त नहीं हें उसकी प्राप्ति कराने वाली विधि का नाम 


` “नियमविषि” दे नेसाकि “शुचिरुपासीत” = पवित्र होकर 


उपासना करे, परमात्मा की उणसना पवित्र और अपवित्र दोनों पक्षों 
में प्राप्त है, जज मनुष्य अपित्रता काल में परमात्मा की उपासना करता 
हे उस पक्ष में अप्राप्त जो पवित्रता उसका विधान करने से यह “नियम 


... विधि” कहलाती है अर्थाव “यदि परमातमा की उपासनाकरे 


तो पवित्रता के साथ ही करे अन्यथा नहीं” पह नियम 
का स्वरूप है । | 

* उभयोश्रयुगपत्माप्तावितरंयागत्तिपरोविधिः 
पारिसंख्याविधिः” = एक काढ में दो अर्था की प्राप्ति होने 
पर जो उनमें से एककी निवृत्ति को विधान करती है उसका नाम 
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“परिसंख्याविधि” है, जैसाकि “शुचिःकुर्वीत” = पवित्र 
होकर करे, परमात्मा की उपासना में प्रदत्त हुए पुरुष के 
पात्रता ओर अपतित्रता दोनों स्त्रतः प्राप्त हैं, इन दोनों के प्राप्त 
होनेपर उक्त विधि अपवित्रता की निवृत्ति का ही विधान करती है 
पितरा का नहीं अर्थात “अपवित्र हुआ परमात्मा की 
उपासना न करे” इन तीनों विधियों में अपूर्वविधि चार प्रकार की 
होती है, उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, प्रयोगविधि, अधिकारविधि। 
५ केमस्वरूपमात्रबोधको विधिरुतपत्तिविधिः = करम 
न क का बोधन करने बाली विधि का नाम “उत्पत्तिविधि” ` 

er आत्मानसुपासात” = परमात्मा की उपासना करे, 


“अङ्निहोत्रंचुहोति” = आभिहोत्र करे, सन्ध्यामुपासीत” = 
सन्ध्या करे । 


अङ्गमधानसम्बन्धनोधको विधिर्विनियोगावैधिः” = 
> तथा प्रधान के सम्बन्ध को बोधन करने वाली विधि का नाम 
“विनियोगविधि” है अथात जिन अंगों से उपासना, आग्रेहोत्र, 
सरध्याआदि प्रधान कमे होसकृते हैं उन अंगों का उक्त पान कर्मों 

साथ जो अङ्गाङ्गेभाव सम्बन्ध है उसको बोधन करने वाठी 
विधि विनियोगाबीध” कहाती है। उपासना कर्म का अंग यमीनय- 
मादे अग्निहोत्र कर्म का अंग घृतादि ओर सन्ध्या कर्म का अंग 


“ ्रयोगग्राशुभावबाधको बिः योगि | 
वाधको विधिः प्रयोगविधिः ” = 
कपे के अनुष्ठान की शीघ्रता को बोधन करने बाळी बिधि का 
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नाम “ प्रयोगविधि” है अर्थात कर्म के अनुष्ठान काल में इसके 
अनन्तर अमुक कर्त्तव्य है, इसके अनन्तर अमुक कर्त्तव्य है, इस 
प्रकार कमांङ्गों के कम को बोधन करके जो अनुष्ठान की. शीघ्रता 
को बोधन करे उसका नामं “ प्रयोगविधि ” है। 

+6 म्‌ जई Nn NNEC 

कमजन्यफळ स्वाम्यबोधिकोविधिरधिकारविधिः”= 

कर्भजन्यफल के भोक्ता को बोधन करने वाली विधि का नाम 
श्र ~ ~ € ~ _ र > 
“ अधिकारविधि ” दे अथांत कर्म से जो फल होता हे जिसका 
दूसरा नाम प्रयोजन है उसका भोक्ता कोन हे इसका निर्णय 
करके बोधन करने बाली विधि का नाम “अधिकारविधि” है। इसी 
प्रकार के वाक्यार्थ विचार का भाण्डार “मीमांसाझाख” है । 
जो लोग इसमें पशुयज्ञ किंवा पशुओं के हृदयादि अवयबों 

के खण्डन का क्रम वर्णन करते तथा मानते हें वह वैसी ही भूल 
करते हैं जेसाकि अवैदिक लोग “शुनः प” की कथा का उदाहरण 
देकर नरमेधादिं यज्ञों का विधान. कथन करते हैं, वह कथा यों है 
कि “अजीगर्त” नामक पिता से शुनःशेप को मूल्य लेकर “ऐक्ष्बाक” 
नामक ऋषि ने नरमेध यज्ञ किया .। जिस प्रकार इस अनर्थ का 
गन्ध मात्र भी बेद में नहीं पायाजाता इसी प्रकार पशुयज्ञ किंबा 
पशुओं के हृदयादि अत्रयवों के. खण्डन का भो गन्ध बेद तथा 

मीमां ~ ~ नहीं | 72 प्रातिषे 
ता के सूत्रों में नहीं, मत्युत “ मांसपाकप्रातिषेषश्न 
तद्वतं ” मी० १९। २॥ २ इस सूत्र में मांसपाक का निषेध 
किया है, इसका विषय वाक्य मन्त्र यह है जिसमें बलपूर्वक मांस 
का निषेध पायाजाता है जेसाकि :- 

क कृ मांस्पचन > डय [aS 
यन्नीक्षणं न्या उखाया या पात्राणि यूष्ण 
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आसेचनानि | ° ९। ३ । ११ है 

अथ-जिस बत्तन में भोजन पकाया जाय उसकी भलीभांति 
परीक्षा करले कि इसमें मांस तो नहीं पकाया गया । इससे स्पष्ट 
पायाजाता है कि वैदिक कमो में मांत का अत्यन्त निषेध है फिर 
पशुयज्ञ की तो कथाही क्या । 

बस्तुगत्या मीमांसाशा्न का रहस्य यह है कि यह शाख 
बैदिक वाक्यों की मीमांसा करता है स्वतन्त्र किसी वास का 
निषेध किवा विधान नहीं करता, यह लोगों की अत्यन्त भूल है 


ha 


जो इस शत्र को पशुहिसा में लगाते हैं, पशुहनन में. इसका 


' करके अयेबोषकता कथन कीगई है जैसा 


he 


हात्प्थ कदापि नहीं, इस अर्थ को चित्रवहशोने के लिये हम 
यहां इसके मुख्य २ अधिकरणों की समालोचना करते हैं :- 
` इस शास्र का तात्पर्य्य यह है कि ईश्वर के आदेश से विना. 
धर्म का प्रचार नहीं होसंकूता, इसलिये इसके प्रथमपाद में ईश्वर 
के आदेशरूप बेदमतिपाद्य अर्थ को धर्म सिद्ध किया गया है और 
बह नेदमतिपाद्य अर्थ यज्ञादि कमे हैं जिनको ध कथन करने के 
अनन्तर उप्तके प्रतिपादक बेद को नित्य सिद्ध किया है 
द्वितीयपाद में “ सपय्यगाच्छुक्रमकायमन्रणस्‌ ” 
यजुः ४० । < इत्यादि वाक्य निराकार ब्रह्मरूप सिद्ध वस्तु को 
मतिपादन करते हैं; इनमें कतेव्य का विधान नहीं अर्थात उक्त 
बाक्यों में मतिपादन किये हुए ब्रह्म को क्या करे, यह निर्णय 
नहीं, इसलिये ऐसे वाक्यों को मिद्धवस्तु के बोधन करने वाले 
वाक्य कहते हैं । ऐसे वाक्यों की विधिवाक्यों उ क 
| विधवाक्यों के साथ एकवाक्यता 


कि ओश्मकतो स्मर” 


य॒ज्ञ न ५ चश व्य च 
` ० ४० २८ इस वाक्य में “ कतुः ” शब्द से जीव को यह 
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` बोधन किया है कि ऋतो = हें जीव तू ओ३ेम्‌ = ओंकार रूप बह्मको 
स्मर = स्मरण कर,“ स्मर” यह छोट लकार का रूपहोने से विधि है, 
क्योकि छोट, लेट आदि लकार प्रायः विध्यर्थ में ही होते हैं, इस विधि- 
वाक्य क साथ उक्त वाक्य की एकवाक्यता करने अर्थात्‌ दोनों 
वाक्या को मिलाने से यह अथ होते हे कि जो ब्रह्म सर्वेत्र- परिपूर्ण 
अकाय आदि विशेषणों से युक्त तथा सर्वज्ञ सर्वशक्ति वेदों का 
प्रकाशक है, हे जीव तु उत ब्रह्म का स्मरण कर अर्थात उसकी 

` उपासना कर, इश प्रकार सिद्ध वाक्या को विधिवाक्यों के साथ 
मिलाकर अथ करना अर्थवाद अधिकरण में वर्णन किया है। 


“समेषु वाक्यभेदः स्यात्‌” मी" २। १।४७ इत्यादि 
मृत्रों में वाणत इम वाक्यभेदाधिकरण का आशय यह है कि जो 
वाक्य वा मन्त्र परस्पर निराकां्ष हों अर्थात्‌ आपस में एक दूसरे के - 
अन्वय=सम्बन्ध की आवश्यकता न रखते हों वहां वाक्यभेद से 
अन्बय होना चाहिये । 

इस सूत्र के भाष्य में इसके कई उदाहरण दिये गए हैं 
इसको स्पष्ट करने के लिये हम यहां यह उदाहरण हैं कि 

एता एन्द्रामा दिरूपा अभीषोमीया वामना अ- 


नइवाह अमाषेष्णवा वशा मेत्रावरुण्योऽन्यत ऐन्यो 
मेयः” यज्ञ" २४। ८=छोटे २ बैल, बन्ध्या गौएं तथा जन्तु 
जो इतस्ततः प्राप्त होसकते हैं और जो मेत्री करने वाळे हैं.। यह 
सब वाक्य परस्पर सम्वन्ध न होने से निराकांक्ष हैं अर्षत एक 
दूसरे की आवश्यकता नहीं रखते इसलिये यह वाक्यभेदाधिकरण 
के विषयवाक्य कहलाते है, वाक्य भेद करने से उक्त मन्त्र के यह 
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अर्थ होते हैं कि “वामना अनडूंवाहःपालनीयाः वशाः 
पोळनीया:्छाटेर बैल तथा गो आदि सब पशुओं का पालन 
करन चाहिये, ओर इन पशुओं को “द्विरूपः” इसलिये कहा 
गया हैं कि उत्पत्ति स्थिति करने वाला परमात्मा इनके देवृता- 
सामी है, इसी कारण “ अग्नीषोमीयाः” आदि विशेषण दिये 
गए हैं कि उत्पत्ति तथा स्थिति कारक परमात्मा रूप स्ताभी. वाले 
उक्त जीव हैं इसलिये इनका पालन करना चाहिये । 

. इस अध्याय को पशुहिसाप्रधान मानने वाळे “अज्ञीषो- 
मीयं.पशुमालमेत ” इत्यादि वाक्यों का आधार ऐतही मन्त्रो को 
मानते हैं, परन्तु उक्त वाक्य कीं भांतिंइस अध्याय में इस आशय का 
अशमात्र भी नहीं पायाजाता, क्योकि इस अध्यग्य में पशुहिसा का _ 
कहीं भी कथन नहीं आया । 

और यह बात होभी केसे सकती है कि संसारभर. के पशु 
जो इस अध्याय में वर्णन किये हैं वह सव हिसा के निमित्त से ही 
किये गए हैं अन्य . किसी प्रयोजन के लिये नहीं । और जो 

“ आलभेत”. पद के अथे मारने कें लिये जाते हें यह भी ठीक 

नही, क्योंकि वादी भी कई एक स्थलों में इस पद के अर्थ “स्पशे” 

वया ' हाभकरंने ” के मानते हैं जैसाकि “ही धर”अपने भाष्य 
के ९० 65३ में कात्यायन सूत्र को प्रमाण देकर. यह लिखते हैं 
कि, स गानमाळेत यजमान का स्पर्शी करे, क्‍या ! 
यहां मी “ आलभेत » पद के अर्थ यजमान को : हे 

LR र हि 

ह हे यहां दरे से अन्य बहा है, और इस अध्याय का समा. 
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धान निखिलशास्रानिष्णात पण्डित श्रीस्वामी हरिम 
साद॒जी ने निज रचित “ वेदप्रसाद ” नामक वेदों के ब्या- 
ख्यान में भले प्रकार किया है, इसलिये भी यहां विस्तार की. 
आवश्यकता नहीं । | 

महीधरादिकों ने जो इस अधिकरण को. “इषे त्वोर्जेत्वा”. 
यळु० १। १ इस मन्त्र पर घटाया है बह इसलिये ठीक नहीं 
कि उन्होंने “इवे” को शाखा तथा- “ऊर्जे” को 
पात्रविशेष मानकर यह अथे किये हैं कि “इषे त्वां ठिनद्वि उर्जे- 
त्वां माज्म”=हे शाखे तुमको काट, हे ऊर्जे तुमको माजेन करूं, 
इस प्रकार उक्त अधिकरण का आश्रय लकर छेदन करिणा और 
माजन क्रिया का ऊपर से अध्याहार करके इस सन्त्र को जड़ 
पदार्था की प्राथना में लगादिया है, भला यहाँ वाक्यमेदाधिकरण 
का क्या प्रयोजन ! | 

उक्त मन्त्र का भाव यह है कि सवेषकाशक तथा दिव्यगुण- 
युक्त परमात्मा हमारी इन्द्रियों को ज्ञानहद्धि और बलद्दद्धि के 
. लिये श्रेष्ठ कामों में लगाए, इस प्रकार यहां “ इषे ” आदि वाक्य 
निराकांक्ष नहीं किन्तु चतुर्थी विभाक्त का अर्थ रखकर कर्ता के 
साथ परस्पर साकांक्षहैं। | ठे 

इस प्रकार वेद को जड़ वस्तुओं की प्रार्थना विषयक 
` छापन करने में पौराणिक टीकाकारो ने मीमांसा से रुत काय. 
लिया है जितका लेशमात्र भी सूत्रों में नहीं पायाजाता, - और 


हाहा केसे सकताथा जबकि “ अथातोधर्षजिङ्गासा ” इस गशण 
सत्र से लकर “ अन्वाहाय्ये च दशेनात्‌” शस अन्तिम छत 
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पर्यन्त सम्पूर्ण मीमांसाशाल्ञ में स्वर्ग की मुख्यता ओर अन्य 
साधनों की गोणता बर्णन कीगई है, एसे शास्त्र में मुख्यतया - जड 
पदार्थ कैसे वर्णन किये जासकते हैं । 
टु र ¥ + र ™ hn (1) 66 NN 
'दशपूणमासाभ्यां स्वगकामो यजेत ” “ ज्यो- 
तिष्टेमेन स्वर्गकामो यजेत ” इत्यादि वाक्यों में यह वर्णन 
किया हे कि स्वर्ग की कामना घाला पुरुप दर्शपूर्णमास याग करे 
तथा स्वर्ग की कामना वाला ज्योतिष्टोम याग करे । इस प्रकार सर्व 
कर्मा का लक्ष्य एकमात्र स्वग ही ह ओर अन्य सव कर्भ उसके 
अङ्ग हैं, इस प्रकार सव यज्ञ उम स्वर्ग के साधन हैं जिसको 
मीमांमाझाञ्च एकमात्र लक्ष्य रखता है। 
व्र मीमांमाशास्र के अनुमार स्वर्ग कोई स्थान विशेष नहीं किन्तु 
भात का नाम हो स्वग हे जर्माकि उक्त शास्त्र के भाष्यकार 
4 १9 वक व ६६ र च. ~ ~ 
ह डिखनईकि ननु, स्वशब्दो लोके प्रसिद्धो 
[oo शष्टे > [a ° aS _ 
विशिष्ट दश, यास्मिन्‌ न उष्णं, न शीतं; न क्षुत्‌, न 
2, oe or, 
वृष्णा, न अरातः, न ग्लानः, युण्यक्कत एव प्रत्य तत्र 


र्च्छन्त, नान्ये । अत्र उच्यते, यादे तत्र केचित्‌ 


अश्वा गच्छन्ति, त आगच्छन्ति अजनित्वा, तहि 
स पत्यक्षा दश एवज्ञातीयकः नतु अजानात्‌ गम्यते” 


212 भा ६३१। १ - पूर्वपक्षी का कथन यह है कि स्वर्ग शब्द 
उस देश का बाचक है जिसमें न अधिक गर्मी, न सरदी, न प्यास, 


न भोगों की अरुची और न ग्लानि होती है, पुण्यात्मा छोग 


बां जात ह अन्य नहीं, इसका समाधान यह किया है कि यदि 


हाँ जीते ही-छोग जते हैं और फिर यहां आजाते हैं तो बह 
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देश प्रत्यक्ष हुआ ओर यह बुद्धि में नहीं आता कि ऐसा कोई 
देश होगा, और - आगे पूर्वपक्षी यह कहता है कि कई एक 
सिद्ध पुरुष उत्तकों देख आए हें उन्होंने यहां आकर वर्णन 
क्रिया है इसका उत्तर सिद्धान्ती ने यह दिया कि ऐसे सिद्धों के होने 
में कोई प्रमाण नहीं जो इसी देह से स्वर्गलोक में चले जायं और 
फिर आकर कथन करें, आख्यानमापि पुरुषप्रणीत- 
स्वात्‌ जो कहानियें इस विषय में पाई जाती हैं वह मनुष्य 
रचित होने से आदरयोग्य नहीं, अतएव स्वर्ग कोई देशविशेष 
नहीं । 
इस प्रकार स्वर्ग के स्थानविदोष होने का खण्डन करके 

प्रीति को ही स्वर्ग माना है और वह प्रीति परमात्मा का मेम है 
जिसको औपनिषद लोगों ने “रसो हेव सःरसे ह्येवायंलब्ध्वा- 
नन्दी भवति” इत्यादि बाको में रस तथा आनन्द शब्द से वर्णन 
किया है और इसीको “नवारे पुत्राणां कामाय पुंत्राःप्रिया 
भर्बति,आत्मनस्तु कामाय पुत्राः प्रियाभरवेति” ब्ह० २ । 
४।८। इत्यादि वाक्यों में आत्मा अब्द से कथन किया है, ओर 
इसी भ्रीतिरूप स्वर्ग को “ साधकन्तुतादथ्यात्‌” मी०६। ९!२ 
इस सिद्धान्त सूत्र में वर्णन किया है कि कोई द्रव्यविशेष स्वगे 
नहीं किन्तु स्वर्ग के साधक होने से द्रव्यों में उपचार से स्वगे शब्द 
का प्रयोग पाया जाता है मुख्यतया नहीं, इसलिये मौमांसाशास्र ' 
में निरूपण किये यज्ञ उक्त स्वगे के साधन हैं ओर तद्विहित विधियें 

` उसी स्वर्ग का विधान करती हैं जिसका वर्णन निम्नलिखित मंत्र 


' में बाणत है कि !- . 
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बवेनयत्गमयजन्त 2 ANT [ 
्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । 
i र ष्याः सन्तिदे 
ते ह नाकं महिमानःसचन्त यत्र वेंसाध्याः सन्तिदेवाः। 
यज्ञु० ३११ १६। 
._ अर्थ-उस परमपूजनीय परमात्मा का ज्ञानरूप यज्ञ से विद्वान 
लोग पूजन करते हैं और पूजारूप धर्मों को धारण करते हुए दुःख 
से सर्वथा रहित उस (नाकं) स्वर्ग पद को प्राप्त होते हैं जिसको 
साधन सम्पन्न पुरुष पूर्व सृष्टियो में प्राप्त हुए हैं 
यही स्वर्ग मीमांसाशास्त्र का एकमात्र लक्ष्य है और ज्ञान- 
यज्ञ तथा कर्मयज्ञ सब इसी के साधन वर्णन किये गए हैं, इसी 
स्वर्ग की सिद्धि के लिये परमात्मा के इस. हहत ब्रह्माण्ड में 
अहानिश बसन्त ऋतुरूप वृत, भीष्म ऋतुरूप सामेधा और शरद 
कतुरूप हविः से हवन होरहा है जो प्रत्येक मनुष्य को वैदिक 
द की शिक्षा देरहा है । इसी स्वर्ग के साधन सब कर्म मीमांसा 
कथन किये गये हैं जिनका. विस्तार इस शास्त्र में भले मकार 
पाया जाता है पर उनमें प्रधान तीन ही याग हैं जिनको प्रकृति 
आण कहाजाता है अर्थात्‌ 'एक “ दर्शपुणमास ” दूसरा “ ज्यो- | 
तिष्टोम ” जिसको “ सोम” याग भी कहते हैं और ती 
7 हं ओर तीसरा 
र इनके अतिरिक्त और सब इनकी विकृति हैं 
इसलिये उक्त तीनों याग "प्रक्ृतियागं” कहलाते हैं, “ द्शपूर्णमास” 
` ` दृत दधिपय तथा अन्न साध्य याग हैं, यह याग दर्दी = अमावस्या 
| सात त्या के पूर्ण होने वाले पर्व में किया जाता है 
ट्ट र [4 द्‌ - अ 
त ते नाम “ दुशपूर्णमास ” है और “ ज्योतिष्टोम ” 
म आदि औषध रस साध्य याग है इसमें ज्योति; = 


१ = स्वतःमकाझ 
ह की स्तुति कीजाती है, इस याग की सात संस्था है, 
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भूमिका: २९ 


(१) अग्निष्टोम (२) पोडशी (३) अतिरात्र (४) अत्यभिष्ठोम 
(५ ) आप्तोर्याम ( ६) उकथ्य (७) वाजपेय, इनका विशेष विवर्ण 
मी० ३॥ ९ । ४९ आदि के भाष्य में स्पष्ठ है । अश्वमेध याग 
में केवळ दानयोग्य पशुओं. का दान किया जाता है, इसका | 
बिस्तार भाष्य में भले मकार किया. गया हे, यहां उसके विस्तार 
की अवश्यकता नहीं । 


यहां संक्षेप से इस वात का दशाना भी उपयुक्त प्रतीत होता 
है कि मीमांमाशास्त्र केवळ यज्ञं का ही वर्णन नहीं करता अपितु . 
शास्त्रसम्वान्धि मत्र विषयों का वर्णन करता है कि किन२ 
वर्णी को यज्ञादि कमो के करने का अधिकार है, स्त्री को यज्ञ 
करने का अधिकार है वा नहीं; ब्राह्मणादि वर्णों के उपनयन. 
कमे का कया प्रकार हे, वेद किस भकार ईश्वरक्त तथा नित्य हैं, 
वेदों के साथ विरोध पाये जाने से अन्य ग्रन्थोंको केसे प्रामाण्य है, 
इत्यादि महस्नों त्रिपयों की मीमांसा इम शास्त्र-में कीगई है जो. 
भाष्य के आद्योपान्त पढ़ने से भळीभांति भान होसक्ती है । 
यद्मपि इस शास्त्र में सत्र वेदिक विषयों का वर्णन किया 
गया है तथापि जनश्रुति यह है क्रि यह शास्त्र यज्ञां का वर्णन | 
करता है, इतना ही नहीं प्रत्युत यह भी कहाजाता है कि यह 
शास्त्र पशुयज्ञो के प्रमाणों का भाण्डार हे और विधिपूर्वक मद्य 
मांसाशी लोगों के लिये सब वेदों का सार है । 
इस प्रार्साद्ध की असिद्धि के लिये “ मीमांसाययभाष्य ” 
एकमात्र प्रदीप है जिसके प्रकाश से स्पष्ठ प्रतीत होता है कि 


पथुहिसा प्रधान यज्ञ और सौत्रामणी यज्ञ में मद्यादिको का नाम 
मात्र भी उक्त शास्त्र में नही । 
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इम बलपूर्वक इस बात को कहसकते हैं कि इस वेदिक ? 


भाव के आविष्कत्ता एकमात्र श्रामन्महापस्वासा दयानन्द 
सरस्वती ” हैं जिनके महान परिश्रम से उक्त भाव उड़ रहा हे 
अन्यथा कोई पिष्टपछ और कोई साक्षावपशु से सब यज्ञों को 
दुर्गन्धित करते ये और येन केन प्रकार से सवं पौराणिक टीका 
टिप्पणकारों के मग में पग धरत थे । 

मीमांसा के विषय में लिंखा अपूरव लेख । 

यादि यामे संशय कछुक निज नयनन से देख ॥ 

इसलिये इस अपूर्वता के एकमात्र कारण वैदिकपथाचार्य्य 

उक्त महषिजी हैं जिनसे ग्रन्थकत्तो को यह फल मिला । 


आगम औरानिरागम का जिनभेदकहा सबतत्त्व बताया 

` मायिक रूप मिटाय दियाउनएकअखण्डसुमण्डादेखाया ॥ 

यक्षदयादि दियेजिसने तज हिंसक यज्ञ सुयज्ञ रचाया । 
सो शुभ स्वामीदयानिधि केपद पंकजसेसुनिनेफलपाया॥ 


आय्यरमुनि 
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ओम्‌ 
अथ मीमांसाय्पमाषाभाष्यं प्रारभ्यते 


सङ्गति-महर्षि जैमिनि अभ्युदय तथा निःश्रेयस के हेतु वेदोक्त 


धर्म का विस्तार पूवक निरूपण करने के लिये मीमांताशाख् का आ- 
रम्भ करते हुए प्रथम धमेजिज्ञासा की आवश्यक्ता कथन करते हैं;- 


अथातोधर्मजिज्ञासा । ३ । 
पदच्छेद-अथ । अतः । धर्मजिङ्ञासा। 
पदार्थ-(अथ) गुरुकुल में यथाविधि वेदाध्ययन के अनन्तर 
(धर्मजिज्ञासा) धर्म के जानने की इच्छा करनी चाहिये ( अतः ) 
इसलिये कि बह अभ्युदय और निःभ्रयम की प्राप्ति का साधन हैं। 
भाष्य-इस लोक तथा परलोक में अर्थात इस जन्म और जन्मा- 
न्तर में अभीष्ट कार्य्यों के उदय का नाम “अभ्युदय” और 
हुःखों की अत्यन्त निवृत्तिपूर्वक परमानन्द की प्राप्ति का नाम 
“निःश्रयस” है, यह दोनों धर्म से प्राप्त होते हैं इसलिये धमकी 
जिज्ञासा करना आवश्यक है । 
सं०-अब धर्म का लक्षण करते हें: 
चोदनारतणोऽथोधमः । २। 
_ पदह०-चोदनालक्षणः । अर्थः । धर्मः । 
पदा०-(चोदनाक्षणः) विधिप्रतिपाद्य (अर्थः) अर्थको (धर्मः) 
धर्म कहते हैं। 
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` भाष्य-मवर्सक वचन का नाम " चोदना” है अर्थात जिसके 
श्रवण करने से मेरंणा पाई जाय उसको चोदना कहते है । चोदना, 
नोदूना, प्रेरणा, वेदाज्ञा; उपदेश, विधि, यह सष समानायथेक 
शब्द हैं जेसाकि इसी सज के भाष्यकी व्याख्या में कुमारिलमट 
ने कह है कि चोदनाचोपदेशश्रविधिश्रेकाथवाचिन: = 
चोदना, उपदेश तथा विधि, यह एक ही अर्थ के बाची हैं, इनके 
लिये प्रायः वेद में लिंड, लोट आंदे लकारों का प्रयोग आता है, 


` सूत्र में लक्षण शब्द का अर्थ प्रभाण है “लप्यते ऽनेनेतिलक्षणं = 


जिस से वस्तु जानीजाय उसको लक्षण कहते हैं, इसका चोदना पद 
के साथ बहुत्रीहि समास है । 
अथेनीय का नाम “अर्थ” है, अर्थनीय वह कहलाता है जिस 
की इच्छा कीजाय, इच्छा दो ही पदाथा की कीजाती है जो छुख 
वा सुख का साधन हों, यहां पर अर्थ शब्द से सुख के साधन का 
ग्रहण है सुख का नहीं, इसलिये चोदना लक्षण = भमाण है जिस 
में ऐसा जो सुख का साधन कर्मरूप अर्थ वह धर्म है। 
भाव यह है कि धर्म वही होता है जो विधिप्तिपाद् 


SE 


इस जन्म तथा परजन्म में सुख का साधन हो। स्कार ने | 


जो चोदनालक्षण पद के साथ अर्थ पद्‌ का समान्शधिकरण दिखलाया 


है उसका अभिमाय यही है कि जिसको. वेद की विधि प्रतिप्रादन 


करती है वही अर्थ होता हे, और जो विधि प्रतिदाध अर्थ है 
. धर्म हैं अन्य नहीं । [ है 


अब धमेममाण की परीक्षा का आरम्थ करते हैं:-- . . 


-तस्यनिमित्तपरी ष्ट्रः । ३ । 
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` पद्‌ ०-ततस्य । निमित्तपरीष्टिः । 

पदा ०-( तस्य ) पूर्वोक्त धमे के (निमित्तपरीष्टिः) प्रमाण की 

परीक्षा की जाती है । ge 5 
भाष्य-यहां “तत्‌” शब्द से पूर्वसूत्र में कथन किये हुए धर्म का ग्रहण 

है, प्रमाण का नाम “निमित्त” तथा परीक्षा का नाम प्रीष्टि ” 
और युक्तपूर्वक विचार का नाम “परीक्षा” हे। धर्म में बेद आंडा 
ही प्रमाण है वा प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाण भी, यह संशय विना परीक्षा 
के निवृत्त नहीं होसक्ता और न प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाणों का धम में 
अप्रमाण होना निश्चय होसक्ता है, अतएव प्रमाण परीक्षा का 
आरम्भ किया गया है। क 

सं०-अब प्रसक्ष प्रमाण का लक्षण कर्ते हुए उसकी घ्म में 
अप्रमाणता कथन करते हैँ! रु ह 

सत्सम्प्रयोगेपरुषस्येन्द्रियाणां बुडिजन्म 
तद्त्यक्षमनिमित्तं विद्यमानोपः 
छम्सात्‌। ४ । 
| पद्‌ ०-सत्सम्मयोगे । पुरुषस्य । इन्द्रियाणां । बुद्धिजन्म.। तव्‌ । 
प्रसक्षं । अनिमित्तं । विद्यमानोपलम्भात्‌ । [ 

` पदा०-( पुरुषस्य ) पुरुष को (इन्द्रियाणां) अपने चक्ुआदि 
` इन्द्रियों का (सत्सम्मयोगे) विद्यमान घटपटादि पदाथा के साय संझे 
गादि सम्बन्ध होने पर (बुद्धिजन्म) जो ज्ञान उतपन्न होता है (तव) 
उसका नाम (सक्ष) प्रसक्ष है, वह (अनिमित्तं) धर्म में प्रमाण 
नहीं होसक्ता, क्योंकि वह (विद्यमानोपः म्भाव) विद्यमान पदार्थ के 
साथ इन्द्रियो का सम्बन्ध होने से उत्पन होता है । 
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भाष्य-इन्द्रियो का विषय के साथ सम्बन्ध होने से जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है उसको “प्रत्यक्ष” कहते हैं। वाद्य और आभ्यन्तर भेद 
से इन्द्रिये दो प्रकार की हैं, त्र, लक , चक्षु, रसना, प्राण, यह - 
पांच वाह्य इन्ट्रिय हैं और छटा मन आभ्यन्तर इन्द्रिय है, यह इन्द्रिये 
जिस विषय के साथ सम्बद्ध होती हैं उसी विषय का ज्ञान होता है 
अन्यका नहीं, जेमाकि श्रोत्र से शब्द का, चक्षु से रूप का, त्वकूसे 
स्पर का, रसना से रस का. घ्राण से गन्ध का ज्ञान होता है, पर यह 
तभी हासक्ता है जब शब्द, स्पर्श रूपादि विषय विद्यमान हों, जैसाकि 
वाद्य इन्द्रियों के विषयों में विद्यमानता का नियम हे ऐसे ही आ- 
भ्यन्तर इन्ट्रिय मन के विषय में भी जानना चाहिये । 
अग्निहोत्रादि धर्मे ज्ञानकाल में विद्यमान नहीं है क्योकि बह ज्ञान 
के पश्चात्‌ यन्न स उत्पन्न होता हे इसलिये उसके साथ वाह्याभ्यन्तर 
इन्द्रियो के सन्निकर्ष का असम्भब होने से उसका प्रसक्ष नहीं हो- 
सक्ता और प्रसक्ष न होने से वह प्रसक्ष प्रमाण का विषय भी नहीं 
दामक्ता, यहां प्रसक्ष प्रमाण को धर्म में अप्रमाण कथन करने से 
अनुमान कां भी अप्रमाण कथन करांदिया । जिस पुरुष ने जिसका 
जिसके साथ दृष्टान्त में नियम से संम्बन्ध देखा है उस पुरुष को 
लक क ग उसके त्रे अज्ञात सम्बन्धि का ज्ञान उत्पन्न 
अनुमान कहते हे जेसाकि देवदत्तने धूम का 
व्हि के साथ संयोग सम्बन्ध महानस में नियम से देखा है, कालान्तर 
उसको पर्वत धूम के देखने से “ ? = यह 
वरी प का र सम्बन्धि वन्हि का जो ज्ञान 
मै इन दोनो यहा घूम व्याप्य तथा वन्हि व्यापक 
सम्वन्ध का नाम “व्याप्ति” है । 
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जिस पुरुष ने व्याप्य और व्यापक की व्याप्ति का साक्षा- 
त्कार किया है उसको ही कालान्तर में व्याप्य के देखने से व्यापक 
का ज्ञान हो सकता है अन्य को नहीं । जिसकी व्याप्ति होती है 
उस का नाम “व्यापक” और जिस में व्याप्ति रहती है उस का 


ho ७७, 3 


नाम “इयाप्य्‌” है । धम्म के अविद्यमान होने से उसका सम्बन्ध 
किसी पदार्थ के साथ नहीं दीखता ओर न कोई देख सकता है, सम्बन्ध 
के न देखने से उस सम्वन्ध के आश्रय का भी ज्ञान नहीं होसकता । 

सार यह है कि व्याप्ति का ज्ञान त्यक्ष प्रमाण के अधीन हे और 
प्रत्यक्ष प्रमाण विद्यमान वस्तु विषयक होने से धम्म को विषय नहीं 
कर सकता, जब प्रत्यक्ष प्रमाण से धम्म और उसके सम्बन्धरूप 
व्याप्ति का ज्ञान नहीं होता तो फिर व्याप्ति ज्ञान के बल से होने 
वाले अनुमान प्रमाण का विषय भी धम्मं नहीं हो सकता, इस से 
स्पष्ट होगया कि प्रत्यक्ष और अनुमान यह दोनों प्रमाण .घम्भ में 
अप्रमाण हैं । वेशेषिकार्थभाषाभाष्य में अनुमान और उसके अङ्गों 
का विस्तार पूर्वक निरूपण किया गया है, विशेष रूप से जानने 
वाले वहां देखलें । 

सं०-धर्म्म में प्रत्यक्ष ओर अनुमान की अम्रमाणता कथन करके 
वेद्‌ की प्रमाणता कथन करने के लिये शब्द, अर्थ, के सम्बन्ध को 
नित्य कथन करते हुए वेद को स्वतः प्रमाण सिद्ध करते हैं :- 


ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तः 
स्यज्ञानसुपदेशोऽव्यतिरकश्चाथेऽनुपल 
ब्धे तरमाणं बादरायणस्यान्‌ 
पेक्षत्वात्‌। ५ । 
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पद०-ओत्पशिकः । तु । शब्दस्य । अर्थेन । सम्बन्ध! । तस्व । 
ञानं । उपदेशः । अव्यतिरेकः । च । अर्थे । अनुपलब्धे । तब । 
प्रमाणं । बादरायणस्य अनपेक्षत्वात्‌ । 


पदा ०-( शब्दस्य ) वेद वाक्य में स्थित प्रत्येक पदका (अर्वेन ) 
अपने २, अर्थ के साथः (ओत्पतत्तकः) स्वाभाविक अर्थात्‌ नित्य 
- सम्बन्ध है, इसी से वह (तस्य) पूर्वोक्त धर्म्म के (ज्ञाने) यथार्थ ज्ञान 
का साधन है, क्योंकि (उपदेशः) ईश्वर की ओर से उसका उपदेश 
हुआ है (च) और (अनुपलब्धे, अथे) प्रत्यक्षादि प्रमाणों से जो 
अर्थ उपलब्ध नहीं होता उसमें (अव्यतिरेकः) उसका व्यतिरेक 
अर्यात्‌ व्यभिचार नहीं दीखता (बादरायणस्य) वादरायणाचाय्ये 
के मत में (तत्‌) वह वाक्यं (अनपेक्षत्वात्‌ ) अपने प्रामाण्य अथीव्‌ 
अपने अर्थ की सत्यता के लिये प्रत्यक्षादि प्रमाणों की अपेक्षा न 
रखने से (प्रमाणं ) धम्म में स्वतः प्रमाण है । 


भाष्य-शब्द और अर्थ का सम्वन्ध अनित्यं है, इस मत के 
_निराकरणार्थ सूत्र में “तु” शब्द आया है । शब्दाय के सम्बन्ध को 
` अनित्य मानने वाले यह कहतेहै कि यादि शब्द और अर्थ का सम्बन्ध 
स्वाभाविक माना जाय तो एक शब्द से एक ही अर्थ का बोध होगा 
` ` जिसके साथ. उसका स्वाभाविक सम्वन्ध है.अन्य का नहीं, 
उस शब्द का जिस अर्थ के साथ नित्य सम्बन्धंहै उस से अन्य अर्थ 
' के वोधन कराने में वह समथ नहीं और दूसरे उस सम्बन्ध के जानने 
के लिये “ इस शब्द से अमुक अर्थ को जानना” इस प्रकार के 
'` संकेत का मानना भी अबश्य होगा, क्योंकि सम्बन्ध के होने पर भी 
_ उसके न जानने से अर्थ का ज्ञान नहीं हो सकता, जब सम्बन्ध को 
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नित्य मानने पर उसके जानने के लिये संकेत का मानना आवश्यक 
है तो फिर उसकी अपेक्षा से सम्बन्ध का अनित्य मानना ही श्रेष्ठ है, 
और सम्बन्ध को संकेतजन्य होने से अनित्य मानने में पूर्वोक्त दोष 
भी नहीं आता और सम्बन्ध को नित्य मानकर भी संकेत से आभे 
व्यक्ति मानने की अपेक्षा से केवल संकेतजन्य मानने में लाघव है। 
इसी मत का निराकरण “तु” शब्द से किया है। 


इस से सत्रकार का यह आशय है कि सब शब्दों का अथां 
के साय स्वाभाविक सम्बन्ध है अर्थात्‌ प्रत्येक शब्द अपने अयथे के 
साथ स्वाभाविक सम्बन्ध रखता है, सव के साथ नहीं, 
लिये आनित्यवादी का कथन किया प्रथम दोष नहीं आता, और 
उस स्वाभाविक सम्बन्धकी अभिव्याक्ति सृष्टि के आदिकाल में ईश्वर 
के नियम से होती है । ईश्वर ने सृष्टि के आदिकाल में जिस शब्द 
का जिस अर्थ के साथ सम्बन्ध जना दिया है वह शब्द उसी अर्थ काः 
बोधक होता है अन्य का नहीं, इस से इस मत में कुछ गौरव दोष 
भी नहीं आता और जो अनित्यवादी ने अपने मत में लाघव दिख- 
लाया है वह उसकी भूल है क्योकि यदि शब्द औरअर्थ के सम्बन्ध 
को अनित्य माना जाय तो सर्ग २ में उनकी उत्पत्ति और अनन्त 
विनाझ भी मानने पड़ेंगे, ऐसा मानने में कुछ लाघव नही प्रत्युत 
गौख है । द 
जिस प्रकार शब्द अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक हे इसी मकार 
उसका सम्बान्ध शब्द भी स्वाभाविक हे, इस लिये उसके समुदायरूप 
वेद वाक्य से जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह यथार्थ ही होता है मिथ्या 
नहीं, क्योंकि. उसका उपदेष्टा परमेश्वर सर्वश अथोव भूत, | 
वर्समान पदाथा का पूर्णरूप से हाता है, इसी से जो अर्थ बेद वाक्य 
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्रातिपादन करते हैं बह यथार्थ होने से स्वदेश ओर सर्वकाल में 
` अव्यभिचारी अर्थात ठीक २ पाए जाते हैं। ओर पोरुषय वाक्‍्यों 
में जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसके मिथ्या होने की संभावना हो 
मकती है क्योंकि उसका वक्ता पुरुष सर्वज्ञ नही, इससे पौरुषेय वाक्य 
र्म्म में प्रमाण नहीं हो सकते, क्‍योंकि धम्मे हन्ट्यांगोचर होने से 
पुरुष के ज्ञान का विषय नहीं है । 
पुरुष को जो प्रथम ज्ञान होता है वह प्रयक्ष और अनुमान से होता है 
असक्षप्रमाण से वही पदार्थ जाने जाते हैं जो विद्यमान और इन्द्रियों 
` से ग्रहण होसक्ते हैं, और अनुमानप्रमाण भी शसक्ष के वल से ही 
अपने अर्थ को सिद्ध करता है इसलिये उसका ज्ञान भी प्रत्यक्षज्ञान 
के समान विद्यमान तथा इन्न्रियों मे ग्रहण होने योग्य पदार्थों में ही 
होता है, और इन दो ही प्रमाणो मे ज्ञान हुए अर्थे को पुरुप शब्द 
दरारा कथन करता हे. जव प्रत्यक्ष ओर अनुमान इन्द्रियो से ग्रहण 
के अयोग्य अर्थ का ज्ञान नहीं करासक्ते तो उनके ४5 ले अबु 
होने बाठे पोर्षेय शब्द भ भी ज्ञान नहीं होशक्ता, इसलिये वेद 
वाक्य ही अपौरुषेय होने से धर्म के ज्ञान का साधन है अर्थात्‌- 
सुसमिद्धाय शोचिपे घृतं तीव्रं जुदोतन । पज? ३। ३ 
उपत्वामे दिवेदिवे : दोपावस्तद्धिया वयम्‌ । नमोभरन्त 
एमसि |माम० २। २४ “कुचृन्नेवेहकर्माणि” यजु० ४1 २ 
'अभिहोत्रेजुहोति” “अहरहःसन्ध्याम्पासीत ” इदि 
- बेद वाक्यां से ही निश्चित होता है कि ऑंम्रहोत्र संध्यावन्दनादि कर्म घम | 
हें, और इसी से महषिव्यास वेद को स्वतः प्रमाण मानते हे । _ 
जो भमाण अपने अथे तथा अपने प्रामाण्य के निश्चय कराने के 
किसी अन्य प्रमाण की अपक्षा नहीं रखता, या यों कहिये कि 
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` जिस प्रमाण को अपने अर्थ के यथार्थ ओर अयथार्थपन के निर्णय 
के लिये किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं होती उसको “स्वतः- . 
प्रमाण” कहे, जैसे सूर्य रूपादि विषयों के प्रकाश करने में किती. 
दूसरे प्रकाश की अपेक्षा नहीं रखता वैसे ही वेद वाक्य भी जिस अर्थ का 
प्रतिपादन करते हैं उसके यथाथ और अयथार्थता के ज्ञान के लिये 
किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं रखते, इसी से वह-अपने अथां 
में स्वतः प्रमाण हैं । यह बात प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाणों में नहीं पाई 
जाती क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय कभी सत्‌ और कभी अत 
होता है जैसाकि घटके ज्ञान और शुक्ति रजत के ज्ञान काल भें 
देखा जाता है, वैसे ही अनुमान के विषय में भी जानना चाहिये । . 
इसी से इन दोनों प्रमाणो को अपने प्रामाण्य निश्चय के लिये अन्य 
प्रमाण की अपेक्षा होती है परंतु बेदवाक्यों में ऐसा नहीं क्योंकि 
वह अपने प्रामांण्य के लिये अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं रखते 
इसी कारण वह स्वतःप्रमाण हैं । 

इस से यह भी स्पष्ट होगया कि जिस में विधिरूप वेदवाक्य 
नहीं मिलता वह कदापि धर्म नहीं होसक्ता, इस कथन ने मूत्तिपू- 
जादि पौराणिक विषय भी निस्सार सिद्ध कर दिये क्योंकि उनके 
'ल्यि कोई वेद की विधि नहीं पाई जाती जैसाकि अझ्निहोत्र सन्ध्या 
बन्द्नादिक अन्य वैदिक कर्मा के लिये पाई जाती है । अतएव 
आर्य्यमात्र को यह हह निश्चय रखना चाहिये कि वेद प्रतिपाग् 
अर्थ ही घर्म हे अन्य नह । 

सं०-पूर्व सूत्र ये शब्द, अर्थ के सम्बन्ध को नित्य कथन करक 
अब शब्द की-नित्यता की सिद्धि के लिये शब्द को अनित्य मानने 


बालों का पन्न दिखलाते हैं।- 
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कमेंके तत्र दशनात्‌ । ६ । 

पद ०-कर्म । एके । तत्र। दुडीनात । 

पदा०--( एके ) कोई एक वादी ( कर्म ) शब्द को कार्ये मान- 
ते हैं क्योंकि (तत्र ) शब्द में ( दशनात ) प्रयत्न की विषयता देख 
पडती है । 

भाष्य-जों वस्तु यन्न साध्य होती है वह अनित्य होती है यह 
नियम है, शब्द भी यत्रसाध्य है क्योंकि प्रथम यन्न होता हे और 
उसके अनन्तर शब्द, यत्न से विना शब्द का होना कहीं भी नहीं 
दीखता. इसलिय कई एक वाढी शब्द को आनिन्य कथन करते हैं । 

ननु-शब्द प्रयत्न मे उत्पन्न नहीं होता किन्तु प्रकट होता है 
इसलिय आनन्य नहीं : उत्तर-प्रयन्न स शब्द का प्रकट होना तभी 


` स्वीकार होमक्ता है जव प्रकटता से पूर्व शब्द का होना सिद्ध हो. 


परन्तु उसस प्रथम उमके सद्भाव में कोई प्रमाण नहीं मिलता. इससे 
अनुमान होता ह कि शब्द प्रकट नहीं होता किन्तु प्रयत्न से उत्पन्न 
होता है आर इसी से वह कार्य्य है और कार्य्य होने मे अनित्य है। 
सं>-अब्र शब्द की अनित्यता में दूसंग हेतु कहतेहेंः- 
अस्थानात्‌ । ७ । 
पद्‌ ०-अस्थानात्‌ । 
पदा०-( अम्थानात ) स्थिर न होने मे शब्द अनित्य है । 
'आप्य-जा पदाथ निन्य होता ह वह स्थायी होता हे. शब्द अपने 


` उच्चारण काल से पीछे स्थिर हुआ नहीं दीखता प्रत्युत उसका विनाश 


प जु क्योकि rs . च्य व 

| टीम्ब पडता हू क्योकि यदि उसका विनाश न होना तो उच्चारण 
काल के बिना अन्यकाळ मं भी उसकी स्थित पाई जाती परन्तु 
 अन्यकाल में स्थिति-न रहने से अनुमान होता हू कि शब्द आनन्य हे । | 
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“शब्द की अनित्यता में ओर हेतु यह हेः- 


करातशब्दात्‌ । 5 । 
पद ०-करोतिशब्दात्‌ । 
पदा०-( करोतिशन्दात ) देवदत्त शब्द करना हे. ऐसे व्यवहार 
का विषय होने से शब्द अनित्य हे । 
भाष्यं-लोक में यज्ञदत्तोघरंकरोति = यहृदत्त घट को 
बनाता है. ए व्यवहार का विपय घट अनित्य देखा जाता है. इसी 
मकार देवदत्तःशब्दंकरोति = देवदत्त शब्द को करता है 
एमे व्यवहार का बिषय होने से घट की न्याई शब्द भी अनित्य है । 
०-और हेतु कहते हैं: 


सत्वान्तर च यागपद्यात्‌ । ९। 

पद्‌०-सत्वान्तरे । च । यौगपद्मांव्‌ । 
__ पदा०-( सत्वान्तरे. चः) इस देश तथा अन्य देश स्थित पुरुष 
में ( यौगपद्यात्‌ ) एकही काल में उपलब्धि होने से शब्द अनित्य है । 

भाष्य-जो शब्द को नित्य मानते हे उनको उसकी नित्यता 
` की न्याई एकता भी माननी पड़ेगी क्‍योंकि नित्य मानकर नाना 
मानना व्यर्थ है, ओर जो नित्य तथा एक हे उसकी जिम देश में उपल- 
ब्थि होरही हे उसमे अन्य देश में नहीं होसक्ती, पर एक ही शब्द 
नाना देशों में उपलब्ध होता देख पड़ता है अर्थात ककार शब्द की 
उपलब्धि जित देश में देवदत्त को होती हे उसमे अन्यदेश में यज्ञ- 
दत्त को भी होती है, यादि शब्द नित्य ओर एक ही होता तो एक 
ही काल में भिन्न देश में स्थित देवदत्त. ओर यज्ञदत्त को उसकी 
उपलब्धि न होती परन्तु होती हे, इससे ज्ञात होता है कि शब्द नाना 
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सं०-अब अन्य हेतु कहते हैं 


प्रकृतिविक्ृत्योश्च । १० । 


पद०-परकृतिविकृत्याः । च । 
पदा०-( च ) और (भङ्कतिविक्ृत्योः) प्रकृति विकृति भाव की 


- उपलब्धि होने से शब्द अनित्य है । 


भाष्य-“द्ध्यत्र” इसमें इकाररूप प्रकृति के स्थानमें यकाररूप 


विकृति होती है, यादि शब्द नित्य होता तो इकार के स्थानमेंयकार न 
होता परन्तु ऐसा होता है, इससे पायाजाता है कि शब्द अनित्य है । 
०-और हेतु यह है कि | 
विश्व कत्तेभूज्ञाउस्य । ११ । 
पद०-र्शद्विः । च । क्रत्तेभूज्ना । अस्य । 
पदा०(च ) और ( कर्चुभून्ना ),शब्द कर्त्ताओं की अधिक- 


ता से (अस्य ) शब्द का ( दद! ) बढ़ना देख पड़ता है इससे भी 
अनित्य है । 


भाष्य-जो बस्तु पुरुष के प्रयत्न से बढ़ती है वह अनित्य होती 


ह, शब्द भी पुरुष के भयन् सेबद्ता अर्थात सूक्ष्यतम, सूक्ष्मतर, सूक्ष्म, | 


स्थूल, स्थुलतर, स्थूलतम, होता देख पड़ता है इस से अनित्य है । 
| सं०-पूर्व सूत्रों में अनित्यवादियो का मत दिखलाकर अब उसका 
क्रम से खण्डन करते हुए प्रथम शब्द का स्थायित्व कथन करते हैं- 
समन्तु तत्र दशेनम्‌। १२ । 
पद्‌०-समे । तु तत्र । दर्शनम । ह | 
पदा०-( तत्रः) नित्य और अनित्यवादी दोनों के मत में ( दर्श- . 
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नम्‌ ) क्षणमात्र शब्द का प्रत्यक्ष ( समं ) समान है । 

आष्य-मूत्र में “तु” शब्द पूर्वपक्ष की निहत्ति के लिये आया हे, 
अनित्यवादिर्यो के मत में शब्द प्रयत्न से उत्पन्न होता है और नि- 
त्य वादियों के मत में यन्न मे प्रकट होता है, इसलिये उत्पत्ति 
और प्रकट होने से आगे के क्षण में शब्द का दर्शन दोनों मों में 
समान हैः। | | 

भाव यह हे कि यदि प्रयत्न से शब्द की उत्पत्ति की न्याई 
उसकी प्रकटता मानी जाय तो अयब से उत्तरकाल में शब्द का 
प्रत्यक्ष होना उसकी अनित्यता का साधक नही होता, इसलिये 
शब्द अयन्न से प्रकट होने के कारण नित्य है । 
से०-अब सातवें सूत्र में किये हुए पूर्वपक्ष का खण्डन करते हैं: 


सतःपरमदशन विषयानीगमात्‌ । १३ । 


पद०-सतः । परम्‌ । अदर्शनं । विषयानागमात्‌ । 

पदा०-( सतः ) विद्यमान शब्दका ( अदर्शनं ) जो दूसरे क्षण 
में दर्शन नहीं होता वह (परं ) केवल ( विषयानागमात्‌ ) शब्द के 
व्यंजक न रहने से है । 

भाष्य-सातवें सूत्र में जो यह कथन किया है कि उच्चारण काल 
से अनन्तर क्षण में स्थिर न रहने से शब्द अनित्य है, यह ठीक नहीं, 
क्योंकि उस क्षण में उसका अदर्शन अपने न रहने के कारण नहीं 
किन्तु अभिव्यक्षक के न रहने से है अर्थात्‌ जिसने शब्द को प्रकट 
करना था वह उसकाल में नहीं है उसके न रहने से शब्द का भी 
उसकाल में अदर्शन हैं, अतएव शब्द नित्य है। 

स०-अब आढवें सूज में किये पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
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प्रयोगस्यप्रम्‌ । १४। 

पद्‌०-अयोगस्य । परम्‌ । न. 

पदा०-( प्रयोगस्य) “ देवदत्तःशब्दंकरोति” इस वाक्य में 
करोति शब्द का प्रयोग (परं) उच्चारण के अभिप्राय से आया है। 

भाष्य-आठवें सूत्र के पूर्वपक्ष में जो करोति शब्द से शब्दको 
अनित्य कथन किया गया है यह ठीक नहीं, क्‍योंकि “यत्दत्तो- 
घर्टकरोति = पद घट को करता है, इसकी न्याई देवद- 
त्तःशब्दंकरोति देवदत्त शब्द को करता है, यहां करोति . 
शब्द नहीं आया किन्तु उच्चारण के तात्पर्य से आया है, इसलिये 
“देवदत्तःशब्दं करोति” का उक्त अर्थ नहीं त्युत देवदत्त 
शब्द का उच्चारण करता है यह अर्थ है, अतएव शब्द नित्य है । 


हे “अब नवम सूत्र में कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान 
करते हैं £- 


आदित्यवद्यौगपद्यम्‌ । १५ । 
पद०-आदित्यवत्‌ । यौगपद्यम्‌ । र 
पदा०-( यौगपद्यम्‌) एकही शब्द का नानादेशों में एकही 
क उपलब्ध होना ( आदित्यवत्‌ ) सूर्यं की न्यांई जानना 
चाहिये। 
य्य महान्‌ होने से नानादेशों में स्थित पुरुषों 
होता है वैसे ही शब्द भी महान्‌ होने से 


नाना और 
Se देशस्य पुरुषों को उपलब्ध होता हैं, और वह स्वरूप से नाना 


नही, अतव झम्दभी अनिल नहीं किन्दु नित्य है । 
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सं०-अब दशम सूत्र में कथन किये हुए पूवपक्ष का समाधान 
करते हः ` न 


झब्दान्तरमविकारः । १६ । 

पद्‌०-शब्दान्तरं । अविकारः। ` 

पदा०-( अधिकारः ) “दध्यत्र” इसमें यकार इकार का विकार 
नहीं, किन्तु ( शब्दान्तरं ) इकार से अन्य शब्द है । 

भाष्य-यदि यकार इकार का विकार होता तो यकार के प्र- 
योग के लिये इकार का नियम से ग्रहण होता क्‍योंकि विकार के 
लिये उसकी प्रकृति का ग्रहण नियम मे देख पडता है जेसाकि 
दधि के लिये दूध का, परन्तु यकार के लिये इकार का नियम से 
सर्वत्र ग्रहण न होने के कारण इकार का यकार विकार नहीं किन्तु 
शब्दान्तर है और शब्दान्तर होने से नित्य है जेसाकि महाभाष्य- 
कार ने भी कहा है किः- 

सर्वे सवं पदादेशा दाक्षिपुत्र॑स्यपाणिनेः । 

एक देश विकारे ठु नित्यल नोपपद्यते ॥ 
महा० १। ९॥ २० = पाणिनि के मत में आदेश विकार नहीं - 
किन्तु शब्दान्तर है क्योकि वह शब्द को नित्य मानते हैं । 

सं०-अब एकादश मूत्र में कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान. 
करते हैं।- ङ 
नादडडिपरा । १७। 


पद०-एकपद्‌। 
पदा०-( नादाद्परा ) शब्दोचारण कत्तीओं की अधिकता 


से नादकी दाद्ध होती है शब्द की नहीं । 
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> र च ~ हे ~ ळ्‌ 
भाष्य-जो सावयव पदार्थ होता है वही बढ़ता हे निरवयव 


. नहीं, शब्द निरवयव पदार्थ होने के कारण उच्चारण कर्चाओं की 


अधिकता से बढ़ नहीं सक्ता ओर जो बढ़ता देख पड़ता है वह नाद 
है शब्द नहीं । न्य डा 

कर्ण शुष्कलीमण्डल की सम्पूर्ण नेमी को व्याप्त करने वाले शब्द 
के संयोग विभागों का नाम “नाद ” है, उन्हीं के व्यवधान रहित 
अनेकवार ग्रहण होने से शब्द की हृद्धि उपलब्ध होती है, वस्तुतः ` 
बह हद्धि नाद की है शब्द की नहीं, इसलिये शब्द अनित्य नहीं 
किन्तु नित्य है । 

से०-अनित्य वादियों ने शब्द को अनित्य सिद्ध करने के लिये 
जो हेतु कथन किये उन सव का समाधान करके, अब उसकी नित्यता 
की सिद्धि के लिये उपक्रम करते हैं:- 


नित्यस्तुस्याइशनस्यपराथेत्वात्‌। १८ । 
- पद्‌०-नित्यः । तु । स्यात्‌ । दर्शनस्य । परार्थत्वात्‌ । 
पदा०-( नित्यः ) शब्द नित्य ( स्यात्‌ ) है (तु). अनित्य 


नहीं, क्योंकि ( दर्शनस्य ) उमका उच्चारण ( परार्थत्वात्‌ ) श्रोताके 


अर्थ ज्ञान के लिये हे । 
` आष्य-शता को अर्थ का ज्ञान होना. शब्द के उच्चारण का 
फल है अर्थात्‌ अर्थ के ज्ञान का कारण शब्द है और कार्यकाल 


he ~ ~ ho LS ५ 
में कारण का होना आवश्यक है, यादे शब्द को अनित्य मानाजाय 


तो ठीक नहीं क्योंकि वह कार्य की उत्पा कालतक नहीं रहता 
अयात गकार, ओकार, विसर्ग, इनतीनों के मिलने से गोः शब्द 
बनता है जिससे श्रोता को गोर और उसके आश्रय व्यक्ति का 
शान होता हे, ओर शब्द को अनित्य मानने से औकार के उच्चारण 
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काल में गकार ओर विसर्ग के उच्चारणकाल में औकार. नहीं रह 

सक्ता,उनके न रहने से अर्थ का ज्ञान होना असम्भव है परन्तु होता 

है इसलिये शब्द नित्य है। | हे 
सं०-अव शब्द की नित्यता में दूसरा हेतु कहते हैं :- 


र - 
सवत्र यागपद्याद । १९ । 

पद्‌०-सर्वत्र । यौगपद्यात्‌ । 

पदा०-( सर्वत्र ) सव गौ शब्दों में (यौगपद्यात्‌ ) एकहीकाल 
में “यह वंही गकार है” इस प्रकार की अवाधित प्रत्यभिज्ञा होने से 
शब्द नित्य है । 

भाष्य-जिसको पूर्व देखा हो उसको ही फिर कालान्तर में देखने 
से“यह वही है” इस भकार का जो ज्ञान होता दै उसको प्रत्यभिज्ञा” 


कहते हैं, जो मत्यभिज्ञा किसी प्रमाण से वांधित नहीं होती उससे बह _ 
बस्तु स्थायी सिद्ध होती है जेसाकि जो में कुमारावस्या में अपने पिता 
पितामह को देखता था बही मैं हद्धावस्था में अपने पुत्र पौत्रादिकों को 
देखता हूँ, इस मत्यभिज्ञा से आत्मा का स्थायी होना सिद्ध होता है, 
इसी प्रकार शब्द में भी सबको समान मत्यभिज्ञा होती है, इससे 
सिद्ध होता है कि शब्द स्थायी है क्षणिक नहीं और जो स्थायी है 
बह नित्य है । | | 

सं०-ब्द के नित्य होन में और हेतु कहते हेंः- 
सख्याभावात्‌ । २० । 
पृद०-एकपद्‌ । ` र 

पदा०-( संख्याभाबात्‌ ) अष्टकृत्वोगोशव्दउच्चारितः = देवदत्त 
ने आठवार गो शब्द का उच्चारण किया,इसप्रकार संख्या का सद्भाव 
पाए जाने से शब्द नित्य है। | न 
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भाष्ब-यादि झब्द नित्य न होता तो देवदत्तने “आठ गो. झब्दों 
का उच्चारण किया” ऐसा व्यवहार होना चाहिये था, परन्तु “देव- 
दत्त ने आठ बार गो शब्द का उच्चारण किया” ऐसा व्यवहार होता 
है, इससे स्पष्ट है कि शब्द नित्य है। 

सं०-शब्द के नित्य होने में और हेतु यह हैः- 


. अनपेत्तत्वात्‌ ॥ २१ ॥ 

पद०-एकपद । 

पदा ० अनपेक्षत्वात्‌ ) शब्दनाश के कारण का ज्ञान न होने 
से शब्द नित्य है। 

भाष्य-जिन पदार्थों की उत्पत्ति का ज्ञान नहीं होता उनको 
देखकर भी उनके नाझ का ज्ञान होजाता है जैसा कि नूतन पट को 
देखकर सर्वसाधारण को यह ज्ञान होजाता है कि यह अवदय फरे: 
गा क्योंकि जिन तन्तुओं के संयोग से यह बना है उनका वियोग 
इसके नाझ का कारण है परन्तु शब्द में यह नहीं देखाजाता कि 
अमुक इसके नाशका कारण है, और यह भी नियम है कि सावयव 
बस्तु के नाशका कारण ज्ञात हो सक्ता है. निरवयव का नहीं, शब्द 
निरवयव है इसलिये इसके नाश का कारण ज्ञात होना असम्भव है 
और न यह उत्पन्न होता ओर न नाश को प्राप्त होता है किन्तु प्रकट 
ओर अप्रकट होता है, अतएव नित्य है। ः “ण 


सं०-ननु, शब्द वायु का कार्य्य है क्योंकि जव कण्ठादिको के 
साथ माणवायु का संयोग होता है तत्र इसकी उत्पत्ति होती है, और 

_ जिस की उता होती है वह नित्य नहीं होसक्ता इसलिये शब्द 

 आनित्यहे? उत्तरः= ` | 
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प्रख्याभावाच योगस्य ॥ २२ ॥ 


पद्‌०-प्रख्याभावात । च । योगस्य । 


पदा०-( योगस्य) शब्द में वायु अवयवो के सम्बन्ध का 


( प्रख्याभावाव ) रत्र ईन्द्रिय द्वारा मत्यक्ष न होने से (च) और 
नक, इन्ट्रय से शब्द के स्पर्श का मत्यक्न न होने से शब्द वायु का 
काश्य नहीं । ` | 
भाष्य-जो जिसका कार्य्य होता है उसके अवयवों का सम्बन्ध 
उसमें अवश्य देखा जाता है जेसाकि मिट्टी के कार्य घट में मिट्टी 


के अवयबों का सम्बन्ध दीखता है, यदि शब्द वायु का काशय. 


होता तो श्रोत्र इन्द्रिय मे शब्द में भी वायु के अवयवों का सम्बन्ध 

प्रशक्ष होता परन्तु एसा न होने से ज्ञात होता है कि शब्द बायु 

का कार्य नहीं ओर यह भी नियम है कि कारण का गुण कार्य 

में अवश्य आता हे यदि शब्द वायु का काथय होता तो उसमें बायु 

का स्पशगुण अबश्य आता, परन्तु शब्द में स्पर्शगुण का प्रसक्त 

किसी इन्द्रिय द्वारा नहीं होता इससे भी शब्द वोयु का कार्य नहीं। 
सं०-शब्द के नित्यत्व में और हेतु यह हैः 


लिङ्गदरीनाब्च । २३। 
. पद्‌ ०-लिङ्गद्शीनात्‌ । च । । 
पदा०-(च) और (लिड्भदर्शनाव) वेद में शब्द के नित्य होने 
का चिन्ह पाया जाता है, इसमें भी शब्द नित्य है । 
` भाप्य-यज्ञेनवाचःपदवीयमायन्तामन्वविन्दन्नृषिषु 
प्रविष्ठाम | ऋ० ८ ।३। २३ अर्थ-पूर्व पुण्य के प्रभाव से बेद 


: मापि की योग्यता को प्राप्त हुए ऋषियों ने ईश्वर मेरणा से अपने | 
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हृदय में प्रविष्ट वेदरूप बाणी को प्राप्त किया । इस वेद मन्त्र में पूर्व 
स्थित बेद बाणी का लाभ कथन करने से ज्ञात होता है कि शब्द 
निल है। म 

सं०-शब्द तथा राब्दार्थ का सम्बन्ध निय होने पर भी वेद वाक्य 
धर्म में प्रमाण नहीं होसक्ता, अब यह पूर्यपक्ष करते हैं।--- 


उत्पत्तौवाऽवचनाःस्युरर्थस्या 
तन्निमित्तत्वात्‌ ! २४। 


प॒द्‌०-उत्पत्तौ । वा । अबचनाः। स्युः।अर्थस्यअतञ्निभिचतत्वात्‌। 

पदा०-वा शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( उत्पत्तौ ) शब्द 
तथा शब्दार्थ का सम्बन्ध नित्य होने के कारण, वेदवाक्य में स्थित 
पदं से पदार्थहान की उत्पत्ति होने पर भी वह पद (अवचना, स्थुः) 
बाकयार्थ के बोधक नहीं होसक्ते क्योंकि (अर्थस्य) वाक्यार्थ का 
ज्ञान (अतश्निमित्तत्वाद्‌) वाक्य जन्य होता है पद"अन्य नहीँ । 

'भाष्य-यच्चपि पद तथा पदार्थ का सम्वन्ध निस है और वर्णा 
` के नित्य होने से उनका समुदायरूप पद भी नित्य है, इसलिये पदों 
से पदार्थज्ञान किसी अन्य की अपेक्षा से विना भी होसक्ता है परन्तु 
पदसमुदायरूप वाक्य ओर उनके अर्थ का सम्बन्ध नित्य नहीं हो- 
सक्ता क्योंकि वाक्यार्थ पदार्थों से विलक्षण होता है और पद का 
पदार्थ के साथ ही नित्य सम्बन्ध हे वाक्यार्थ के साथ नहीं, इसलिये 
पद सपुदायरूप वाक्य का वाक्यार्थ के साथ कोई अनिस सम्बन्ध 
मानना पडेगा और उसके अनित्य होने से पुरुष कल्पित संकेत की 
हा अवस होगी, और ऐसा होने से “ कु्नन्नेवेहकर्माणि ” 


` 'अगिहोतरेजहोति "अहरहः सन्व्यासुपासीत” शादि 
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वेद वाक्य अपने अर्थ का बोधन करने में संकेत की अपेक्षा रखने 
के कारण धर्म में प्रमाण नहीं होंसक्ते क्योंकि “ वादरायणस्या- 


नपेक्षत्वात्‌” इस पांचवे सूत्र में अन्य की अपेक्षा न रखकर अर्थ 
के बोधन करने से ही वेद वाक्य को धर्म में स्वतःप्रमाण कहा है। 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हः | 
तदधूतानांक्रिया्थेनसमास्नायोऽथैस्य 
ताङ्नामत्त्वातत्‌ । २५। 


पइ ०-तदृभूतानांकियार्थनासमाञ्ञायः'अर्यस्यातत्निमित्तत्वात्‌ | 

पद ०-(तद्भूवानां) अपने २ अर्था में वर्तमान पदों का (क्रिया- 
थेन) क्रियावाची पढों के साथ (समाञ्नायः) पाठ होने के कारण 
उनके समुदाय से ही वाक्यार्थ का ज्ञान होता है क्योंकि (अर्थस्य) 
वाक्यार्थज्ञान की उत्पत्ति में (तञ्षिभित्तल्वात्‌) पदार्थत्ञान ही एक 
कारण है अन्य नहीं । | 

भाप्य-क्रियावाळे पध समुदाय का नाम वाक्य है उससे अति- 
रिक्त वाक्य कोई वस्तु नहीं ओर पदों का अपने अर्था के माथ 
नित्य सम्बन्ध हे और पदों से उपस्थित पदार्थों के समुदाय का 
नाम ही वाक्यार्थ हे. पदार्थों के समुदाय से बिना वाक्यार्थ कोई 
वस्तु नहीं, इसलिये वाक्य तथा वात्रयार्थ के सम्बन्ध मानने की 
कोई आवश्यक्ता नहीं क्योंकि पद पदके सम्बन्ध ही मे वाक्यार्थ 
होता है वह कोई अपूर्य वस्तु नहीं. पदार्थ भे वाक्यार्थ में केबल 
. इतनी विशेषता ह कि पदार्थ का भान आपः के सम्वन्ध से विना 
ही होजाता है और बायार्थ में उनके परस्पर मम्बन्ध का भी भान 


` he ° 
होता है और बह क्रियापद के मन्निधान मे स्तयं उपस्थित होजाता 
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है, उसकी उपस्थिति के लिये किसी अन्य की अपेक्षा नहीं, इसलिये 
वेद वाक्य अपने अर्थ का वोध कराने में किसी अन्य की अपेक्षा 
न रखने से धर्म में स्वतः प्रमाण है । 

सं०-पदों से पदार्थ का ज्ञान होसक्ता हे वाक्यार्थ का नहीं 
क्योंकि वह पदार्थों का सम्बन्धरूप होने से अपूर्व है! अब इस 
शंका का समाधान करते हैं।-- 


होकेसन्नि he 

ठोकेसन्नियमात्रयोगसन्निकर्षःस्यात्‌ । २६। 

पद०-लोके । सन्नियमात्‌ । रयोगमन्निकर्षः । स्याद्‌ । 

पदा०-(लोके) जसे लोक में ( सन्नियमात्‌ ) दद्ध व्यवहारादि 
द्वारा पद्‌ पदार्थ का सम्बन्ध ज्ञात होने के पश्चात्‌ पदों के समुदाय 
रूप वाक्य मे आकांक्षादि के वळ से वाक्यार्थ का ज्ञान नियम से 
होता है बैसे ही वेद में भी (मयोगमन्निकर्ष:) गुरु परम्परा द्वारा पद 
पदायै के सम्बन्ध को जान कर पद समुदायरूप वाक्य के प्रयोग 
से अकांक्षादि के बल से वाक्यार्थ की उत्पत्ति ( स्यात्‌ ) होती है। 

भाष्य-जैसे पदज्ञान तथा पद पदार्थे का सम्बन्ध ज्ञान वाक्यार्थ 
ज्ञान का कारण है वैसे ही आकांक्षा, योग्यता, सान्न, तात्पर्य # 


_ यह चारों भी कारण हैं, जैसे इनके द्वारा पदसमुदायरूप वाक्य 


से लोक में गामानय गो को ला, इसमकार का वोध होजाता है 
वैसेही बेद में भी गुरु परम्परा द्वारा पद्पदा के मम्बन्ध ज्ञान होने 


के पश्चात्‌ आकांक्षादि के बल से स्वगेकामः अग्निहोत्रेण 


——————— 


# पदार्थो का परस्पर जिज्ञासा की विषयता के योग्य होना आकांक्षा हे । 

तात्पर्य के विषयीभूत पदाथा के अवाधित सम्बन्ध का नाम योग्यता है। व्यवधान 

गहित पजन्य पदार्थों की उपस्थिति का नाम सामेधि दै और वक्ता के अभिप्राय 
का लाम तात्पश्यै है । र 
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स्वर्गं भावयेत्‌ = छल की कामनावालापुरुष अग्निहोत्रादि कसे 

को. करे, इस मकार निस्सन्देह वाक्यार्थ ज्ञान हो सक्ता है । 

_ सं०-शब्द तथा शब्दार्थ के सम्बन्ध को नित्य कथन करके 

बेद वाक्य को अपने अर्थ बोधन करने में अन्यकी अपेक्षा न रखने 

से धर्म में स्वतः प्रमाण सिद्ध किया, अव वेद को अपौरुषेय सिद्ध 

र करने के लिये पूवेपक्ष करते हैं :-- 

` ` वेदांश्चैके सन्निकर्षपुरुषाख्याः। २७। 
पद०-बेदान । च । एके । सन्निकर्ष । पुरुषाख्याः । 
पदा०-( च ) और ( एके ) कोई एकबादी (वेदान ) वेदों को 

अनित्य कथन करते हैं क्योंकि उनमें ( पुरुषाख्याः ) रचयित्म पुरुषों 


` . के नामों का ( सन्निकर्ष ) सम्बन्ध पाया जाता है । 


- भाष्य-वेदों में मधुछन्दस आदि ऋषियों के नाम आने से ज्ञात 
होता है कि उक्त महर्षि ही उनके रचयिता हैं जैसाकि महाभारत 
का व्यास, इसलिये पुरुष की रचना होने से वह पौरुषेय हैं अपौरु- 
देय नहीं । इ । 

सं०-वेदों के पौरुषेय होने.में और हेतु कहते हैं :-- 

_ आनत्यदशनाच । २८। 

पद०-अनित्यद्शनात्‌ । च । 

पदा०-(च) ओर (अनित्यदर्शनात्‌) जन्म मरणवाळे अमित्व 
पुरुषों के नाम वेद में आने से वह पौरुषेय है । | 
__.. भाष्य-तुग्रोहभुज्युमशविनोद०”%० १४ ८।८ इत्यादि 
`. बेद मंत्रों में तुग्र और भुज्यु आदि पुरुषों की कथा पाई जाती हैं जो 
इस भूमि में किसी काल में थे, इससे ज्ञात होता है कि वेद डबे 
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पीछे रचेगए हैं, इसलिये वह पौरुषेय हैं । 
सं०-अब उक्त पूवपक्ष का समाधान करते हैं :-- 
उक्तन्तु.शब्दएवत्वम्‌ । २९ | 
पद०-उक्त॑ । तु । शब्दपूर्वत्वम्‌। - ` 
- पदा०-तु शब्द पूर्वपक्ष के खण्डनार्थ आया है ( शब्द पूर्वत्वम्‌) 
हम वेद्रूप शब्दे पूर्वत्व अर्थात्‌ नित्यत्व ( उक्तं ) प्रथम कथन कर 
भाष्य-इसका भाव यह है कि जब हम वेद को२३वें सूत्र में नित्य 
सिद्ध कर आए तो फिर उसके पौरुषेय अर्थात्‌ अनित्य होनेकी आशङ्का 
, ही निरर्थक है,अतएव वेद अपौरुषेय अर्थात नित्य हे अनित्य नहीं। . 
सं०-अब मधुछन्दसूआदि नामों का समाधान करते है :-- 


आख्या प्रवचनात्‌ । ३० । . 
पद्‌ ०-आख्या | प्रवचनाव । Rt ८ 
पदा०-(आख्या) बेद में मधुछन्दस आदि नाम (अबचनाद) 

अध्ययन अध्यापन के कारण आए हैं। . क 
भाष्य-जिस महर्षि ने जिन वेद मंत्रों का बहुत दिन अध्ययना- . 

व्यापन कराया वह मंत्र उस महर्षि के नाम से प्रसिद्ध होगए, इसी 

से मधुछन्दम्‌ आदि के नाम से कहे जाते हैं, रचना के कारण नही! 
'सं०-अबवेद में अनित्य पुरुषों के नाम आजाने का समाधान 

करतेहे:-- ` ल 
परन्तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌। ३१) . ` 
पद्‌०-परं । तु । श्र॒तिसामान्यमात्रम्‌ । र 

गदा०-(द) जो तुग, भुज्यु, इत्यादि नाम वेद में आए हैं बह 
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स र ( शरुतिसामान्यमात्रम्‌ ) शब्द सामान्यमात्र हैं किसी के 
भाष्य-सुग्र और भुज्यु किसी पुरुष विशेष के नामनहीं “नुग” 
शब्द हिंसादि अथो में वर्तमान तुजिबातु से रकूमत्पय करने से 
बनता है, जिसके अर्थ हिंसक, बलान, ग्रहण करने बाला तथा 
स्यानवाला है ओर “भुज्यु” मुजधातु से न्यतमत्यय करने से 
वनता है, जिसका अर्थ पालन और भोगने योग्य है । इत्यादि शब्द 
जो बेद में आते हैं वह किसी व्याक्त के अभिप्राय से नहीं आते 
किन्तु शब्दभात्र होने से योगिक अर्थ को कहते हैं, इसलिये इन 
शब्दों के आजाने से वेद पौरुषेय सिद्ध नहीं होते । 
मं०-ननु, वेद में जन्म मरण वाले किसी पुरुष विशेष का नाम 
न हो तथापि बह प्रमाण नहीं हो सकते क्योंकि उनमें बहुतसी अस- 
म्भव बातें पाई जाती हैं जैसाकि “वसन्तो अस्यासीदाज्यं हसः 
मंत्र में वसन्तादि ऋतुओं को घृतादि लिखा है ! उच्तर :- 
७ NA ७9 hy 
छत वा [वानयागःरुयात्‌ कमयाः 
` -सुम्बन्धात्‌। ३२। 
पदर ०-ङ्गृते । वा। विनियोगः । स्यात्‌। कर्मणः । सम्बन्धात्‌ । 
पदां०-बा शब्द आंशङ्का की निर्वृत्त के लिये. आया है (कृते) 
बां यज्ञादि कर्मों के करने के लिये (विनियोगः) प्रेरणा (स्यात्‌). 
हे क्योंकि उस प्रकरण में (कर्मणः) यज्ञरूप कर्म का (सम्बन्धात्‌) 
. सम्बन्ध पाया जाता है। | , | | 
` भाष्य-यत्पुरुषेण हविषो देवा यज्ञमतन्वत । 
` वसन्तो अस्यासीदाज्यं ग्रीष्मदध्मःशर्द्धविः ॥ 
> . ` .. - अयर्ष० ९९॥१॥६. 
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अर्थ-(देवा!) विद्वान्‌ लोगों ने (पुरुषेण, हविषा) परमात्मा की 
दी हुई सामग्री से (यङ) जिस यज्ञ को (अतन्बत) विस्तार पूर्वक 
'किया (अस्य) उस यज्ञ का (वसन्तः) बसन्तकतु (आज्यं) घृत 
(आसीव) था, ओर (ग्रीप्मः) ग्रीप्मऋतु (इध्मः) समिधा थी और 
(शरदः) शरद ऋतु (हाव!) चरु. पुराडाशादि रूप हवि थी । 

इस मंत्र में नो वमन्तादि ऋतुओं को आज्यादिरूप से वर्णन 
किया है इसका यह भाव नहीं कि सचमुच वमन्त ऋतु आज्य ओर 
ग्रीष्मऋतु समिधा ह किन्तु रमोत्पादक वसन्तक्रतु के समान रम 
प्रायः सुगन्धित द्रव्य होम करने के योग्य हैं और ग्रीष्म के समान 
शुप्क समिधा यज्ञ के उपयोगी हें ओर शरदऋतु में होने वाले 
ब्रीहि, सांवा आदि का बनाया हुआ चरू पुरोडाशादि हवन करने 
के योग्य इबि है, विद्वान लोग वेदाज्ञानुकूल ऐसे दव्यो से ही मर्वद, 
यज्ञ करें यह भाव है, यह यज्ञ का प्रकरण है किसी अभ्र बात 
का निरूषण नहीं. अतएव वह सर्वकाल में सर्वथा स्वतः 
प्रमाण है ॥ 


इत मीमासार्य्य भाषा. भाष्ये 
प्रथमाध्याय प्रथमः पाद 
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पारक्यते 
i सं०-पथमपाद में अग्निहोत्रादि कर्मों को धर्म निरूपण किया 
और शब्द तथा शब्दार्थ के सम्बन्ध को नित्य मिद्ध करके वेदको 
स्वतः प्रमाण कथन किया, अब इसी की पुष्टि के लिये द्वितीयपाद 


का प्रारम्भ करते हुए प्रथम कर्म के अवोधक वेद वाक्यों की अप्रः ` 
माणता का पूर्वपक्ष करते हैं ¦- 


वि (२ = 
आश्नायस्य क्रेयाथतादानर्थक्यमतद्थानां- 
तस्मादनित्यमुच्यते। १॥ 

पद्‌०-आज्ञायस्य । क्रियार्थत्वात । आनर्थक्यम्‌ । अतदर्थांनां। 
तस्मात्‌ । आनित्यं । उच्यते । ` 

पदा ०-( आज्ञायस्य ) वेद ( क्रियार्थत्वात्‌) कमे अथात्‌ कर्तव्य 

का वोधक दै अतएव (अतदर्यानां ) जो वेदवाक्य कर्म का बोधन 

नहीं करते वह (आनर्थक्य) निरयेक हैं (तस्मात) इसीसे वह (अनित्यं) ` 

धर्मज्ञान के अजनक अर्थात्‌ अप्रमाण (उच्यते) कहे जाते है . 

भाष्य-वेद मनुष्यमात्र के कत्तेव्यकर्मो का उपदेश करने के 

लिये परमात्मा की ओर से है अर्थात्‌ मनुष्यमात्र को अपने जीबनमें 

` क्यार करना चाहियेइसका उपदेश करना वेदोंका मुख्य प्रयोजन है, 


इसलिये जो“विश्वत श्चक्षुः” ऋ० ८ । ३ । १६ । ३ अर्थ-सब हि न 


ओर जिसके चहु हैं, सब ओर जिसका सुख है, सब ओर जिसके 
हाथ हैं, सब ओर जिसके पांव हैं और जो अपने भुजबल से सबकी 
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रक्षा कर रहा है तथा जिसका बनाया हुआ यहछोक और परलोक 
है बह परमात्मा एक है, इत्यादि वेद वाक्य कर्तव्य का बोधन नहीं 
करते किन्तु सिद्धाथे काही वोधन करते हैं बह प्रमाण नहीं, जिनवाक्यों 
में कोई विधि नहो केवळ वस्तु के स्वरूप का ही बोधन करें बह 
सिद्धार्थ के बोधक कहलाते हैं । | 

सं०-बेद वाक्यों के अप्रमाण होने में और हेतु कहते है :--- 


ONAN 
झास्त्रदृष्टिविरोधाच । २ । 
पद०-शास्त्रदृष्टिविरोधाव । च । 
पदा०-(च ) और ( शास्त्रदृष्टिविरोधात ) अन्य वेद वाक्य 
तथा दृष्टि अर्थाव प्रत्यक्ष के साथ विरोध होने से सिद्धाध के बोधक 
` बेद वाक्य अप्रमाण हैं। 
भाष्य- पुरुष एव इद्‌ सर्व” ऋ० ८। ४२७॥९९> 
यह सब दृश्यमान जगत्‌ परमात्मा से उत्पन्न हीने के कारण परमात्मा 
रूप है और वह परमात्मा मुक्तिका स्वामी है । इत्यादि सिद्धार्थ 
के वोधक बेद वाक्यों का “एतावानस्यमाहिमा” %० ?२= 
यह सब जगत्‌ उसकी विभूति. है और वह इससे प्रथक्‌ तथा 
बहुत बढ़ा है, इत्यादि बेद भतरों के साथ विरोध है क्योंकि प्रयभभत् 
न पदाथमात्र को पुरुषरूप वर्णन करके इसमंत्र में पुरुष को सब पदार्थों 
: एक तया बहुत बड़ा कथन किया है और “चक्षोःसूग्योअ- 
जायत %० १३- उसके चक्लु से सूर्य उत्पन्न हुआ । इस वेद 
वाक्‍य में जो चक्लुं से सूर्य का उत्पन्न होना कथन किया गया 
या है 
बा विरुद्ध है क्योंकि चछ से सहस्नगुणा अधिक प्रकाश- 
"च ब्रत का उत्पन्न होना असंभव है यही प्रत्यक्ष विरुद्धता है, 
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परस्पर विरुद्ध तथा प्रत्यक्ष विरुद्ध होने के कारण सिद्धायै के बोधक 
_ बेद वाक्य अप्रमाण हे । 
सं०-सिद्धार्थ के बोधक वेद वाक्यों के अप्रमाण होने में तीसरा 
हेतु यह है :— 


 तथाफलाभावात्‌ । ३। 


पढ ०-तथा। फलाभावात्‌ । 


पदा०-(फलाभावात्‌) सिद्धाथ के वोधक वेद वाक्यों से पुरुष 
. की अवृत्ति निवृति रूप किसी फल की सिद्धि नहीं होती, इसलिये बह 
(तथा ) अप्रम्राण हैं । 
. भाष्य-जो वाक्य पुरुष की प्रवृत्ति तथा निवृत्ति के बोधक 
होते ई वही प्रमाण ६ क्योंकि उनसे प्रवृत्ति तथा निवृत्तिरूप अर्थ 
- की सिद्धि होती है और सिद्धार्थ के बोधक वाक्य प्रवृत्ति तथा निवृत्ति 
` रूप अथका वोधन नहीं करते केवल वस्तु के स्वरूप काही बोधन करते 
हें जिससे न प्रवृत्ति पाई जाती है न निवृत्ति, इसलिये बह प्रमाण 
नहीं । 

स०-अब चौथा हेतु कहते हैं 

आनथक्यात्‌। ४। 

पद०-एकपद । न 
..पदा०-( आनर्थक्यात्‌ ) निरर्थकहोनेमे सिद्धार्थ के बोधक वाक्य 
. प्रमाण नहीं । 

माष्य-“तमेवविदित्वा०” यजु २१ । १८ = परमात्मा 
के साक्षात्कार करने से मनुष्य मृत्यु का अतिक्रमण करज़ाता है 
` अर्थात्‌ मुक्तिरूपफल को प्राप्त होता है, इत्यादि वेदवाक्य केवल ज्ञान 
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से मुक्तिरुप फल की आपि कथन करते हैं जिप्तस कमों के द्वारा 
मुक्ति के प्रतिपादक “कुवैन्नेवेहकर्माणि” यु ४० । २ 
इत्यादि वेद वाक्य निरथक होजाते हैं, परन्तु यह विधिवाक्य 
अर्थात्‌ कर्त्तव्य के बोधक होने से सर्वया प्रमाण हैं और लोक में 
कर्म करने ही से फल की प्राप्ति देखीजाती है ज्ञानसे नहीं, इसलिये 
. “तमेवविदित्वाति०” इत्यादि वेदवाक्य निरथैक होने से अम- 
माण हैं । | | 

सं०-पांचवां हेतु कहते हैं :- 

अभागिप्रतिषिधात्‌ । ५ । 
पद ०-एकपद । 
' पदा०-( अभागिप्रतिषेधात्‌ ) जो प्राप्त नहीं है उसका निषेध 

करने से सिद्धार्थ के बोधक वेदवाक्य अप्रमाण हे । | 

माष्प-“नतस्यप्रतिमार्ति” यजुः ३३ । ३ =उस पर- 
मात्मा की कोई मूत्ति नहीं, इत्यादि सिद्धार्थ बोधक वेदवाक्य जो 
परमात्मा की मूत्तिका निषेध करते हैं वह मूत्त किसी प्रमाण से 


. आप्त नहीं क्योके परमात्मा सर्वव्यापक सर्वान्तर्यामी होने से 


अमूर्त है, इसलिये सर्व प्रमाणों से अप्राप्त परमात्मा की सूत्तिका 
निषेध करने से “नुतस्यप्रतिमा ०” इत्यादि वाक्य उन्मत्त प्रछाप 
की भांति प्रमाण नहीं । 
सं०-छठा हेतु कहते हें; 
 अनित्यसंयोगात्‌ । ६ । 
पद०-एकपदं । 
पदा ०-(अनित्यसंयोगात) जन्म मरण वाले पदार्थों का कथन 
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पाएजाने से सिद्धार्थ के बोधक वेदवाक्य प्रमाण नहीं । 

भाष्य-“तुग्रोहृस्ुज्यु०ऋ० १॥ ८1 ८ इत्यादि बेद बाक्यो 
में जन्म मरणवाले मनुष्यों की कथा पाई जाती है और वेद के 
अपौरुषेय होने से उसमें एसी कथाओं का होना अनुचित है क्‍योंकि 
इससे उसके पौरुषेय होने का सन्देह होसक्ता है अतएव ऐसी कथा 
वाले सिद्धार्थ के बोधक उक्त वाक्य माण नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विधिनात्वेकवाक्यत्वात्‌ 
स्तुत्यर्थनविधिनां स्युः । ७। 
पद्‌ ०-विधिना । तु। एकवाक्यत्वात । स्तुत्यर्थेन । विधिनां । स्युः। 
पदाः -( विधिना ) विधिवाक्यों को ( स्तुत्यर्थेन ) पुरुष की 
प्रदत्ति के ल्य अपने अर्थ की स्तुति अपेक्षित है इसलिये उसकी 
स्तातेकरनेवाळे सिद्धार्थ के बोधक वाक्य ( विधिनां ) विधिवाक्य 


>“ 
1 


के साथ. मिलकर ( एकवाक्यत्वात्‌ ) एकेवाक्यताकोग्राप्त 

बा हुए स्तुति- 
पूर्वक विधेयार्थ का बोधन करने से ( स्यः ) २ 
Fs न, ( स्युः ) विधिवाक्य के समान 


भाष्य-यद्यपि विधिवाक्य ही कर्तव्यता का बोधन करता है 
सिद्धवाक्य नहीं तथापि विधिवाक्य को पुरुष की प्रहृत्ति के लिये 
अपने विधेय अर्थ की स्ताते अपोलषेत है और सिद्धवाक्य को किसी 
फडकी अकांक्षा है, इसलिये वह फलवाले विधिवाक्य के साथ मिल- 
केर विधिवाक्य को अपेक्षित विघेयार्थ की स्तुते करता हुआ 
कर्तव्यार्थ काही विधान करता है सिद्धार्थ का नहीं, यह अर्थ बाक्यै- ` 
रेवाक्‍्यता से प्राप्त होता है, जैसाकि “आत्मानमुपासीत” 


*एकवाक्य का दसरे दे 4 
वाक्येकवाक्यता है। ˆ हल ना 
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मोक्ष की कामना वाले पुरुष को परमेश्वर की उपासना करनी 
चाहिये, यह विधिवाक्य है और “विश्वतश्रक्लुः” वह परमेश्वर 


सब ओर चक्षु वाला हे, इत्यादि सिद्धार्थ के बोधक वाक्य हैं ओर 
विधिवाक्य को परमेश्वर की उपासनां में पुरुपकी प्रत्त के लिये 
परमेश्वर की स्तुति अपेक्षित हे क्योंकि पुरुप जवतक परमेश्वर के 
गुणकर्भस्वभाव न जाने तबतक उसको उप्तकी उपासना से मोक्षः 


फूल के लाभका निश्चय नहीं होता और निश्चय न होने से वह 


हटता पूर्वक उसकी उपासना में प्रहत्त नहीं होसक्ता ओर सिद्धा 


` के बोधक वाक्यों को फलकी. आकांक्षा है क्योंकि स्वाध्यायो 


ऽष्येतव्य्‌ः= मनुष्य मात्र को वेद पढ़ना चाहिय, यह विधि. 


फलवाले अर्थ में पर्र्यवसायी वाक्यों का अध्ययन कराती है निष्फलों 
का नहीं ओर विधिवाक्य की न्याई इनमें किसी फलका श्रवण 
नहीं होता, इसलिये यह दोनों वाक्य नष्टाखदग्धरथ॒न्याय# से पर- . 
स्पर मिलकर अपने अर्थका बोधन कराते हैं भिन्न २ नहीं, मिलकर 

अर्थ का बोधन कराने से दोनों वाक्यों की आकांक्षा निदत्त होजाती 
हे अर्थात्‌ पुरुष परमेश्वर के स्वरूप को जानकर शीप्र ही उसकी .: 
उपासना में प्रदत्त होजाता है और सिद्ववोधक वाक्य भी बिधि 


वाक्य के साथ मिलकर अर्थका बोधन कराने से निराकांक्ष होजाता 


है । इन दोनों वाक्यो का मिलकर यह अर्थ हुआ कि सब ओर | 


जिसके चक्षु हैं, सब ओर जिसका मुख है, सब ओर जिसके हाथ 


# दो रथी किसी गांव को जाते थे दैवयोग से मार्ग में एक का अश्वं विजली . 
स नट होगया और दूसर का रथ अग्नि से जाया, ऐसा होनेपर जो दोनों ने.` 
परस्पर मिलकर रथ पर बैठ आमान्तर जाने का कार्य्य सिद्भकिया, इसका नाम : ` 
''नष्टाश्रदश्धरथन्याय” ह 1 
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हैं और सब ओर जिसके पांव हैं अर्थात्‌ सम्पूर्ण स्थानों में स्थित 
हुआ सब को देखरहा है, मोक्षकी कामनावाले पुरुष को उस परमात्मा 
की उपासना करनी चाहिये क्योंकि वह अपनी अनन्त महिमा से 
सबको सहज ही में मुक्ति देता है । 

इस प्रकार विधिवाक्य के साथ सिद्धार्थबोधक वाक्य का एक 
वाक्या द्वारा अर्थ के बोधन करने से अप्रमाणतारूप दोष नहीं आता 
क्योकि विधित्राक्य ने जिस कर्त्तव्य अर्थ का विधान किया है उती का 
सिद्धार्थवोधी वाक्य भी करता है अतएव वह विधिवाक्य की भांति 
प्रमाण है अप्रमाण नही । : 

सं ०-सिद्धार्थबोधक वाक्यों के प्रमाण होने में और युक्ति कहते हैं - 
` तुल्यं च सास्प्रदायेकस्र । 5। 

पद ०-तुल्यं । च । साम्प्रदायिकम्‌ । 

पदा०-( च) और ( साम्प्रदायिकम्‌ ) र्ट के आदिकाल से 
विधिवाक्य तथा सिद्वार्थवोधक वाक्यों की गुरु परम्परा द्वारा प्राप्ति 
होना ( तुल्य ) समान है । जड 

भाष्य-जैसे वैदिक विधिवाक्य गुरु परम्परा से पठन पाठन में 
आते हैं वैसे ही सिद्धार्थबोधक वाक्य भी आते हैं, दोनों में कोई 
भेद नहीं, इसलिये दोनों.ही समान रीतिसे प्रमाण हैं ।.. | 

सं०-अब दूसरे सूत्र के पूर्वपक्ष में कथन किये हुंए शाखविरोध 
का परिहार करते हैं :- 

ड ~ ~ र. ५ 
अप्राप्ता चानुपपत्तिः प्रयोगे हि विरोधः 
स्याच्छब्दाथस्त्वप्रयागभूतः 
स्तस्मादुपपद्येत । ९ । 
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पद्‌०-अप्राप्ता' । च । अनुपपत्तिः । प्रयोगे । हि । विरोधः । 
स्यात्‌ । शब्दार्थः । तु.। अभ्रयोगभूतः । तस्मात्‌ । उपपद्येत । 
` पदा०-(मयोगे, हि) जो अर्थ स्थूल दृष्टि से प्रतीत हो रहा 
है उसी में बावय का तात्पर्य्य होने से ( विरोधः ) बिरोध ( स्यात्‌ ) 
होसक्ता है परन्तु (शब्दार्थः, तु ) यह अर्थ तो ( अभयोगभूतः ) 
वाक्य के तात्पर्य्य का विषय ही नहीं किन्तु उसके तात्पर्य का. 
विषयभूत अर्थ और ही है ( तस्माद ) इसलिये ( अनुपपत्तिः ) बेद 
वाक्यों का परस्पर विरोधरूप अनुपपत्ति दोष ( अप्राप्ता ) हमारे 
मत में प्राप्त नहीं क्योंकि हमारे मत में ( उपपद्येत) उस वाक्यका 


' अर्थ बिरोध रहित उपपन्न है । i 


भाष्य-पुरुष एवेद) सर्वं = यह सब पुरुष है.एतावान- 
स्यमहिमा = पह सब उसकी विभूति है, इत्यादि वेदवाक्यों का 
जो परस्पर विरोध दिखलाया है वह स्थूल दृष्टि से है क्योंकि. यहां 
प्रथम वाक्य का यह अर्थ नहीं कि बस इतनाही पुरुष है और नहीं. 
किन्तु यह तात्पय्य है कि यह सब पुरुष की विभूति होने से पुरुष है 
जैसाकि कोई राजैचय्य को देखकर कहे कि यह सब राजा है। : 
इस मकार तात्पर्य के बिषयीभूत अर्थ का भेद होने से वाक्यों का 
परस्पर कोई विरोध नहीं और बिरोध न होने से कोई वाक्य अप्र- 
माण नही। 

सं०-ननु, आपने जो सिद्धार्थचोधक वाक्यों को विधेयार्थ 
बोधक वाक्यों की स्तुतिद्रारा विधि वाक्य के साथ मिलकर अर्थ का 
बोधन कराने से प्रमाण कथन किया है यह ठीक नहीं वर्योके बह 
संद विभेयार्थ कीही स्तुति नहीं करते किन्तु उससे भिम्नार्थ का भी 
बोधन करते हैं! अघ इस शङ्का का समाधान करते हैं: 
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शुरावादस्तु । १० । 
पद्‌०-गुणवाद्‌ः। तु । 
पदा०-तु शब्द उक्त शङ्का के निराकरण के लिये आया है 


( गुणवादः ) यह जो स्तुतिवाद कथन कियागया है वह गुणवाद है। . 


रे भाष्य-सिद्धार्थ बोधक वाकय सर्वत्र विधेयार्थ की स्तुति करते 
हैं यह कोई मुख्य वाद नहीं किन्तु गुणवाद है अर्थात कहीं वह 
विधेयार्थ की स्तुति करते हैं. ओर कहीं उससे भिन्नार्थका भी 
निरूपण करते हैं, इसलिये उक्त दोष नहीं । | 
मं-नन.ब्राह्मशोऽस्य मुखमासी दवाहू 
राजन्यःकृतः । उरू तदस्य यद्देश्यः 
पढ्क्याछञूदो अजायत ॥ डुः ३१। ११ 
अर्थ-ब्राह्मण परमात्मा का सुख, क्षत्रिय वाहू, वैय उरू और 
शुद्र पांव स्थानी हैं । इत्यादि वेद वाक्यों में ब्राह्मणादि वर्ण चतुय ' 
को परमात्मा का मुख, भुजा, उरू, पाद, कथन किया है यह ठीक 
नहीं क्‍योंकि बह परमात्मा अशरीरी होने के कारण झुखादि अब- 
शुषा से रहित है ! उत्तर :- 
रूपात्मायात्‌ । ११ । 


पद०-रूपाद । पायात्‌ । | 
' पदा०-( प्रायात्‌ ) वेद में वहुधा (रूपाद्‌) रुपकालड्भार से कहा- 


. भया है । 
भाष्य-बेद वाक्यों में जरा २ सुखादि अयत्र का नाम लेकर 
परमात्मा का बर्णन किया है वह रूपकालड्वार के अभिमाय से है 
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बास्तव नहीं, इसलिये उसका शरीरी की भांति वर्णन होना कोई 
दूषण नहीं प्रत्युत भूषण है। 

सं०-अव द्वितीय सूत्र के पूर्वपक्ष में कथन किये प्रसक्ष विरोध 
का परिहार करते हं : 


दूरभ्रूयस्त्वात्‌ । )२। 
पद०-एकपद । - | 
पदा०-( दरभूग्रस्वात ) स्थृलार्थं करने मे चक्षु सूय्यादि प- 

दार्थो की आपस में बहुत दूरता अर्थात कार्य्य कारण भाव की. 
अमम्भवता प्रतीत होती है । 
माष्य-'चक्षाःसूय्याअजायत = एस परमात्मा के चक्षु से 
सूर्य्ये उत्पन्न हुआ, इस मकार का स्थृलार्थ करने से प्रसक्ष विरोध 
प्रतीत होता है क्योंकि चक्षुरादिकों से सूय्यादे दिव्य पदार्थों का 
इत्यन्न होना कहीं भी दृष्टिगत नहीं होता किन्तु उसका यह अर्थ 
है कि परमात्मा की चक्षु क सरश ठिच्य सामर्थ्य से खर्य उत्पन्न. , 
हुआ, इस अर्थ में कोई विरोध नहीं । 
स०-ननु, परमात्मा की चक्षुः महश दिव्य सामर्थ्य से यदि 
ब्रय्य की उत्पत्ति होती तो“चक्षोरजायत में वह चक्षु का कार्य्य 
कथन न किया जाता ! उत्तर : ४ 


अपराधातकतु श्रपृत्रदशनम्‌ । १३ । 

पद ०-अपराधात । कर्तु; । च । पुत्रदर्शनम । 

५51० अपराधात ) हथूलदर्शिताके अपराध से ( कर्तुः ) अज्ञ 
जद किया के कत्ता सुर्यका ( पुत्रदर्शनम ) पुत्र अर्थात्‌ कार्यरूप 
भ (च) और चुका कारण रूप मे दर्शन अयति ज्ञान होता है । 
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भाष्य-चक्ु और सूर्ये आपस में पितापुत्र नहीं अर्थात. न चक्षु 
सूर्य्य का कारण है और न सूर्य्य चक्षुका कार्य्य है किन्तु परमात्मा 
ही सबका पिता है जेसाकि “सूय्याचन्दमसोधातायथापूर्वम- 
कल्पयत” मंत्र में स्पष्ट हे कि खरय और चन्द्रमा को धाता = 
परमात्मा ने पहले की भांति बनाया, यहां केवळ स्यूलदाशिता के 
कारण सूर्य्य चक्षु का कार्य्ये प्रतीत होता है वास्तव में नहीं । 

सं०-अब चाये मूत्र में कथन किये पूर्वपक्ष का उत्तर देतेहे :- . 


AN 
अकालकप्सा। १४ । 
पढू०-एकपद । ` ` 
पदा०-( अकालिकेप्सा ) एक ही काल में दुःखात्यन्त निवृत्ति 
पूवक परमानन्द प्राप्ति की इच्छा प्राणीमात्र को है। | 
भाष्य-प्राणीमात्र को मृत्यु से अतिक्रमण अर्थात्‌ युक्ति की 
च्छा है इसीलिये “तमेवविदिला5तिमृत्युमेति” सादि बेद 
बाक्यों में सत्र फलों के मुख्यफल मुक्ति का कथन किया है किसी 
कमे जन्य फळ की निरर्थकता के अभिमाय से नहीं ।. 
सं०-और युक्ति कहते हे :-- 
विद्याप्रशसा । १५ । 
पद्‌ ०-एकपद्‌ । [ 
पदा०-(विद्याप्रसंसा) प्रत्युत इसमे ब्रहम विद्या की प्रशंसा है । 
भाष्य-“तमेवाविदित्वा०” इसादि वेत वाक्यों ने जो पत्यु 
अतिक्रमणरूप ब्रह्म विद्या का फल कथन 1 #या है इससे उसका 
महव पाया जाता हैं न कि अन्य २ फलों २ बोधक - वेद वाक्षों 
RT pe 
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तात्पर्यं यह है कि जिस २ कमै से जो २ फल वेदवाक्य 
कथन करते हैं वह फल अबश्यमेव उन कमा के करने से होता है परन्तु 
मृत्यु से अतिक्रमण = मोक्ष ब्ह्मविद्या ही से होता हे अतएव बह 
प्रशसनीय इ । 
सं०-नतु, ब्रह्म विद्या का सब मनुष्यों को एक जेसा अघि- 
कार है वा किसी वर्ण विशेष को! उत्तर : 


सवत्वमाधिकारि 
वृत्वमाधिकारिकस्‌ । १६। 
“ -सर्ववम्‌ । अधिकारिकम्‌ । 
पदा०-( अधिकारिकं ) ब्रह्मविद्या कक अधिकार सर्वत्वम्‌ १! 
सबको समान है (अ धत सक्म मासी 
ss त्य से आण की इच्छा सब को समान है अतः 
इष पुद उसके उपायभूत ब्रह्मविया में सबका अधिकार है और दूसरी 
रभ बात यह है कि परमात्मा की दृष्टि में सव समान हें इसालिये उसकी 
९०० ओर से उपदेश भी सबके लिये समानभाव से है। 
छ सं०-ननु, मृत्यु से अतिक्रमण करना वेद विहित कर्मका फल 
है ब्रह्मविद्या का नहीं ! उत्तर : 


फलस्यकमेनिष्पत्तेस्तेषांलोकवत्परिमाणत 


फूलांवशषःस्यात्‌ । १७। 
पद्‌ ०-फलस्य । कर्मनिष्पत्तेः । तेषां । लोकवत्‌ । परिमाणतः । 
फ्राविशेषः । स्यात्‌ । 
पदा०-(फलस्य ) फछविशेषकी (कभैनिष्पत्तेः ) कर्मों से सिद्धि 
होडी है, सत्यु से अतिक्रमण की नहीं क्योंकि ( तेषां ) उनके कर्म 
का (कर विशेषः) जो विशेष फल ( स्यात्‌ ) है बह ( लोकवव ) 
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लौकिक कर्मेजन्य फलकी न्याई (परिमाणतः) परिमाण बाला 
अर्थात्‌ परिच्छिन्न है । 

भाष्य-जिस भकार लौकिक कर्मोंका फल परिमाण बाला होता है. 
इसी प्रकार वेदिक कर्मों का फल भी परिमाण बाला होता हे केबल 
भेद इतना है कि लौकिक कर्मों का फल अल्पकालस्यायी और 
वैदिक कर्मोंका फल चिरकालस्थायी है। और मृत्यु से अतिक्रमण 
रूप फल का कर्मफल की भांति परिमाण नहीं अर्थात जैसे कर्म- 
जन्य फलकी लोकिंक परिमाण से सीमा है वैसे उसकी नहीं, वह 
लौकिक परिमाण की साभा से बाहर होने के कारण असीम है, इस « 
लिये वह कर्मोंका फल नहीं होसकता । 

सं०-नलु, पांचवें और छवें सूत्रं में कथन किये हुए पूर्वपक्षो 
का क्‍या समाधान है ?.उत्तर !- 

OC 
अन्त्ययोयथोक्तम्‌। १८। 

पद०-अन्त्ययोः । यथोक्तम्‌ । 

पदा०-( अन्त्ययोः ) पांचवें ओर छते सूत्रों में कथन किये गए 
अन्त के दोनों पूर्वपक्षो का समाधान ( यथोक्तं ) जैसा पूर्वपाद में 
कथन कर आए हैं वैसाही जानना चाहिये । 

भाष्य-छवें सूत्रमें कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान पूर्व- 
पाद्‌ के ३९ वें सूत्र के भाष्य में स्पष्ठ है और पांचवें सत्रमें कथन 
किये पूर्वपक्ष का समाधान यह है कि यद्यपि परमात्मा की मूत 
किसी प्रमाण से प्राप्त नहीं तथापि चेतनतारूप धर्म की समानता से 
जीवकी भांति ईश्वर की पूर्ति भी अज्ञ पुरुषों की दृष्टि में प्राप्त है 


३सछिपे“नतस्यप्रतिमास्ति”पह अमाप का प्रतिषेध नहीं किन्तु 
प्राप्त का ही है। | 
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| सं०-अब अत्यन्त स्पष्ट अर्थ वाले सिद्धार्थ बोधक वेद वाक्यों 
की प्रमाणता सिद्ध करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं रु 
विधिवास्यादपूरवत्वाहादमावेद्यनर्थेकम। १९ 
ु पद्‌०-विधिः । वा। स्याव । आपूर्वत्वाव ।चादमात्र । हि । 
अनर्थकम्‌ । हि 
पदा०-बा शब्द पूर्वपक्षका सूचक है (विधिः) “तदेवा- 
' ग्निस्तदादित्यः” इत्यादि स्पष्टा्यवाले सिद्धार्थवोधक वाक्यों 
में अवश्यमेव विधिकी कल्पना ( स्याद) है क्योंकि ( अपूर्वत्वात्‌ ) 
. विधिवाक्य की न्याई इनका भी अपूर्व अर्थ प्रतीत होता है, यदि 
उनको ( वादमात्रं, हि ) केवल सिद्धार्थका बोधक ही मानाजाय तो 
बह (अनर्थकम्‌ ) निरर्थक अर्थात्‌ अप्रमाण होजाते हैं । 
भाष्प-तदेवाग्निस्तदादित्यस्तदायुस्तदुचन्दमाः । 
तदेवशुक्रं तद्बह्म ता आपः स प्रजापतिः । पज? ३९ । १ 
` अर्थे-वह परमात्मा अग्नि, सूर्य, वायु, चन्द्रमा, शुक्र, रह्म, 
आपः और प्रजापति है । इत्यादि वेद वाक्य इस अधिकरण के 
उदाइरण हैं इनमें उपासीत = उसकी उपासनाकरो, ध्यायीत = . 
उसका ध्यानकरो, इत्यादि विधि की कल्पना अवश्य होनी चाहिये 
क्योंकि इनसे अपूर्व अंथ का लाभ होता है जो विधि की कल्पना से 
बिना नहीं बन सक्ता. याद उनमें अपूर्व अर्थ को न मानकर केवल 
वादमात्र ही मानाजाय तो वह निरर्थक होने से अप्रमाण होजाते 
हैं और वेदवाक्य होने से उनकी अप्रमाणता इष्ट नहीं इसलिये इनमें 
किसी विधिकी कल्पना होनी आवश्यक है । 
` सं०-इस पूर्वपक्ष में सिद्धान्ती की ओर से आशङ्का करते हैं :- 


४० 
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he Lae oS 
छाक्वादातचत्‌ । २० । 

पद्‌ ०-लोकबत्‌ । इति । चेत्‌ । 
पदा०-(लाकवव्‌) यह वाद लोकिकताद की भांति हे, इसलिये 
विधिकल्पना करने की कोई आवश्यकता नहीं (चेव) यदि (इति) 
एसा कहाजाय तो ठीक नहीं-इसका आगे के सूत्र से सम्बन्ध है । 
माप्य-जस छाक म गो को मूल्य लेते समय उसके स्वामी का 
यह स्तुतिवाद ह कि यह गा बहुत दूध देती हे, इनक्रे सर्वदा बच्छी 


२>_ ५ $ 


हा उत्पन्न होती ई और वह कभी नष्ट नही होती, वते ही “तदेवामि०” 
"याद स्तुतिवाद हैं, अतएव यहां विधि कल्पना करने की कोई 
आवश्यकता नहीं । 

स०-अब सिद्धान्ती की उक्त शङ्का का पूर्वपक्षी समाधान 
करता हे ; 


न पूर्वत्वात्‌ । २१ । 

पद्‌०-न । पूर्वत्वात्‌ । 

पदा०-( न ) पूर्वोक्त कथन ठीक नहीं क्योंकि ( पूर्वलात्‌ ) 
लोकिकवाद में प्रसिद्धाय का ही कथन हे किसी अपूर्व अर्थ का नहीं । 

भाप्य-जेते “ तृदेवाम्नि० ” में अपूर्व अये का कयन है वेमे 
लोकिकत्राद में नहीं क्‍योंकि उसमें प्रसिद्धाय का ही कथन है 
 अपतिद्ध का नहीं, इसलिये लोकिकवाद से विलक्षण होने के कारण | 

उक्त वाक्यों में विधि की कल्पना आवश्यक हैं । 

सं०-अत इत पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


उक्तन्तु वाक्यशेषत्वम्‌ । २२ । 


पद०-उक्त । तु । वाक्यशे षत्वम्‌ । 


८८-0.२?8॥॥ Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


TSM ळी 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४९ 


पदा०-“दु” झब्द पूर्वपक्षकी निचि के लिये आया है (वाक्य- 
शेषत्वं ) इस प्रकार के सिद्धार्थवोघक वाक्यों को विधिवाक्यकी अङ्गता 
(उक्तं) कथन कीगई है । न | 
माष्य-जेसे सिद्धार्थ के बोधक वाक्य विधेय अर्थ की स्ठुतिद्वारा 
विधिवाक्य का अङ्ग होकर अर्थ का वोध कराने से प्रमाण हैं वैसेही 
अत्यन्त स्पष्ट अर्थ वाले सिद्धायनोधक वाक्य भी विधि वाक्य का 
अङ्ग होकर अर्थ के वोधक होने से प्रमाण हैं, इनमें विधि कल्पना 
की आवश्यकता नहीं । यह समाधान हम वें सूत्र में कर आए हैं 
यहां भी वही जान लेना । 
सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कहते हैं :- हर 
विधिश्वानथकः कचित्तस्मात्स्तृतिः प्रतीयेत॑ 
तत्सामान्यादितरेषु तथात्वम्‌ । २३। 
पद्‌०-विधिः । च । अनथकः । कचित्‌ । तस्मात्‌ ; स्हुतिः 1 
अतीयेत । तत्‌ । सामान्याद्‌ । इतरेषु। तथात्वम्‌ । 
बदा० च) यदि (विधिः) उक्त वाक्यों में विधि क्षी कल्पना 
कीजाय हो वह. उन सब बाकयों में ( अनर्थकः ) अर्थवाली नहीं हो- 
सक्ती ब्याक (काचित्‌ तस्मात) सिद्धार्थ बोधक वाक्यों से कहीं २ 
सपष्टरप से स्तुति (तीयेत) प्रतीत होती है (तत) इसलिये(सामान्यात) 
सब जाक्यों के समान होने से जिन वाक्यों में स्तुति स्पष्ट भरतीत 
नहीं होती (इतरेषु) उन में भी ( तयात्वमू ) विधि की अपेक्षा स्तुति- 
परता की कल्पना करना श्रेष्ठ है । | 
भाष्य-उक्त वाक्यों में कहीं २ स्पष्टरूप से स्तुति पाई जाता 
है विधि नहीं, इसलिये जिन बाकयों में स्पष्टरूप से स्तुति नहीं पाई 
जाही उन में सिद्धाथवोधक वाक्योंकी समानता से स्तुति की कल्पना 
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करने में लाघव हे और उसकी अपेक्षा सम्पूर्ण वाक्यों यें विधि की 
कल्पना करने में गौरव है, अतएव विधि की कल्पना छोड़कर स्तुति 
की कल्पना ही श्रेष्ठ है । | 

सं०-और युक्ति कहते हैं :- 

प्रकरणे सम्भवन्‌ अपकषों न कल्प्येत्‌ 
७ ७०० ७ 
विध्यानथक्य हि तंप्रति। २४। 

पृदू ०-प्रकरणे । सम्भवन्‌ । अपकर्षः । न। करुप्येत्‌। विध्या- 
नर्थक्य । हि। तेति । . 7 कोळ 

पद्‌०-( प्रकरणे ) जिस प्रकरण में वह वाक्य है उस प्रकरण 
बरें ( अपकर्ष: ) अपकृष्टता अर्थात्‌ स्तुति ( सम्भवन्‌) स्पष्ट रीति से 
प्रतीत हो तो ( न, कल्प्येत) विधि की कल्पना न करे (हि) 
क्योकि ( तेप्रति ) उस स्तुति के प्रति ( विध्यानथक्ये ) विधि की 
कल्पना करना व्यर्थ है। | 

भाष्य-जिस अर्थ के कथन करने के लिये वाक्य प्रवृत्त हुआ 
है उससे भिन्न अर्थ को बह कदापि कथन नहीं करसक्ता, अमुक 
वाक्य अप्रुक अर्थ कथन करने के. लिये प्रवृत्त हुआ है यह प्रकरण 
से प्रतीत होता है, जब प्रकरण से उपासनाविधि को अपेक्षित 
.उपास्यदेव परमात्मा की स्तुति का सिद्धार्थ वोधक वाक्य स्पष्टता 
पूर्वक कथन कर रहे हैं तो ऐसी दशा में उनमें विधिकी कल्पना 
करना व्यर्थ हे ओर उसकी अपेक्षा से उक्त वाक्यो में उपासना 
विधि की अङ्गता मानकर विधेय अर्थ की स्तुति की कल्पना श्रेष्ठ है । 

सं०-अब विधि की कल्पना करने में दोष कहते हैं: 

व 
विधो च वाक्यभेदःस्थात्‌ । २५ । 


पद०-विधौ । च । वाक्यभेदः । स्याद्‌ । 
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पदा०-( च ) और ( विधौ ) उक्त वाक्यों में विधि की कल्पना 
करने पर ( वावयभेदः ) अर्थ के भेद से वाक्य का भेद ( स्यात ) 
होजायगा । ् 

भाष्य-“तदेवागिस्तदा दित्यः”इसादि वाक्य परमात्मा की 
अनन्त शक्तियों का कथन करते हुए उसकी स्तुति करते हैं, यादि - 
उनमें विधि की कल्पना की जाय तो फिर वह स्तुति और उससे 
भिन्न विधेय अर्थ को भी कहेंगे, ओर ऐसा कथन करने से वाक्य 
भेदरूपदोष# आजाता है क्योंकि यह नियम है कि “शब्दबुद्धि 


कृभणां विस्म्यव्यापारामावः = शब्द,हान और क्रिया यह तीनों 
एक कार्य्य करने के पश्चात फिर दुसरे कार्य्य को नहीं करते अर्थात्‌ 
जिमशब्द ने अर्थ को कथन किया है ओर जिस ज्ञान ने अर्थ को जनाया 
हे और जिम क्रिया ने कार्य्यं को सिद्ध किया है वही शब्द फिर 
अन्य अर्थ को कथन नहीं करता और नाही ज्ञान फिर दसरे अर्थ 
का वोधन करता है और न वही क्रिया फिर दूसरे कार्य्य को बनाती 
हैँ। यादे स्तुति करने वाले वाक्यों में विधि की कल्पना कीजाय तो 
यह नियम टूट जाता है, इसलिये उक्त वाक्यों में विधिकी कल्पना 
न करके उनको विधिवाक्य का अङ्ग मानना ही उत्तम है। | 

स०-अव हेतुपद वाल सिद्धार्थवोधक वाक्यों की प्रमाणता 
सिद्धि के लिये पूर्वपक्ष करते है :-- ` 


तुवा स्यादरथवत्त्वोपपत्तिभ्याम्‌। २६ । 
पद्‌०-इतुः । वा । स्यात । अर्थवत्त्वोपपत्तिभ्याप । 
पद ०- वा” शब्द पूर्वपक्ष के अभिप्राय से आया है ( ¬ 5 द पशपत के अभिमाय से आया है ( हेतुः ) 
ॐ एक ही वाक्य का प्रयम एक अर्थ को कथन करके फिर दूसरे अर्थ को 
. केषन करना वाक्यमेररूपरोष कहलाता है । अल 
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“न्नेनयज्ञमयजन्तदेवा”इसादि वेद वाक्‍्यों में तृतीया विभक्ति- 
वाला जो यज्ञेन पद है वह हेतुरूप अर्थ का बोधक ( स्यात्‌ ) है 
क्योंकि ( अर्थवत्त्वोपपत्तिभ्यां) ऐसा होने से ही यह वाक्य अर्थवाला 
तथा उपपत्तिवाला हो सकता है अन्यथा नहीं । 

भाष्य-यत्ेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धमाणि प्रथ- 
मान्यासन्‌। तेह नाकं महिमानःसचन्त यत्रपूर्वे साध्याः 
सान्तदेवाः । यजु० ३१ । १६ 

अर्थ-पहरे विद्वान यज्ञ से यज्ञरूप परमात्मा का पूजन करते थे 
और बही धर्म समझा जाता था इसीसे वह महिमाको प्राप्त हुए और 
वह सब साधन सम्पन्न थे। इसादि वेदवाक्य इस अधिकरण क॑ 
विपयवाक्य * हैं, इन विषय वाक्यों में यह संदेह है कि क्या यह यज्ञ 
को परमात्मा के पूजन का साधन कथन करते हैं अथवा “कुव॑श्ने- 
वेह कर्माणि जिजीविषेच्छत'४समाः” यछ० ४० (२ अर्ष 
वेदविहित कर्मों को करतां हुआ सौवर्ष जीने की इच्छा करे अर्थात 
‘जतक जीवे वेदविहित कर्मों को करे, इसादि कर्म विधि से विधान 
किये गए यज्ञादिरूप कर्म की स्तुति करते हैं ! इसमें मयमपक्ष पूर्व 
पक्षी का और दूसरापक्न सिद्धान्ती का है, इसमें पूर्वपक्षी का यह 
कथन है कि “यज्ञेन” में जो तृतीया है वह हेतु के अर्थ में है, इसलिये 
उक्त वाक्य में यज्ञरूप परमात्मा के पूजन का साधन यज्ञ है यह 
अर्थ होता है क्योंकि ऐसा अर्थ करने से एक तो सम्पूर्ण वाक्य अर्थ" 
वाला अर्थात्‌ सार्थक होजाता है और दूसरे यज्ञ परमात्मा के पूजन 
का साधन भी बन सकता है, अन्य मकार से नहीं ।___ 
लिस अधिकरण में जिन वाकयं का विचार किया जाता है वह उसके 

विपयवाक्य कहलाते हैं । 
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४६ 
सं०-इस पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं :-- 


© ha 
स्तातिस्तुशब्दपूवत्वादचोदना च तस्थ।२७। 
पद्‌०-स्तुतिः। तु । शब्दपूर्वत्वाव । अचोदना । च । तस्य । 
पदा०-“तु” शब्द पूवपक्ष के खण्डनार्थ आया है (स्तुतिः) उक्त 
वाक्य कर्म विधि से विधान किये इए यज्ञादिरूप कर्मा की स्तुति 
करते हैं यज्ञ को परमात्मा के पूजन का साधन कथन नहीं करते 
क्योंकि ( शब्देपूर्वत्वाव ) साधन को विधिपूर्वक होने का नियम 
है (च) और उन वाक्यों में ( तस्य ) यज्ञ की ( अचोदना ) विधि 
नहीं पाई जाती । । | 
भाष्य-यदि उक्त वाक्यों में यज्ञ की विधि पाई जाती तो यज्ञ 
` शब्द के आगे तृतीया विभक्ति के श्रवण से उसके साधन होने की 
कल्पना भी की जाती, परन्तु उनमें कोई विधि नहीं पाई जाती प्रत्युत 
सिद्धार्थं का ही कथने पाते हैं कि पूर्व विद्वानों ने यज्ञरूप परमात्मा 
का यज्ञ से पूजन किया और वह महिमा को ग्राप्त हुए । 
भाव यह है कि यज्ञ परम्परा के शिष्टाचार से भाप्त है इस 
लिये सबको कत्तव्य है। ऐसी अवस्था में साधन मानने की अपेक्षा 
से उक्त वाकय में सतुति मानना ही श्रेष्ठ है क्योंकि “कुपन्ञेवेह- 
- कर्माणि” वाक्य से कमै की विधि प्राप्त है, केवळ उसमें पुरुपकी 
मृति के लिये स्तुति की अपेक्षा है जो इन वाक्यों में स्तुति मानने 
से निवृत्त हो जाती है और स्तुति मानने में उक्त वाक्य भी अ. 
वाले तथा उपपन्न > सङ्गत अर्थात्‌ युक्ति युक्त होजाते हैं इससे उनमें 
स्तुति मानना ही ठीक है साधन मानना ठीक नहीं। 
सं०-इसमें फिर पूर्वपक्षी आशङ्का करता है :-- 
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वथर्थस्तुतिरन्याय्येतिचेत्‌ । २८। 


पद्‌ ०-च्यर्थे । स्ठुतिः । अन्याय्या । इति । चेत्‌ । 
पृद ०-( व्यर्थ फळ के न होने पर ( स्तुतिः ) स्तुतिकी कल्पना 
करना ( अन्याय्या ) न्याय से प्राप्त नहीं ( चेत्‌) यदि ( इति) यह 
कहो तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्वन्ध है- 
भाष्य-उक्त वाक्यों में स्तुति का कोई फल नहीं दीखता इस 
लिये उसकी. कल्पना करना व्यर्थ है, यह पूर्वपक्षी की आशङ्का है। 
सं०-अव सिद्धान्ती उक्त शट्ञा का समाधान करता है !-- 
Q NEN ७ ७ 
अथरतावावशपतलातृयथालाक । २९ । 
पद्‌०-अर्थः । तु । विधिशेषत्वाव । यथा । लोके । 
पदा ०-“तु” शब्द शंका के निषेधाथ आया है (विधिशेषत्वात ) 
उक्त वाक्यों को विधिवाक्य का अङ्ग होना ही ( अर्थः ) स्तुति की 
कल्पना का फल है ( यथा ) जैसे ( लोके ) छोकिक वाक्यों # में 
विधित्राक्य का अङ्ग होना स्तुति का फल है। 
भाष्य-जेसे लोक में सिद्धार्थवोधकवाक्य विधेय अर्थ की 
स्तुति करने से विधिवाक्य का अङ्ग कहलाता है बैसे ही वेद में भी 
जानना चाहिये, इसलिये वेदके उक्त वाक्यों में स्तुति की कल्पना 
करना व्यर्थ नहीं प्रत्युत उक्त वाक्योंको बिधि वाक्य का अङ्गहोना 
` ही उतका अर्थ है। | 
सं०-अव तुष्यतुदुर्जनन्याय † से ओर युक्ति कहते है :- 
~ 
यादि च हेतु'अवतिष्ठेत निदेशात्‌ 
हनो बहुत दूध देती है इसके सर्दा बच्छी ही होती हैं और वह 
मरती नहीं इत्यादि, गौः क्रेतव्या = गौ मूक्यलो । इत्यादि लौकिक वाक्य हैं । 
1 पू्थपक्षी का कथन मानकर दोष देने का नाम तुष्यतुदुर्जनन्याय है! 
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सामान्यादितिचेत्‌ अव्यवस्था 
विधीमां स्यात्‌ । २० । 


पद०-यादि । च । हेतु: । अवतिष्ठेत । निर्देशात्‌ । सामान्यात्‌ । 
इद्धि । चेत्‌ ।. अव्यवस्था । बिधिनां । स्यात्‌ । 

पदा०-( च) और यादि ( हेतुः) “ यज्ञेन” इसादि वाक्यो 
में यज्ञ को साधन माना जाय तो साधक के अभाव से. उसकी स्थि- 
` "रता होनी अप्तम्भव है ( निर्देशात्‌ सामान्यात्‌ ) तृतीयाबिभक्तिरूप 
निर्देश सामान्य से ( अवतिष्ठेत ) बह स्थिर हो जावेगा ( चेत्‌ ) यदि 
( इति ) यह कहाजाय तो फिर ( विधिनां ) विधि और अविधियों 
की ( अव्यवस्था ) कोई व्यवस्था ( स्यात्‌) नहीं रहती । 

भाष्य-प्रथम तो उक्त वाक्यों में यज्ञ का साधनरूप से विधान 
हे इसका कोई साधक नहीं, यदि तृतीया विभक्ति मात्र को देखकर 
पसके साधन होने की कल्पना की जाय तो फिर विधि तथा अविधि 
वाक्यों की व्यवस्था होना कठिन है क्योंकि जो विधि वाक्य नहीं 
हैं उनमें भी प्रायः विधि जेते शब्दों के रूप देख पढ़ते हैं, सिद्धान्त 
में तो जो वाक्य अपूर्व अर्थ को कथन करता है बही विधि वाक्य 
समझा जाता. हे अन्य नदीं । उक्त वाक्यों का यज्ञ को साधन कथन 
करना कोई अपूर्व अर्थ नहीं है क्योंकि यज्ञादि . सम्पूर्ण वेदिक 
कर “कुनन्नेवेहकमीणि” वाक्य से ही प्राप्त हैं और प्राप्त अर्थ 
को कथन करने वाळा वाक्य उसका विधायक कदा नहीं हो; | 
सकता, हां उन कर्मों में पुरुष प्रवृत्ति के लिये उनका स्तुति करने 
चाळा हो सकता हे, तात्पर्यं यह है कि उक्त वाक्य यज्ञ का 
साधनरूप से कथन नहीं करते किन्तु वेद विहित यज्ञादि कर्मों में 
पुरुषमात्र की प्रबृत्ति के लिये उन कर्मों की स्तुति करते हैं । 
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सं०-बेदमेत्रो का पठन पाठन मात्र ही पुण्य है, इस मत के 
खण्डनार्थ प्रथम अर्थसहित पठन पाठन का विधान करते हैं :-- 


© 
तदथशास्त्रात्‌। ३३ | 

पद्‌ ०-तत्‌ । अर्थशास्त्रा्‌। | 

पदा ०-( तत्‌ ) बेद मंत्रों का अर्थसहित पठन पाठन करना 
कराना चाहिये क्‍योंकि ( अर्थशास्त्रात ) वेद मनुष्यमात्र के रात 
पुरुषार्थ चतुष्टय के साधनों का सम्यक भकार से कथन करनेवाला 
शास्त्र दै) . 

भाष्य-इस संसार में मनुष्य धर्ष, अर्थे, काम, मोक्ष को किनर 
उपायों से सम्पादन कर सकता है इस उपदेश के लिये परमात्मा 
की ओर से वेद का प्रकाश हुआ है, यदि मनुष्य उसको अर्थ सहित 
न पढ़े तो पुरुषार्थ चतुष्टय के उपायों को नहीं जान सकता, अतएव 
मनुष्यमात्र को अर्थसहित वेद का पठन पाठन करनां कराना अया- 
व्यक है । | 

सं०-बेदों के अर्थसहित पठन पाठन में और हेतु कहते हैः 

वाक्यनियमात्‌ | ३२। 

पद ०-एकपद्‌ । . 

पदा ०-(बाक्यनियमाव ) बेद में प्रत्येक मंत्ररूपवाक्य के प्रारम्भ 
में ऋषियों के नाम का नियम पाए जाने से वेदों का अर्थ सहित 
पठन पाठन होना चाहिये । ल 

भाष्य-प्रत्येक मंत्र के आरम्भ में जो ऋषियों का नाम आता 
है उसका यह भाव है कि वह महात्मा वेदमंत्रों के अर्थों तथा उनके 
भावों को भले प्रकार जानकर मनुण्यमात्र के उपकारार्थ उनका 
भचार करते ये क्योंकि गर्क ऋषधातु से ऋषिपद सिद्ध होता है 
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जिसकां अर्थ जानने वाला है, इससे स्पष्ठ होजाता है कि परम्परा 
से अर्थ सहित वेद के पठन पाठन की शैली चली आती है, इसलिये 
अब भी प्रसेक मनुष्य को अपना कत्तेव्य मानकर अर्थसहित बेद 
का पठन पाठन करना कराना आवश्यक हे । ॒ 
सं०-नेदों के अर्थ सहित पठन पाठन में और हेतु कहते है --- 


वुडशास्त्रातू | ३३ । 

पद्‌०-एकपद्‌ । . 

पदा०~( बुद्धशास्त्रात्‌ ) वेद ज्ञानकादाताशास्त्र 
सहित पठन पाठन करने कराने योग्य है। 

भाष्य-सव मनुष्यों को ज्ञान का देने वाला एक माज बेद ही 
है,उसी से सम्पूर्ण संसार में ज्ञान का प्रकाश हुआ,परन्तु वह प्रकाश 
अर्थ सहित पठन पाठन के विना नहीं होसक्ताइसलिये वेद का अर्थ 
सहित पठन पाठन होना चाहिये । 

सं०-अब इसमें पूर्वपक्ष करते हैं :-- 

a क 
आवद्यसानवचनात्‌। ३४ । 

पद ०-एकपृद । 

_ पदा०-( अविद्यमानत्रचनात्‌ ) अर्थ सहित वेदों का पठन पाठन 
होना अवडयक नहीं क्योंकि उन में अविद्यमान्‌ पदाथो का कथन 
पाया जाता है । 

भाष्य-चेदों में ऐसे २ पदायों का निरूपण है जिनके जानने 
मे म्रनुष्य को कुछ लाभ नही, जैसाकि “सहसशीषापुरुषः” 
ऋ० ८ | ४।१७= उसके सहस्र शिर हैं सहस्र पाद है इसादि, इस 


ha 
हा 


होने से अर्थ 


_ लिये उसका अर्थसहित पठन पाठन ठीक नहीं । 


सं०-इसी की पुष्टि में और हेत कहते हैं :-- 
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अचेतनेभ्थेबन्धनात्‌ । ३५ । 

पद ०-अचेतने । अर्थबन्धनात्‌ । 

पदा०-( अचेतने ) अचेतन पदार्थों में ( अर्थबन्धनात्‌ ) अपने 
अर्थ का बन्धन करने से वेद अर्थ सहित पठन पाठन के योग्य नहीं । 

माष्य-“त्वसुत्तमास्योषधे” ऋ० ८।४।११ । २३= 
हे ओषधे तू उत्तम है। इसादि वेद मंत्रों में ओषध आदि जह पदार्थो 
को सम्बोधन विभक्ति से प्रतिपादन किया है जो सर्वेया अपङ्गत है - 
क्योंकि लोक में चेतन पदार्थ ही सम्बोधन किये जाते हैं जइ नहीं _ 
और बेद में इसके विपरीत जइ पदार्थों का सम्बोधन किया है इस 
लिये उसका अर्थसहित पठन पाठन आवश्यक नही । 

सं०-अब उक्त अर्थ में तीसरा हेतु कहते है :-- 


अर्थविप्रतिषेधात्‌। ३६। 

पद ०-एकपद । . 

पद ०-( अर्थविमतिषेधाद ) परस्पर विरुद्धार्थं का प्रतिपादन 
करने से वेद का अर्थसहित पठन पाउन ठीक नही।  . _ 
भाष्य-“अदितियारदितिरन्तारिक्षए %९१३१३१० = 
अदिति ही चू है और वही अन्तरिक्ष है, इत्यादि बेद मंत्रो. में 
जो अर्थ प्रतिपादन किया है वह परस्पर अत्यन्त विरुद्ध है क्योंकि 
जो थू है वही अन्तरिक्ष है यह कदापि नहीं होसक्ता, यू ओर वस्तु 
और अन्तरिक्ष ओर है, इसलिये उसका अर्थे सहित पठन पाठन 
आवब्यक नहीं । 

सं०-इसी की पुष्टि में चोया हेतु कहते हैं :- 


स्वाध्यायवदबचनात्‌ । २७। 
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पद्‌०-एकपद्‌ । उ 
पदा०-( स्वाध्यायवदबचनाव्‌) वेद के पठन पाठन विधायक 


वाक्यों में अर्थ साहित पठन पाठन का विधान न पाए जाने से अर्थ 
सहित पठन पाठन ठीक नहीं । 

भाष्य-स्वाध्यायो ६ध्येतव्यः = मजुप्यमात्र को वेद पढ़ना 
चाहिये, इत्यादि पठन पाठन . विधायक वाक्यों में केवल पठन 
पाठन का विधान किया है अर्थ सहित पठन पाठन का नहीं, यादि 
श्रथ सहित पठन पाठन आवश्यक होता तो अवश्यमेव अर्थ 


` पहित पठन पाठन का विधान किया जाता परन्तु ऐसा न होने से 


अर्थ सहित पठन पाठन की कोई आवश्यक्ता नहीं । 
सं०-पांचवां हेतु कहते हैं :- 
La ७ 
आवज्ञयात्‌ | ३८ । 
पद्‌ ०-एकपद्‌ । 
र पदा०-( अविज्ञेयात्‌ ) वेद वाक्यों का अर्थ अविज्ञेय = जानने 
योर्‍य न होने से उसका अर्थ सहित पठन पाठन ठीक नहीं । | 
- आप्य- अम्यकसातइन्दरृष्टिरस्मे”ऋ० २। ४।८।३ 
; Ce. 
“मुण्येच जर्भरी तुफरी तू”ऋ० ८2181६ इत्यादि बहुत ते 
बेद वाक्य हैं जिनका कुछ अर्थ प्रतीत नहीं होता, इसलिये उसका 
अर्थे सहित पठन पाठन ठीक नहीं । | 
सं०-छठा हेतु कहते हैं :- 
~ ७_ ७३ (र र र 
अनित्य संयोगान्मंत्रानर्थक्यम्‌। ३६ । 
` पद०-अनित्यसंयोगात । मेत्रानर्थक्यम । | 
पदा०-( अनिन्यसंयोगाव ) जन्ममरणवाले पदार्थों का सम्बन्ध 
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पाए जाने से ( मेत्रानथेक्यम ) वेद मंत्रों का अर्थ सहित पठन पाउन 
निर्थक है । ः 
भाष्य-  किन्तेकृष्वान्ति कीकटेष॒गावः” ऋ० ३।३। 
२१ । ९४ इत्यादि वेद मंत्रों में कीकट देश और नैशाख नगर और 
उसका ममङ्गदराजा प्रितपादन किया हे । इससे अनुमान होता है 
कि उक्त मंत्र प्रमङ्कदराजा से पूर्व प्रकाशित नहीं हुए यदि पूर्व होते 
तो इनका नाम न आता, नाम आने से उनके ईश्वरोक्त होने में 
सन्देह होता है अतएव उनका अर्थ सहित पठन पाठन ठीक नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का सिद्धान्ती समाधाने करता है - 


अविशिष्टस्तुवाक्यार्थः। ४० । 

पद०-अविशिष्ठ; । तु । वाक्यार्थः । 

पदा०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष के खण्डनार्थ आया है (अविशिष्टः) 
बेद और लोक में ( वाक्यार्थः ) वाक्यार्थ का ज्ञान समान है । 

भाष्य-जैसे लोक में सम्पूर्ण ग्रन्थ अर्थसहित पठन पाठन 
किये जाने पर मनुष्यों को लाभदायक होते हैं वैसे ही वेद भी अर्थ 
सहित पठन पाठन करने कराने से लाभदायक होते हैं अन्यथा 
नहीं क्‍योंकि लोक और वेद में वाक्यार्थ का ज्ञान समान रीतिसेही 
होता है अर्थात्‌ जैसे लोक में योगिक शब्दों के अर्थ धातु. प्रत्यय 
के ज्ञान से जाने जाते हैं वेसेही वेदमें भी प्रायः जानना चाहिये. 
इसलिये उसका अर्थसहित ही पठन पाठून होना आवयरक्‌ है । 

म०-बेद के अर्थ महित पठन पाठन में और हेतु कहते हैं।- 


गुणार्थेन पुनःश्रुतिः । ४१ । 
पद०-गुणार्थेन । पुनः । श्रुतिः । 
पदा०--( श्रुतिः ) वेद ( पुनः) जिस कारण ( गुणार्थेन ) 


८८-0.२8॥॥ Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


“ ६४ मीमाँसाययभाष्ये 


अनन्त गुणवाले अथा से पूरित हैं, इसलिये उनका अर्थसहित पठन 
पाउन करना कराना चाहिये । र 

भाष्य-वेद सब सत्य विद्याओं का भाण्डार हैं उनका एक २ 
पद अनन्त लाभ दायक अर्था से भरा है, जबतक मनुष्य उनको 
अर्थसहित न पढे पद्ावे तबतक कोई लाभ नहीं होसक्ता, इसलिये 
उनका अर्थ सहित पठन पाठन करना कराना आवश्यक है । 

सं०-इसी की पुष्टि में ओर हेतु कहते हैं :- 

परिसंख्या । ४२। 

पद०-एकपद । | 

पदा०-( परिसंख्या ) वेद के अर्थ सहित पठन पाठन से त्याज्य 
कर्मों के निषेध का ज्ञान होजाता है । | 

भाष्य-शुभ कम करने से सुख और अशुभ कर्म करने से दुःख 
होता है । कोन कर्म शुभ और कौन अशुभ हैं, इसको जीव अल्प- 
जता के कारण नहीं जान सक्ता और परमेश्वर सर्वज्ञ है उसको 
इसका पूर्णज्ञान है इसलिये सुख के साधन शुभ कर्मों के ग्रहणार्थ 
और दुःख के साधन अशुभ कर्मों के परित्यागार्थ उसकी पुस्तक 
बेद का अर्थसहित पठन पाठन करना कराना चाहिये । 

सं०-अब प्रसङ्ग सङ्गति से उक्त अर्थ में नास्तिक आशङ्का 


करता है ;-- 
अथवादोवा। ४३ । 
पद ०-अर्थवाद्‌ः । वा । 
पदा०- वा” शब्द आशङ्का के लिये आया है । शुभ कर्मों 
के करने से सुख और अशुभ कमं के करने से दुःख होता है यह 
(अथेवादः) अर्थवाद है, सत्य नहीं । न्‍ 
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सं०-उक्त आशङ्का का उत्तर: | 
~ @ ४ 
आवरुडपरम । ४४ 

पद०-अविरुद्ध । परम्‌ । 2 

पदा०-(अविरुद्धं) शुभ कर्मों के करने से सुख और अशुभ 
कर्मों के करने से दुःख होता है, यह बात लोक और वेद में अबि- 
रुद्ध अर्थात्‌ उभय सम्मत हे इसलिये यही (परम) सर्वोत्तम होने से 
धारण करने योग्य है । [ 

भाष्य-शुभ कर्मों के करने से सुख और अशुभ कर्मों के करने 
से दुख होता है यह अर्थवाद नहीं प्रत्युत सिद्धान्त है क्योंकि बेद 
में इसका उपदेश और शिष्ट लोगों में इसका अनुष्ठान पायाजाता है 
इसलिये इसको अर्थवाद मानना ठीक नहीं । 

सं०-अव २४वें सूत्र में किये पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं:- 


ंप्रेषेकर्मगहाँडुपालम्भः संस्कारत्वात्‌ । ४५। 
पद्‌०-संप्रैषे । कर्मगहानुपालम्भः । संस्कारत्वात्‌ । 
पदा०-( संमैषे )“सहस्तश्ीषा स्यादि वेद वाको में (कमे 
गरहानुपालम्भः ) कम बोधन के लिये लोक विलक्षण अर्थात्‌ अवि- 
दयमान अर्थो का प्रतिपादन करनारूप दोप दोष नहीं क्योंकि (संस्कार 
त्वात) उसका प्रतिपादन मनुष्यों की बुद्धि के संस्कार के लियेहै! 
भाष्य-वेद में जितने अर्थ कहे गए हैं उनमें से प्रायः कोई मुख्य 
और कोई गोणवाद से कहे गए हैं इमीसे वह अविद्यमान से प्रतीत 
होते हैं वस्तुतः अविद्यमान नहीं, उनको अविद्यमान मानकर वेद 
के अर्थ सहित पठन पाठन करने कराने का निषेध करना ठीक नहीं। 
उक्त “सहखशीर्षा मंत्र का अर्थ यह हैं-कि वह पुरत परमा” 
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रमा जीव मात्र का अंतरात्मा होने से अनन्त शिर, अनन्त पांब,वाला 
हे और सम्पूर्ण जगत्‌ को व्याप्त करके भीतर बाहर स्थित हैं । 

सं०-अब “अचेतनेऽथवन्धनात्‌” इस सत्र में किये पूव 
पक्ष का समाधान करते है! 

आसधानऽथवादः । ४ 

पद्‌ ०-अभिधाने । अर्थवाद 

पदा०-( अभिधाने ) तवमुत्तमास्योषधे” इम मंत्र में जो 
अचेतन ओषधि का सम्बोधनं विभक्ति से कथन किया है, इसमें 


' ` ( अर्थवादः ) अर्थवाद जानना चाहिये । 


भाष्य-उक्त मंत्र में जो. सोम नामक ओपधि को बुलाकर : 


कहा हे कि हे ओषधे ! तू सव ओषाधियों से अपने गणों के कारण 


उत्तम है, इसका तात्पर्य सब ओषधियों स साम आषाध का उत्तम 


` कथन करने का है अचेतन ओषधि के सम्बोधन में नहीं, इसलिये 


कोई दोष नहीं । 


सं०-अब “अथविप्रतिषेधात्‌” इस सूत्र में कियें पूर्वपक्ष का 
ममाधान करते हैं र 


गुणादविप्रतिषधःस्यात्‌ । ४७। | 
प॒दु०-गुणात्‌ । अविप्रतिषेधः । स्यात्‌ । 
पदा० गुणात ) “अदितिदो[०” इस मंत्र में गुणवृत्तिसे 


'अदिति को यू और अन्तरिक्ष आदि प्रतिपादन किया है इसलिये 
( अविमतिषेधः, स्यात्‌ ) अर्था का परस्पर कोई विरोध नहीं । 


` . भाष्य-एकही शब्द गुणवात्त से नाना अर्था का कथन कर. 
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सक्त है जेसाकि न में हरिशब्द नानार्थ को कहता है और उन 
अथा का परस्पर कोई विरोध नहीं वैसेही वेद में भी मानना चाहिये । 


स०-अज्ग “स्वाध्यायवदवचनात” इम मृत्र में किये पूर्व- 
पक्ष का समाधान करते हैं :-- 


~ ७_६७ 
वद्याःवचनमरसयांगात्‌। ४८। 
पद5-विद्याध्वचनम्‌ । असँयोगात्‌ । 
. पदा०-( विद्याःवचनम ) “सवाध्यायोऽध्येतन्यः” इस 
` विधि में जो . अर्थसहित पठन पाठन का अग्रचन > अकथन है 
बढ ( असंयोगाद ) उतके वचन से बिना ही माप्त होने के कारण है। 
भाष्य-उक्त विधि में जो अर्थसहित वेद का पठन पाठन विधान 
नहीं किया उसका यह भाव नहीं कि अर्वसहित वेद नहीं पहना किन्तु 
अध्ययन नाम्‌ ही अर्थ सहित पठन पाठन का हैं। इसलिये “अर्थ साहित" 
इस वचन के न होने पर-भी वह स्वभावतः प्राप्त हे, अतएव उसके 
-कैथन की आवश्यकता नहीं । 
_ - 1०-अब “अविज्ञानात्‌” इम सत्र में किये पूर्वपक्ष का 
समाधान करते हें :- .. 


सतःपरमविज्ञानम्‌। ४९ । 
पद्‌ऽ-सतः । परम्‌ । अविज्ञानम । 
पदा०-(अबिज्ञानप) “अम्य सात इन्द्र” ऑर“ मुण्येव 
जभेरी इत्याद वेद मंत्रों में जो अर्थ का अविज्ञान कथन किया है 
है ( सतः,परं ) विद्यमान अर्थ का ही जानना चाहिये । 


भाष्य- “अम्यक्‌ सात इन्द्र कषिरस्मे”“सृण्येव जमेरी 
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तू” इत्यादि वेद मंत्रों के अर्थ का अविज्ञान अपनी अविद्या 


. के कारण है मंत्रों का दोष नहीं क्योंकि इनके अर्थ भले मकार 
होमक्ते हैं । 


उक्त दोनों मंत्रों के अर्थ यह हें-हे परमात्मन आपका सामथ्य हमारे 
कल्याण के लिये वायु को भेर कर जो मेघों सेजल की वृष्टि कराता है 
उससे खेतियें भल प्रकार उत्पन्न होती और उनसे फिर हवनारिनयें 
देदीप्यमानहुई घरकी शोभा को बढ़ाती है. इसलिये तु कृपाकरके 
हमळांगा की वि द्वारा अनादि से सत्रदा रक्षा कर जसाकि द्वीप की 
जळ रक्षा करते हं । ऋ० २। ४ । ८ । ३, जैसे हाथीवान के द्वारा 
मत्तगज अंकुश से पीडित तथा मर्य्यादा में स्थित किये जाति हैं 


असे ही पापी जनों को पीड़ा देनेवाले तथा मस्यीदा में स्थित करने 


वाल मेघममान सत्पात्र में दानशील पुरुष को सर्वदा विजय प्रदान 
करन वाळ हे अतिशय शक्तिसम्पन्न परमपिता परमात्मस्‌ तु भुझको 
जरा आर मृत्यु से छडाकर सवदा के लिये अजर अमर कर । 
ऋ5८।३।६। 

°-अब"अनित्यसंयोगात्‌” इस त्र में किये पूर्वपक्ष का 
ममाधान करते हैं 


उक्तश्चानित्यसंयोगः । ५० । 


पद०-उक्तः । च । ऑनन्यमंयोगः । 


पदा०-( औनत्यमंयोगः ) जन्म मरण वाले अर्थ के निरूपण. 


का मम्राधान ( उक्तः, च ) पीछे कईवार कियागया ह । 


भाष्य-बेदयंत्रों में जो मनुष्य बा ग्रामों के नाम आते हैं वद्य 


मामान्यनाम हैं किसी व्याक्त विशेष बा ग्राम विशेष के नहीं यही सर्वत्र 
जानना चाहिये । 
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{०-उक्त सव पू्॑पक्षों का समाधान करके, अब अपने पक्षकी 
हृढवा के लिये युक्ति कहते हैं: 


लिझ्ञपदेशुश्वतदर्थवत्‌ । ५१ । 


पद्‌०=लिङ्गोपदेशः । च । तदर्थवत्‌ । 
पद[०-( लिङ्गोपदेशः ) जो वेदमंत्रो में परमात्मा के चिन्हे का 

उपदेश है वह ( च ) भी (तदर्थवव ) वेद के अर्वसह्वित पठन पाउन 
का साधक है । 

माष्य- अन्‌ ज्‌ देक ”यञु° ४०४२ बह कभी कांपता नहीं 
और बह एक है । इत्यादि वेदमंत्रों में जो परमात्मा के विशषण है 
वह अर्थ सहित पढे विना नहीं आसक्ते और उनके न आने से विशेष्य 
का हान थी नहीं होसक्ता, इसलिये उनका अर्थसहित पठन पाउन 
होना उचित है । . 

सं०-उक्त अर्थ में और युक्ति कहते हैं :- 


ऊहः । «२ | 

पद्‌०-एकपद्‌ । 

पदा०-( उहः ) “योनो दाता सनः पिता” ० 3३। 
४॥ २० ५, इन्यादि मंत्रों में यह कथन किया है कि जो प्राण 
दाता हे वह पिता है, यहां पर यह तर्क होती है कि जो प्राणदाता नहीं 
षह पिता भी नहीं, यह अर्थ केवल तर्क से प्राप्त होता है, जो अर्थ- 
सहित देदों के विनापढ़े कदापि नरी होसी, इससे उनका अर्थ 

पठन पाठन होना आवश्यक है। | 

सं०-अइ उक्त अर्थ की दृढता के लिये और युकि कहते हैं 
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विधिशब्दा ; र 
श्च। ५३ । 
पद ०-विधशब्दा। । च । 2 
पदा ०-६ विधिराब्दाः ) “कुवन्गेवेहकर्माणि” यजु०४०1२ 


इत्यादि विधिवाक्य (च) भी अर्थसहित बेद कें पठन पाठन का 
उपदेश करते हैं । 


भाव्य-जबतक पुरुप को अर्थ का ज्ञान न हो तवतक अपने 
कर्तव्य कर्मों को जो विधि ने विधान किये हैं नहीं जान मक्ता 
और उनके न जानने से अनुष्ठान भी नहीं करसक्ता, इसलिये वेदों 
का अर्ध सहित ही पठन पाठन होना चाहिये, अन्यथा नहीं । 
इति मीमांसाय्ये भाषा 
भाष्ये,प्रथमाध्याये 
द्वितीयः पादः 
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आप 
अथ सासासाथ्यंभाष्ये मथसाध्यायस्य 
ठुतायपादः प्रारभ्यते 
Sa CM 
स०-भचस आर ट्रवायपाद में बेद को स्वतःपमाण सिद्ध 
करक मनुष्यमात्र को उसके अधसहित पठन पाठन का विधान विस्तारः 
पूर्वक कथन किय'। अ ऐत्तरेयादि आहण न्धो को बेदा- 
कूळ होने स भमाण आर मतिकूळ होने से अभभाण कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हं ¦ 


मस्य शब्दसूलत्वात्‌ अशब्दमनपत्तं 

- स्थात्‌ ।१। 
पद्‌०-धमस्य । शब्दमूलत्वात्‌ । अशब्दम्‌ । अनपेक्षं । स्यात्‌। ` 
पदा ०-( धमस्य ) धर्म में ( शब्दमूलत्वात्‌ ) केवल बेद प्रमाण 
हाने स ( अशब्दम्‌.) उम मे भिन्न ऐचरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थ ( अन 


. पेन, स्यात्‌ ) प्रमाण नहीं । 


भाष्य-पूर्वपक्षी का यह भाव है कि जब धर्म में केवल वेदी 


. प्रमाण हैं तो उनसे भिन्न ऐत्तरेयादि व्राह्मण प्रमाण नहीं होसक्ते, 


अतएव बह अप्रमाण हैं । 
०-उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


आप वा कतृसामान्यामाणमचुमांन 
स्यात्‌ । २। 


पद ०-अपि । बा । कर्तृसामान्यात्‌ । प्रमाणम्‌ । अनुमानं । स्थात्‌। ` 
पदा०-( आपि,वा ) शब्द सिद्धान्त की. चत्ता के लिये 
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आया है ( कर्वसामान्याद ) वेदप्रचार कर्त्ता इत्तरा आदि के पुत्र 
महीदास प्रशाते ऋषियों के बनाए हुए होने से ( अनुमानं) ऐत्तरे- 
यादि ब्राह्मण (रमाणं ) वेदानुकूल होने के कारण प्रमाण 
(स्यात) हैं । | | | 

भाष्य- धर्म में केवळ वेद ही प्रमाण है” इसका यह भाव 
नहीं कि वेद से भिन्न ऐत्तरेयादि ब्राह्मण धर्म में प्रमाण नहीं किन्तु 
यहभाव है कि धर्म में केवल स्वतः प्रमाण वेद और अन्य सब आई- 
ग्रन्थ बेदानुकूल होने से प्रमाण और प्रतिकूल होने से अप्रमाण 
अर्थात्‌ परतः प्रमाण हैं क्योंकि उनके कर्ता वेदमंचारक महीदास 
` प्रभृति ऋषि हैं ईश्वर नहीं । 

सं०-अज ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों को वेद विरुद्ध अर्थ का प्रति- 
पादन करने से अप्रमाण और अविरुद्ध-अर्थ का भ्रतिपादन करने से 
प्रमाण कथन करते हैं $- i 

घेर ० 
विरोधेत्वनपेक्ष्यंस्यात, असति 
द्यचुमानम्‌। ३। 


पद०-विरोधे । तु ।अनपेक्ष्यं। स्यात्‌। अप्तति। हि। अनुमानं 1 
पदा०-( विरोधे ) वेद तथा आह्मणों का परस्पर विरोध होने 
पर ( अनुमान ) ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ( अनपेस्यं ) प्रमाण नहीं ( तु) 
' किम्तु (असति,हि) विरोध के न होने पर ही (स्यात्‌) प्रमाण हैं । 
भाष्य-जिस अर्थ का वेद प्रतिपादन करते हैं यदि उससे विप- 
रीत ब्रामण अन्य मतिपादन करें तो बह प्रमाण नहीं और यदि . 
द अथे काःमतिपादन करें तो वहमी प्रमाण हैं । 
त्त ऐत्तरेयादि ब्राह्मण बेदाविरुद्ध होने से प्रमाण और 
न हेने से अप्रमाण अर्थात परतः प्रमाण क्यों मानेजायं! उत्तरः- 
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च्छ र 
हेतुदशनाच्च। ४। 
` पद०-हेतुदर्शनाव । च । 
पदा०-( च ) ऋषिप्रणीत होने के अतिरिक्त ( हेतुदर्शनात्‌ ) 
बंद व्याख्यान रूप हेतु क देखे जाने से अह परतः प्रमाण हे । 
'आष्य-जा जिसका व्याख्यान होता हैं वह उसके अनुकूल 
हीने से प्रमाण ओर प्रतिकूल होने से अममाण होता हे यह नियम 
६। एंत्तरयादे ब्राह्मण भी ऋगादि वेदों के व्याख्यान हैं क्योंकि 
उनमें वेद मंत्रों की प्रतीके रखकर व्याख्यान कियागया हे, इस- 
लिये बह भी वेदानुकूल होने से ममाण और प्रतिकूल होने से अप्र- 
माण अर्थात्‌ परतः प्रमाण हैं । 
सं०-अब एत्तरेयादि ब्राह्मणों के सर्वथा वेदाविरुद्ध होने का. 
पूवपक्ष करते ह॑ ¦ 


[शष्टाकापञवरसडामांत ।&। 

पद०-शिष्टाकोपे । अविरुद्धं । इति । 

पदा[०-( शिष्ठाकोपे ) शिष्ट पुरुषों को अविरोध पूर्वक स्वीकार 
होने से ( अविरुद्धं ) वह सर्वथा बेदाविरुद्ध हैं ( इति) ऐसा कहा 
'जाय तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है -- 

भाष्य-वेद विहित कमों के करने वाले सत्पुरुषा का नाम "शिष्ट 

है और वह ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों को मानपूर्वक ग्रहण करते हैं, यदि 
बह्‌ सर्वया वेद विरुद्ध होते तो शिष्टपुरुष उनको इस प्रकार मान 
पूर्वक ग्रहण न करते, इससे ज्ञात होता है कि बह बेदाविरुद्ध हैं 
और इसी लिये वह वेद के तुल्य प्रमाण हैं। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 
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पद्‌०-न । शास्त्रपरिमाणत्वात । 
पदा०-( न ) यह दीक नहीं क्योंकि ( शासत्रपरिमाणत्वाद ) 
ईइवरोक्त होने से वेदरूप शास्त्र ही परितः = सरवतः अर्थात्‌ स्वतः - 
माणत्वात्‌ = प्रमाण हैं । 
भाष्य-“तस्मासङ्गात्सव तः” ऋण ८। ४ । १८८६८ 
उस परम पूज्य परमात्मा मे ऋगादि चारों बेद उत्पन्न हुए। इसादि 
बेद मंत्रों में चारों वेदों का परमात्मा की ओर से प्रकाश होना पाया 
जाता है ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों का नहीं, इसलिये बेद ही स्वतःप्रमाण 
हैं ब्राह्मण नही । और जो ब्राह्मण ग्रन्थों को शिष्ठपुरुष मानपूर्वक 
ग्रहण करते हैं उसका कारण यह है कि वह महानुभाव महीदास 
आदि ऋषियों के वनाए हुए वेदों के व्याख्यान हैं । 
सं०-ननु,जब महीदासआदि ऋषि माननीय हैं तोफिर उनके बनाए 
हुए ऐत्तरेयादि ब्राह्मण बेद के समान प्रमाण क्यों नहीं ! उत्तरः-- 


आपिवा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि . 
प्रतीयेरन्‌ । ७ । 


पद्‌०-अपि । वा । कारणाग्रहणे । प्रयुक्तानि । प्रतीयेरन्‌ । 
पदा०-( अपि, वा ) शब्द उक्त शङ्का के समाधान के लिये 
आया है (कारणाग्रहणे) अप्रमाणता के कारण अर्थात्‌ वेद बिरोध 


39. ७७. ७७ 


का ग्रहण न होने स (अयुक्तानि ) महीदास आदि ऋषियों के बनाए 

ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों को ( प्रतीयेरन्‌ ) प्रमाण मानना चाहिये । 
भाष्य-यद्चपि महीदास आदि ऋषि महानुभाव होने के कारण 

माननीय हैं तथापि मनुष्य होते से उनमें भूल का होना सम्भव है 
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इसलिये उनके र बनाए ऐत्तरेयादि त्राह्मण वेदालुकूल होने से ही पमाण 
हैं अन्यथा नहीं । 
सं० “अब इसी अर्थ को अगले सूत्र से स्पष्ट करते हैँ :— 
४") 
्वढशनाइराधस्यसमा 
बवियातपात्तस्पात। < । 
पद्‌०-तेषु। अदरनाद्‌ । विरोधस्य। समा। तरि्रतिपत्तिः। स्यात्‌। 
पदा०~( तेषु ) ऐत्तरेयादि ब्राह्मणग्रन्थों में ( विरोधस्य ) वेद 
विरोध ( अदशनात ) न होने से (समा ) वेद के समान ही ( विम- 
तिपत्तिः ) पदार्थों का विज्ञान ( स्याद्‌ ) है । 
भाष्य-त्राह्मणग्रन्थो के जिन वाक्यों का वेद के साथ विरोध 
नहीं वह वेद के समान प्रमाण हैं और जो वेद बिरुद्ध हैं वह प्रमाण 
नहीं। | | 
सं०-ननु, जैसा वाह्मण ग्रन्थों में सन्ध्या अभिहोत्रादि कर्मों का 
` विस्तार पूर्वक निरूपण है वेसा वेद में नहीं, इसलिये विस्तार में भी 
'उनको प्रमाण न मानना चाहिये! उर: | 


शास्त्रस्था वातांन्नांमत्तत्तात। ९ । 

पद्‌ ०-झास्त्रस्था । वा । तन्निमित्तत्वात्‌ । 

पदा०-(वा ) शब्द सिद्धान्त के अमिभाय से आया है ( शास्त्र: 
स्था ) ब्राह्मण ग्रन्थों में वेद प्रतिपाद्य ही का विस्तार है स्ततन्त्र नहीं 
क्योंकि ( तन्निमिच्वात्‌ ) वह वेद मूलक हैँ। । 

भाष्य-ब्राह्मण ग्रन्थों में जो सन्ध्या अमिहोत्रादि कमों का 
विस्तार पूरक निरूपण है वह कपोल कल्पित नहीं अत्युत वेद मूलक 
है क्योंकि वेद में कर्मों के करने की आज्ञा पाई जाती है और त्राण 
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ग्रन्थ उन्हीं कर्मों का विस्तार से वर्णन करते हैं अथोत्‌ यह उनका 
व्याख्यान है। व्याख्यान उंमी को कहते हैं जो अपने व्याख्येय 
ग्रन्थ के अर्थों का विस्तार पूर्वक वर्णन करे, अतएव व्राह्मण ग्रन्थों 
का वह अर्थ वेदविरुद्ध नहीं किन्तु वेदानुकूल होने से प्रमाण है। 

सं०-ननु, त्राह्मणग्रन्थों में विधि, अथेवाद आदि कई प्रकार 
के विषयों का निरूपण है उनमें से किसको प्रमाण मानना चाहिये ? 
उत्तर !->< 


चोदितन्तुप्रतीयेताविरोधात्‌ 
_ प्रम्ञारोन्‌।१०। 


पद्‌०-चोदितं । तु । प्रतीयेत । अविरोधात्‌ । प्रमाणेन । 

पदा०-( चोदितं ) विधिविहित ( तु ) ही ( प्रमाणेन ) वेद्‌ के 
साथ ( अविरोधात्‌ ) विरोध न होने से ( प्रतीयेत) प्रमाण जानना 
चाहिये । . 
भाष्य-ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों में जो विधि, अर्थवाद आदि 
भेद से कई मकार के अर्थों का निरूपण हे उनमें विधि शब्दों से 
जिन २ अथा का निरूपण किया गया है वही बेदाविरुद्ध होने से 
प्रमाण अनुष्ठानाई हैं अन्य नहीं क्योंकि वह सव प्रसङ्ग मे कथन 
किये गए हैं वेद के आधार मे नहीं । : 


सं०-अव वेदाङ्ग ॐ कल्प मूत्रों को परतःप्रमाण सिद्ध करने 
के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


--__ पयोगशाख्रमितिचेत्‌। ११ । 
न 6 ४ में कलन एक अ हैं और वह ओत तपाइ भे दो 
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पद्‌ ०-अयोगशास्त्रस । इति । चेत्‌ । 
पदा०-( भयोगशा्नं ) वेदोक्त धमो का यथाविधि अनुष्ठान 
बोधन करने वाले कल्पसूत्र बेद के समान स्वतः प्रमाण हैं क्योंकि 
वह भी वेदवव धर्मबुद्धि के जनक हैं (चेत्‌) यदि (इति) ऐसा 
कहाजाय तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र सें सम्बन्ध है- 
सं०-अज उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं : 


# 
न्‌ असान्नयमात्‌ | १२। 

पद०-न । असनियमाद । ` 

पदा०-( न ) कल्प सत्र वेद के समान प्रमाण नहीं क्योकि 
( असञ्नियमात्‌ ) उनमें अवेदिक सिद्धान्त का भी निरूपण पाया 
जाता है । ठच जड 

भाष्य-जैसा वेदों में सत्याथे का निरूपण है पेसा कल्प. सूत्रों 
में नहीं क्योंकि उनमें बहुत से ऐसे अर्था का निरूपण कियागया 
है जो वेदों में नहीं मिलते केवळ अपनी बुद्धि से कल्पना किये 
गए हैं, और मनुष्य की बुद्धि सर्वदा सर्वमकार से भ्रान्तिरहित नहीं. 
होती क्योंकि मनुष्य में भूल का होना स्वाभाविक धर्म है इसलिये उनको 
` बेद के समान स्वतःप्रमाण मानना ठीक नहीं अत्युत बराह्मणगरन्यो 
के समान वेदानुकूल होने से प्रमाण और प्रतिकूल होने से अप्रमाण 
अर्थात्‌ परतःप्रमाण मानना ही उचित है । 
.सं०- अब उक्त अर्थ में युक्ति कहते हैं :-- 


ग्रवाक्यशेषाच । १३ । 


पद ०-अवाक्यशपात्‌ । च । 
पदा०-(च ) कल्प सूत्र वेद के तमान स्वतःप्रमाण नही 
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क्योंकि (अवाक्यशेषाद्‌ ) उनमें कोई विधि वाक्य ओर उसका 


स्तुति वाक्य नहीं है । 
' भाष्य-जेसे देद में कर्मो के करने की विधि अर्थाव्‌ आज्ञा 
पाईजाती है और कर्मों. के फर की प्रशंसा करनेवाले वाक्य पाए 
जाते हें वैसे उक्त मूत्रों में नहीं क्योंकि उनमें मायः कर्मो के 
अनुष्ठान का प्रकार निरूपण कियागया हे इसलिये. वह वेद के 
समान प्रमाण नहीं होसक्ते । | 


सं०-अव उनके परतःप्रमाण होने में ओर युक्ति कहते हैं :- 


सर्वत्र च प्रयोगात्सन्निधानशाखाब । १४। 
पद्‌०-सर्वेत्र । च । प्रयोगात । सन्निधानशासत्रात्‌ । च । 
पदा०~( सर्वत्र ) सद कल्पमूत्रों में ( सन्निधानशाख्नात्‌ ) अर्थ 

द्वारा परम सन्निहित वेदरूप शास्त्र से ( प्रयोगात्‌ ) विरुद्ध अर्थ का 
भयाग पाएजाच से ( च) वह वेद के समान प्रमाण नहीं । 
भाष्य-यह कल्पम्रूत बोधायन, आपस्तम्व, आश्वलायन, कात्या- 
'यन, आंद अनक क्रापयों के बनाए इए हें उनमें प्रायः अपनीर२ 
' मति अनुसार अर्थ निरूपण किये गए हैं इसलिये वह वेदानुकूल 
होने से ही प्रमाण होमक्ते हैं स्वतः नहीं- 


म°-अव मनुस्याते तथा शिष्ट पुरुषां के आचरण का आश्रयण 
मनुष्यमात्र का कत्तव्य हे यह सिद्ध करने के लिये पूर्वपक्ष करतेहें 


_ "दऽ अहुमाव्वस्यानात ) समरति तया िष्टाचरण की 
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देश विशेष के साथ व्यवस्था होने से ( तत्संयुक्त॑ ) बह उसी देश 
विशेष के साथ मम्वद्ध हुआ (माणं ) प्रमाण ( स्यात्‌ ) है। 
भाष्य-जिस देश विशेष में मनुस्मृति बनाई गई और जिसमें 
शिष्ट पुरुष रहते हैं उसीदेशके निव्राप्तियों को उसका आश्रयण करना 
चाहिये अन्य को नहीं क्योंकि स्प्ृतिकार तथा शिष्टपुरुष उसी देश 
विशेष के निवासी थे । 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :-- 


अपि वा सवेधर्मःस्यात्तन्न्यायत्व 
डिघानस्य। १६। 


पद्‌ ०-अपि। वा । सवधर्मः । स्यात्‌ । तत्‌। न्यायत्वात्‌।विधानस्य। 
पदा ०-( आपि, वा ) वा शब्द पूर्वपक्ष के निराकरण के लिये 
आया है ( तत्‌ ) मनुस्मृति तथा शिष्टाचार ( सर्वधर्मः ) मनुष्यमात्र - 
का समानरूप से आश्रयणीयधर्म (स्यात्‌ ) है, क्योंकि ( विधानस्य ) 
मत्तं अर्थ तथा शिष्टों का आचरण (न्यायात्‌ ) सैथायुक्त है । 
भाष्य-मनुस्मृति में जो अर्थ विधान किया गया है और जो 
सनातनी वेदिक पुरुषों के आचरण हैं बह सव बेदानुकूल होने से 
सर्वथा माननीय हैं क्योंकि बह बैदिक सिद्धान्त होने के कारण सर्वथा 
बुद्धि पूवेक हैं, इसलिये वह मनुष्यमात्र के लिये ममान है, किसी - 
जाति तथा देश विशेष के लिये नहीं । > 
तात्पर्य्यं यह है कि वैदिक धर्मावलम्बी आर्य पुरुष जिसर | 
देश में रहें उन सब देशों में उनका खानपान, पहरान, ध्यान, सान, 
र वोलचाल तथा कर्मकाण्डादि सब व्यवहार समान प्रकार का 
होना चाहिये जिससे ज्ञात होजाय कि यह वैदिक हैं और इनका 
` आचरण मनुष्यमात्र को अनुकरणीय ह । 
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सं०-नतु, जिस देश विशेष में मनुष्यों का आचार स्मृति तथा 
शिष्टाचरण के अनुसार न रहे वहां कया कर्तेव्य है! उत्तर: 
दर्शनाद्दिनियोगःस्यात्‌। १७। 


'पद०-दर्शनाव । विनियोगः । स्यात्‌ । ` 
पदा०-( दमात्‌ ) वैदिक ज्ञान से (विनियोगः) पुनः स्मा 


` तथा शिष्टाचार का स्थापन ( स्यात्‌ ) होना चाहिये । 


भाष्य-जो देश वैदिक धर्म तथा शिष्टो के आचरण से शून्य 
होगया है उस देश में वैदिक उपदेशकों द्वारा वैदिक धर्म तथा शिष्टों 
के आचरण का पुनः प्रचार कराकर सव मनुष्यों को वैदिक पथ पर 
चलाने का प्रयत्न काना आवडयक है जिससे वह सनातनधर्म पर 
आहृद हों । 8 72. 

सं०-ननु, जिस देश विशेष में वेदिक धर्म वा वैदिक ऋषियों 
के आचरण का आश्रयण नष्ट भ्रष्ट होकर दूसरा धर्म तथा आचार 


` अ्रदृत्त होगया हो वहां पुनः प्रचार केसे हो सकता है ! उत्तर :-- 


लिक्षामावाचनित्यस्प । १८। 
पद०-लिड्राभावाव्‌ । च । नित्यस्य । . 
पदा०-( नित्यस्य ) सनातनवैदिकधम का कभी नाश ही नहीं 


हो सकता क्योंकि ( लिड्राभावात्‌ ) सनातन वस्तु के नाश होने में 


कोई प्रमाण नहीं इसलिये (च ) पुनः प्रचार की चेष्टा अवश्य 
कत्तव्य हे 


भाष्य-जो नित्य हे उसका कभी नाझ नहीं होता यह नियम 
है,परमात्मा और उसका ज्ञान वेद जो मनुप्य मात्र के कल्याणार्थ सृष्टि 
क आदि में ऋषियों के द्वारा प्रकाशित हुआ हे वह नित्य है उसका 
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सर्वेया नाश होना असम्भव है.इसलिये वैदिक उप्रदेशकों द्वारा उमका 

पुनः प्रचार हो सकता है। कळ 

» ` से०-ननु, भारतंवासी पुरुषों के उद्देश्य से बनाई स्मृति तथा 

इसी देशवासी ऋषियों के आचरणों का प्रचार अन्य देशों में केमे 
होमक्ता है! उत्तर :- 


आ हय. च ७ 
ख्या हि देशसंयोगात्‌ । १९ । 
पद्‌०-आख्या । हि । देशसयोगात्‌ । 
पदा०-( आख्या ) भारतवासी नाम (हि) भी (देशसंयोगात्‌) 
करल देशतिशेप के सम्बन्ध से है । 
भाप्य-परमात्मा की आज्ञा से वैदिकधग्म के प्रचारक ऋषि 
प्रथम भारतमै में ही उतपन्न हुए और उन्हीं के द्वारा सर्वत्र बैदिक 
धम का प्रचार हुआ, इसलिये उनकी बनाई स्मरतिः तथा उनका 
आचार मनुप्यमात्र का हितकारी होने से सबको सर्व प्रकार आदर 
पूवक माननीय है, इससे किमी जाति विशेष वा देश विशेष का नियम 
नहीं क्योंकि “भारतवासी” उनका यह नाम केवल देश मम्बन्ध मे 
है स्वाभाविक नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं :-- 
च न शान्त a 
नस्याद्दशान्तरेष्वितिचेत्‌ । २० । 
पद०-न । स्यात्‌ । देशान्तरेषु । इति । चेत्‌। 
पदा०-( देशान्तरेषु ) यादि "भारतवासी” यह नाम केवल देश 
` ` सम्बन्ध से है तो वह वैदिक धर्म प्रचारार्थ अन्य देशों में जाने मे 
(न) नहीं ( स्यात्‌ ) रहना चाहिये (चेत्‌) यादि ( इति ) एमा 
कहो तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध हे -- 


Fd 


+ 
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भाष्य-जिसका जो नाम किसी अन्य के सम्बन्ध से होता है दइ 
न क 
उस सम्वन्ध के न रहने पर निवृत्त होजाता हे यह नियम है, आर- 


` तीय यह नाम भी यादे किसी देश विशेष के सम्बन्ध से होता तो 


ऋषियों के देशान्तरो में जाने से अवश्य निवृत्त होजाता क्योंकि 
वहां जाने से पूर्व देश का सम्बन्ध नहीं रहा परन्तु निवृत्त नहीं होता, . 
इससे ज्ञात होता हे कि उनका यह नाम केवल देश विशेष के सम्बन्ध 


से नहीं । 


सं०-अब उक्त आझङ्का का समाधान करते है $- 


~ 
` स्याद्योगाख्या हि माथुरवत्‌ । २१। 
. पद्‌०-स्यात्‌। योगाख्या । हि। माथुरवत्‌ । 

पद्‌०-( योगाख्या, हि) भारतीय नाम देश विशेष के थोग- 
मात्र से ही (स्याद) है ( माथुरवव ) जैसे मथुरा के योनमाञर से 
माथुर नाम है । 

भाष्य-मारतवर्ष में उत्पन्न होने के कारण ऋषियों का नाम 
भारतीय है,सो वह जवतक शरीर है तबतक देशाम्तरों में जानेषर भी 
निवृत्त नहीं होसक्ता जैसाकि मथुरा में उत्पन्न हुए पुरुष का माथुर | 
नाम निवृत्त नहीं होता, इसलिये उक्त नियम ठीक नहीं । 

सं०-उक्त अये में और आशङ्का करते हैं :-. 


कमंधर्मो वा प्रवणवत्‌ । २२। 
पद्‌०-कर्मपर्म: । वा । प्रवणवत्‌। र र 


पदा०- बा” शब्द आशङ्का की सूचना के लिये आया (कर्म- 
नरे: ) ऋषियों के नाम के साय जो देश का सम्बन्ध है बह वेदवि- 


हित कमे का. न है (भवणवद ) जैसे माचीन भवणदेदा वेखदेव 


कमे का अङ्ग हे । 
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भाष्य-“ प्राचीनप्रवणे वेश्वदेवेनयजेत = पूर्वदिशा में 
होने वाले निन्न देश में वेश्वदेव नामक यज्ञ करे । जिममरकार यहां 
i का प्राचीन प्रवण देश अङ्ग कथन कियागया है इसी प्रकार 
ऋषियों के नाम के साथ जो देश सम्बन्ध ह 
कर्मों का अङ्ग है, जिसका भाव यह है र रा 
अनुष्ठानाई भरतवर्षे ही है अन्यनहीं, अतएव स्मृति तथा शिष्टाचार 
भी भारतीयपुरुषों का ही आश्रयणीयधर्म है अन्य का नहीँ । 

सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


तुल्यं हु कतृधमेंण । २३। ` 
पद्‌ ०-तुल्यं । तु । कतेधर्भेण । | 
_ पदा - तु” शब्द आशङ्का के निगकरणार्थ आया है (कर्तुधर्मेण) 
देशविशेष को कर्म का अङ्ग मानना गौरव्यामादि कर्ती के अङ्ग 
मानने के ( तुल्यं) समान है । 
भाष्य-जेसे कम कत्ती पुरुष के गौरइयामादिरुप विशेष अङ्ग 
मानने व्यर्थ हैं अर्थात्‌ कर्मानुष्ठान में अनुपयोगी हैं क्योंकि वैदिक 
होने पर ्रसेक रड्रवाला पुरुष कर्म कर सक्ता है रङ्ग का कोई . 
बन्धन नहीं, बैसेही देशविशेष को कर्म का अङ्ग मानना भी व्यथ है 
क्योकि कम के अनुष्ठान में उसकाभी कोई उपयोग नहीं, केबल 
स्थान स्वच्छ तथा कर्माई होना आवश्यक है इसी तात्पर्य्य से प्राचीन 
मवणमदेश में बैश्वदेवकर्म का अनुष्ठान कथन किया है । 
तात्पर्य यह है कि वैदिकधर्म मनुष्यमात्र के लिये है 
` इसलिये उसके प्रचारक ऋषियों के आचार तथा स्पृति को मान- 
के आश्रयण करना मनुष्यमात्र का धर्मे है.। 
सं०-अब साधुपद की प्रयोग सिद्धि के लिये पूर्वपक्त करते हैं :- - 
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प्रयोगोतपत्यश्ास्त्रता च्छब्देषु न॑ 
व्यवस्थास्यात । २४ । 


पद ०-प्रयोगोत्पत्त्यशास्त्रत्वाव्‌। शब्देषु। न । व्यवस्था । स्यात्‌ । 

पदा०-( प्रयोगोत्पत्त्यशास्त्रत्रात ) साधुपद की सिद्धि में व्या- 
करण की अप्रमाणता के कारण ( शब्देषु) साधु असाधु शब्दों में 
( व्यवस्था ) साधु शब्द के प्रयोग की व्यवस्था ( न, स्यात्‌ ) नहीं 
होसक्ती । 

भाष्य-गो शब्द साधु हे और गावी,गोणी, आदि शब्द असाधु 


/ हैं यह व्यवस्था व्याकरण से होसक्ती है, परन्तु साधुपद की निष्पत्ति 


में व्याकरण वेदमूलक न होने से स्वयं अप्रमाण है, इसलिये उसके 
अनुसार साधुपद का प्रयोग करना और असाधु का न करना यह 
नियम ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


शब्दे प्रयत्ननिष्पत्तेरपराधस्य 
मागत्वम्‌। २५६ । 
पद्‌०-शब्दे । प्रयन्ननिष्पत्ते; । अपराधस्य । भागित्वम्‌ । 


पदा०-( शब्दे) सर्वदा व्याकरणानुसार साधुपद का ही प्रयोग 
करना चाहिये क्योंकि असाधु शब्द के प्रयोग करने में ( प्रयत 


निष्पत्तेः, अपराधस्य)प्रयोक्त न 
1 का स्रप्रयेत्रसाध्य पाप का भागित्वं) 
भागी होना मुना जाता हत 26 ; 


एकः शैब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः सुप्रयुक्तः स्वगे 


लोके कामधुग्‌ भवति, तस्माद्‌ ब्राह्मणेन नं म्लेच्छित 
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वे, नापभाषितवै, म्लेच्छो ह वा एष यदपशब्दः” मा० 
भाष्य अ० ९ पा० १ सू० ८५ । 
अथ-च्याकरणानुसार शुद्ध उच्चारण किया हुआ एकशब्द भी 
मनुष्य का इस जन्म तथा पर जन्म में सव कामनाओं 
. करन वाला होता है, इसलिये त्राह्मणादि को अशुद्ध तथा अपभ्रंश 
शब्द का प्रयोग कदापि नहीं करना चाहिये क्योकि बह शब्द 
म्लच्छ हैं और उतका प्रयोग करने से मनुष्य म्लेच्छ होजाता है । 
इस मकार असाधु शब्द के प्रयोग करने से मनुष्य का पापात्मा 
हाना सुना गया है इससे यह नियम हढ़ होजाता है क्रि आय्पमात्र 
का व्याकरणानुसार सर्वदा साधपद का ही प्रयोग करना चाहिये 
असाधु का नही । 
साउ तथा असाधु शब्द का ज्ञान व्याकरण द्वारा होता है और 
वह वेद मूलक होने से शब्द सिद्धि में सर्वदा प्रमाण है जिसका 
मूलभूत मंत्र यह है 


चतारि शृङ्गा त्रयो अस्य पादादेशीर्षेसप्हस्तासो अस्या 


त्रिधा बद्ो बृषभो रोखीति महो देवो मत्या आविवेश ॥ 
ऋ० ३।८।१०।३। 
. अर्भ-नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात:यह चार जिसके 
शृङ्ग हैं और भूत, भविष्यत्‌, वर्तमा यह तीनों काल जिसके पाद 
और ध्वनि तथा वर्ण यह-दो जिसके शिर और सात विभाक्त 
हाय हैं, छाती, कंठ तथा शिर इन तीनों स्थानों में बंधा हुआ 
` ग शब्द कर रहा है,हे मनुष्यो यह व्याकरणरूपी बैल आपके लिये 
भाप्त है इससे यथोचित कार्य्य लें। . 
. १०-अब उक्त अर्थ में युक्ते कहते है !- 
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अन्यायश्चानेकाब्दत्वस । २६ । 


पद ०-अन्यायः । च । अनेकशब्दत्वम । 
_ पदा०-( अनेकडाब्दत्वम्‌ ) एक अर्थ के लिये समानरूपवाळे 
अनेक शब्दों का मानना ( अन्यायः ) ठीक नहीं । 
> आप्य-अर्थ का वोध शब्द के अधीन है यादि वह एकही शब्द 
से होजाय ता उसके लिये समानरुपवाले अनेक साधु तथा अमाप्र 
शब्दों का मानना ठीक नहीं, जसाकि सालादि # बाले गोरूप अर्थ 
गो कक अन्य गावी, गौणी, आदि अपभ्रंश शब्दों का - 
सं०-ननु, यह केसे जाना जाय कि अप्ुुक शब्द साध और 
अमुक अम्ाधु है ! उत्तर :- | 


La i La 
तेत्र तत्त्वम मयांगाबिशेषात्स्यात 1 ९७ | 
5 । रा । अभियोगविशेषात्‌ । स्याद । | 
पदा०~ तत्रः) साधु अंताधु अनेक शब्दों में (तत्त्वं) साधु - 
शब्द रो ज्ञान ( अभियोगावेशेषाव ) व्याकरण के अभ्यास से (स्याव) 


आष्य-गो शब्द साधु है और गावी, गोणी आदि शब्द अप- ` 


खश हैं यह ज्ञान व्याकरण से होता है, इसलिये 
कटी हे शा व्याकरण 5 ग” इसलिये साध तथा असाध 


क पाउन करना परैदिकों का 
सं०-नतु,गो शब्द के गावी, गोणी द 
प और म्ह मरा गो हते ने ख्या क ernie 


=, * गार के गल में लटकले क्रम्पल का नाम हाता है| 
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~. 
तदश क्ति्चाइरूपत्वात्‌। २८। 

पद्‌०-तत्‌ । अशक्तिः । च । अनुरूपत्वात्‌ । 

पद्‌०~(तद्‌ ) गोशब्द के गावी, गोणी आदि अपभ्रंश शब्दों 
के बनने मे ( अशक्तिः ) व्याकरण की अव्युत्पत्ति अर्थात साधु शब्द 
जानने की शक्ति का न होना कारण है (च) और ( अनुरूपत्वात्‌) 
गोशब्द के समान होने के कारण उनसे गोरूप अर्थ का बोध होता है । 

भाष्य-आदि में किसी ने गो शब्द को उच्चारणं करना चाहा 
परन्तु व्याकरण का पूर्ण बोध न होने से गो शब्द का यथावत 
उचारण न करके उसके स्थान में उसीके सदृश गावी, गोणी 
आदि उच्चारण किया, उससे अन्य ने शिक्षा पाकर वैसे ही उच्चा- 
रण किये । इसम्रकार यह सव गो शब्द के अपभ्रंश बनगए ओर 
उनसे गोरूप अर्थ का बोध होने लगा । 

स०-अंद उक्त अपश्रश शब्दां से गोरूप अर्थ के बोध का 
दृष्टान्त सहित पुनः प्रतिपादन करते है | 


एकद्शत्वाच्ञाव मा क्तव्यत्ययस्यात्‌ । ९९ | 
पद०-शकदेशत्वाद । च । विभक्तिव्यत्यये । स्याद्‌ । 
. ` पढा०-(च) ओर (विभक्तिव्यत्यये) जैसे विभक्ति के व्यत्यय 
` अर्थाद्‌ अन्य विभक्ति के उच्चारण होने पर भी प्रातिपदिकरूप 
` प्रदेश की समानता से अर्थ का बोध होजाता है पैसे ही (एक 
दशत्दाद) गोरुप साधुं शब्द का एकदेश होने के कारण गावी, 
गोणी आदि अपभ्रंश शब्दों से गोरूप अर्थका बोध (स्यात) होता है। 
॥ष्य-'अरमकेभ्यं आगच्छति = असक नामक देशों 
आता है। इत्यादि स्थलों में जैसे पश्षमी आदि विभक्ति के स्थान 
अस्मकेरागच्छति” दतीयादि विभाक्त का उद्रारण होने 
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पर भी प्रातिपदिकरुप अंश के तुल्य होने के कारण श्रोता को 
उनमे पूर्वोक्त अथ का वोध होजाता है वेसे ही गावी, गोणी आदि 
अपभ्रंश शब्दों से गोरूप मायु झज्दों की समानरूपता के कारण 
उनमे अर्थ का बोध होजाता ह परन्तु वह इष्ट का जनक नहीं, 
इसा बदिकों को सबदा लोकिक वैदिक व्यवहारों में साधु शब्द 
का ही प्रयाग करना चाहिये असाधु का नहीं । 
सं>-गा आदि शब्दों की शाक्त गोत्र आदि अर्थ में है व्यक्ति 
में नहीं, अव इसकी भिद के लिये पूर्वपक्ष करते हैं - 
2 गागचोर च्य. वि 
अयागचादनाभावादथकंत्वमवि- 
भागात । ३०। 
पद०-प्रयागचादनाभावात । अर्थेकत्वस । अविभागाव । 
_पदा०-६ अविभागात ) लोक तथा बेद में गो आदि शब्दों 
का भद न हानं म (अर्थकत्वम) व्याक्तरूप अर्थ समान हे क्‍योंकि 
'पताणचादनाभावात्‌) वाक्य की भरणा का सद्भाव ब्यक्ति में हैं । 
भाप्य-गामानय =्गो को ला. अश्वेनय = अश्व को लेजा, 
हीननहन्ति = थाना का कृटा. इस्याद प्रेरक तराक्यों से गो व्यक्ति 
का राना ओर अश्वव्यक्ति को लेजाना तथा थानों का कूटना 
EU का नहीं. क्योंकि जाति का लाना, छेजाना तथा 
भकृता । इसाल्य गो आदि व्याः ग आदि 
=o ee व्यक्ति द्‌ 
एका जय आदि ही गो आदि 
सै९-मब जाति के शब्दार्थ न होने में और हतु कहते हैं :- 
अद्रव्यशब्दत 
बे कप त्वात्‌ । ३१। 
(दाक ड न 
अदरन्यशब्दत्वात्‌ ) यदि शब्द का अथे जाति बाना- 
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जाय तो वह द्रव्य के आश्रित रहने बालों का वाचक नहीं होगा.। न 

न षेय द , र नस द्वादशदेया है > दबा 7 

क माष्य-षड्देया छदो, दरादशदेयाः = बारह दो,चतुर्विशति- 

दयाः = चोवीस दो. इत्यादि -वांक्यों से जो छ. आदि का देना कहा 

है वह जातिपक्ष में नहीं वनसकृता क्योंकि जाति एक होने से छ 

आदि संख्या का आश्रय नहीं होसक्ती । इसलिये शब्द का अध 
जाति नहीं किन्तु व्यक्ति ही हे । 

सं०-अव उक्त अथे में और युक्ति कहते हैं :- 


र 5 
अन्यदशनाब । ३२ । 

पद ०“-अन्यदशनात । च । 

पदा?-(अन्यददीनात) “चेद्योधनकमेणिप्रवो 5 शरो प्रिये- 
त तदाशीध्रमन्यंगृह्वीयात्‌ = यदि युद्ध में प्रथम अश्व मरजाय 
तो शीघ्र अन्य का ग्रहण करे। इन्यादि स्थलों में ग्रहणक्रिया के. 
. साथ अन्य का अन्वय देखेजाने मे (च) शब्द का अर्थ जाति नहीं। 
भाष्य-प्रथम अश्व का मरना और अन्य का ग्रहण जातिपक्ष 
में नहीं बनसकृता क्योंकि जाति में मरण और ग्रहण दोनों असं- 
भव हैं । इमाळिये व्यक्ति ही शब्द का अभे है जाति नहीं । 

सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


~ (ete 
आङ्घातस्वाक्याथत्वात्‌ । २३ | 
` पद०-आकूनिः । तु । क्रियार्थत्वात । 
पदा०-“तु? शब्द पूर्वपक्ष क निराकरणार्थ आया है (आकृति) 
'रब्द का अर्थ जाति है व्यक्ति नहीं. क्योंकि ( क्रियायेत्वाव ) दद्ध 
व्यवहारादि क्रिया के द्वारा जातिरूप अर्थ में ही शब्द की शाक्ते 
का ग्रहण होता है । 
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(0. वृदों के व्यवहारों को देखकर प्रथम जो बालकों 
को शब्द की शक्ति का ग्रहण होता है वह जाति में ही होता है, 
क्योंकि जिप बालक ने एकवार गोशम्द की शक्ति का गोरूप अर्थ में 
ग्रहण करलिया है उसको दूसरी व्यक्ति के देखने से यह सन्देह 
नहीं होता कि यह व्यक्ति गोशब्द का अर्थ है वा नहीं ! प्रत्युत 
ह व्यक्ति को देखते ही जान जाता है कि यह गो है, इससे ज्ञात 
होता है कि प्रथम उमको जाति में शक्तिग्रह होता है । यदि ज्यक्ति 
में शक्तिग्रह मानाजाय तो जिए व्या में उसको शक्तिग्रह हुआ है 
उससे अन्य में शक्तिग्रह न होने से अवध्यमेव सन्देह होता क्योंकि 
व्यक्तिये अनन्त हैं और एकर्व्यक्ति से दूसरी भिन्न है, इसलिये 
जाति ही शब्दार्थ है व्यक्ति नहीं । | 

सं०-अब उक्त अथ में पुनः शंका करते हैं :- 

~ eT mS ९ NE ¢ 
न क्रियास्यादितिचेद्थोन्तरेविधानं- 
न्‌ द्र्व्यामात्चत्‌। ३४ । 

पद०-न । क्रिया । स्यात्‌ । इति । चेत्‌ । अर्थान्तरे । विधाने । 
न । द्रव्यम्‌ । इति । चेत्‌ । | 

पदा०-(किया) जातिपक्ष में" ब्रीही नवृहून्ति = धान कूब्बा 
रूप क्रिया (न,स्यात) नहीं होगी तया (अर्थान्तरे) अन्य के स्थान में 
(विधाने) अन्य के ग्रहण का विधान और (द्यं) पहूदेया, द्वादश- 
देया, इत्यादि द्रव्याश्रयक्राय (जञ) न होगा (देत्‌) यदि (इति) 
ऐका कहो तो ठीक नहीं । इसका आगे सत्र सें सम्बन्ध हैः- 
| र कने क वणेन इती के पूर्वपक्ष में 

ना अ अवश्यकता नहीं । 
का समाधान करते हैं :- 


14 
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तदर्थत्वात्मयोगस्याविभाग: । ३. 
पद ०-सदर्यत्याद । प्रयोगस्य । अविभाग: । 


` पदा०-(तदर्थत्वात) ब्रीहि आदि पदों का लक्षणाद्वारा व्यक्ति 
` छूय अर्थ होने पेअयोगस्य)'प्रीहीन वहन्ति” इत्पादि प्रयोग के 
अर्थ का (अविभागः) बाघ नहीं । 


भाष्य-अनन्यलभ्यो हि शब्दार्थः = जिसका अन्य किसी 
प्रकार से लाभ नहो बही शब्द का अर्थ है, यह नियम है। व्यक्ति 
ऐसा पदार्थ नहीं कि उसका अन्य किसी प्रकार से लाभ नहो 
जाति का ग्रहण होने से वह स्वये गृहीत होजाती है क्योंकि बह 


> 


जाति का आश्रय है, ओर विना आश्रय जाति का ग्रहण नहीं 
रासङ्ता, अतएव जाति स्वयं ग्रहीत हुई व्यक्ति का भी ग्रहण 
करादेती है, इसलिये उसमें शक्ति का मानना य्य है और व्यक्ति 
में शब्द की शक्ति मानकर जाति का अर्थापत्ति प्रमाण से लाभ 
० ७७ ७.0 चर न 
. करन में अनन्तदोष हैँ जिनका नित्रारण किसी प्रकार से नहीं हो- 
` सक्ता, इसलिये शब्द का मुख्यार्थ जाति और व्यक्ति आक्षेपलभ्य 
है, यह सिद्धान्त है। | ॒ 

~ ~ «€ 

इति मीमांसाय्यभापा 

भाष्ये प्रथमाध्याये 

तृतीयःपादः 


ह A ime 
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अय मीमांसाय्यमाष्ये प्रथमाध्यायस्य चतुर्थपादः 
प्रारभ्यते 
क NCO 
संगति-पूर्व के तीनपादों मे वेद को स्वतः प्रमाण और ब्राह्मण, 
कल्प तथा स्मृति और शिष्टाचार को वेदानुकूल होने से प्रमाण 
ओर प्रतिकूल होने से अपमाण अर्थात परत!प्रमाण निरूपण क्रिया । 
अब इस चतुर्थपाद में ऐत्तरेयादिव्राह्मणाक्त कर्म की संज्ञा का 
निरूपण करते हुए पूर्वपक्ष करते हैं :- 
उक्तं समास्नायेंदमरथ्यं तस्मातसवं 
तदथ स्यात्‌ । १ । 
पद०-उक्त । ममान्नायेदमरथ्यं । तस्मात्‌ । सर्व । तदर्थ । स्याव । 
पदा०-( समाज्नायेदमर्थ्य ) वेद को विधेय अर्थ में. प्रामाण्य 
(उक्त) कथन किया हे, (तस्मात्‌ ) इसलिये (सर्व) सब ब्राह्मणोक्त 
बद्धिदादिपद ( तदर्थ ) विधेय अर्थ के लिये ( स्यात्‌) हे । 
भाष्य-ज्योतिष्टोमादि याग के प्रकरण में पढठित“उद्धिदा य- 
गत पलभिदा यजेत ”“अभिजिता यजेत ” “विश्व- 
जिता यजेत” इत्यादि ब्राह्मणवाक््य इस अधिकरण का विषय 
|| ल्ल “उाट्वित्‌” आदि किसी याग विशेष के नाम हैं कि 
उद्वेदायागेनेष्ट भावयेत्‌=अद्गिदादि नाम बाळे याग से इ 
का सम्पादन करे, अथवा अक्ृत याग में उद्भिदादिरुप किसी रा 
त का विधान ती गुण 
7 का तिभन है कि उद्रिदादिमता यागेनेष्ट 
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भावयेंत्‌=उ्भिदादिरुप ट्रव्यविशेष वाले उक्त याग से इष्ट का 
सम्पादन करे ! इत में प्रथम पक्ष तिद्ठान्ती का और द्वितीय पश्न 
पूर्वप्षी का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि प्रथम बेद को विधेय 
अर्थ में प्रामाण्य कथन किया है इसलिये "उद्भिदा यजेत'त्यादि 
विधिवाक्य पूर्वविहित ज्योतिशेमादि यागविशेप में उद्धिदादिरूप 
गुण विशेष का विधान करते हैं किसी अपुवयाग का नहीं, क्योंकि 
ऐता मानने से वाक्य भेद होजाता है कि एक ही वाक्य अथम याग 
का ओर फिर उम्रके नाम का विद्वान करे, यह ठीक नहीं, अतएव 
यहां प्रकृत याग में गुण विशेष का ही विधान मानना उचित है 
नामका नहीं । 
सं०-अब्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


अपि वा नामधेयं स्याददुतपत्तावपूर्व 
मावधायकलात्‌। २। 
पद ०-अपि। वा । नामधेयं । स्यात्‌ । यद्‌ । उत्पत्तो । अपूर्वम्‌ । 


अविधायकलाव । । 
पदा०-( आपि, वा ) शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया 


' है (उत्पत्तो) श्रवण करने पर (यत्‌) जो पद (अपूर्व) अपूर्व अर्थात्‌ 


मयम किसी अन्य अर्थ में प्रसिद्ध न हो वह ( नामधेयं ) याग का 
नाम ( स्यात्‌ ) है ( अविधायकत्वात्‌ ) किसी गुण विशेष का वि- 


पायक नहीं । 


भाष्य-उद्धिदादिपद्‌ किसी अन्य अर्थ के वाचक प्रथम प्रसिदध 
नहीं हैं, इसलिये उक्त वाक्य किसी गुणभूत द्रव्य विशेष का विधान 
नहीं करते, किन्तु वेदोक्त कमा की संहा का विधान करते हैं, यदि 
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' पेसा न माना जाय तो एकतो कर्मों की संज्ञा का लाभ नहीं हो- . 
मक्ता ओर दूसर गुणका विधान अन्यत्र पाए जाने से उसका 
मानना व्यर्थ है, तीसरे गुण का विधान मानने से उक्त पदों की 
इद्भिदादि नाम वालों भें मत्त्वर्थलक्षणा करनी पड़ती है, क्योकि . 
यत्र धातु का अर्थ यागक्रिया हे और आपके मत में उद्धिदादि 
न्य विशेष हैं,इसलिये क्रिया और द्रव्य का समानाधिकरण मर्वर्थ- 
खक्षणा से बिना नहीं बन सक्ता और नाम्न का विधान मानने में ड्क्त 
लक्षणा करनी नहीं पडती, क्योंकि याग और उसके नामका समा- 
नाधिकरण. उक्त लक्षणा के बिना ही होसक्ता हैं, अतएव यहां पर 
नाम का विधान मानना ही टीक हे गुणविशेष का नहीं । और जो 
नाम का विधान मानने में वाक्यमेदरूप दोप कथन किया हे बह 
ठीक नहीं क्योंकि उद्धिदादि पद यौगिक होने से स्वयमेव कर्म के 
वाचक हैं इसलिये उसके विधान की आवश्यकता नहीं, केबल कर्म 
के नाम का विधान ही आवश्यक दे अतएव वाक्य भेद दोष नहीं । 
न पशुपरदाशिनी क्रिया का नाम“ उद्भित्‌” निरीक्षण पूरक सेना 
कै यथाक्रम विभाग क्रिया का नाग ८ बलभित्‌ ” शड को सन्मुख 
युद्ध में जीतकर उत्सव क्रिया का नाम“ अभिजित्‌ ”और सम्पूर्ण 
"रखा पिपतियों का जीतकर उत्सव क्रिया का नाम 'विश्वाजित्‌ ” दै। 
12 भव चित्रादिशब्दों को याग का नाम होना कथन करते हैं।- 


यस्मिनगुणोपदेश:प्रधानतोषमि- 


सम्बन्ध: । ३। 
) _ 'दे०-यास्मन । गुणोपदेश: । प्रधानतः | 
/ ` पदा०-(ाि) जिंसपद य अभिसम्धन्धः। ` 
. छ भिद (शोषः) बह होने पर भी 
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गुणों का उपदेश पायाजाय उसका (अधाननः) प्रधान अर्थात्‌ घातु- 
रूप प्रकृति के माय (अभिमम्यन्धः) याग का नाम होकर सम्बन्ध 
होना चाहिये । 
Re ~ र 
भाष्य- चित्रया यजेत पशुकामःइसादि तराह्मणवाक्य 

इस अधिकरण का विषय हैं, इनमें नामविधि है कि पशु की 
कासनावाला पुरुष चित्रा नामक याग करे. अथया एण विधि है 
कि चित्ररूपवाळे किसी द्रव्य विशेष से याग करे? इस सन्देह की 
निवृत्ति इस सूत्र में इसप्रकार की गई हे कि यद्यपि चित्राशब्द 
उद्धिदादि शब्द की न्याई योगिक नहीं किन्त नानारूपवाले किसी 
एक पदार्थ विशेष में इद॒ हे तथापि वह उद्धिदादि की न्याई याग- 
विशेष का नाम है क्योंकि दधि, मधु, घृत. जळ, तण्डुछादि अनेक 

श्‌ ° ~ ~ ~ ~ ~ ~ ~ 
पदाथमय होने से याग भी चित्र होता हे. और यादे गुणविशेष का 

बिः पज तो "अमिषा NN , पश a 

न मानाजाय तो 'आञ्चेषोमीयंपशुमालभते” = प्रकाश 
तथा सोम्यगुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश्य से पशु का त्याग करे, 
इस पर्वैविदित याग का “ युजेत ” पद से अनुवाद करके 
तडुपयोगी पशुविशेष में चित्रता तथा खीत्वर्प दो गुणों का विधान 
मानना पड़ेगा, यह ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा मानने मे वाक्यभेटरूप 
च सालिये ha ~ 6. 
दोष.आता है, इसलिये गुणविधि की अपेक्षा नामविधि मानना . | 
ही श्रेष्ठ है । | | 

जिस प्रकार “चित्रया यजेत में चित्रा” याग का नाम है इसी 
पकार “त्रिवृदूवहिष्पवमानस मे वहिष्प मान! याग का नाम है 

९६ 4 2 न 2? 
और“पञ्चदशान्याज्यानि” में आज्य*तया सप्तदश पष्ठानि 
में 'प्रष्ट! भी याग विशेष का नाम जानना चाहिये। ` ड 
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` धर्मयुद्ध के सडूल्प मे जब राजा प्रातःकाल राजभवन के घाहर 


- किसीनियत स्थानमें स्थितहोताहे.उससमय “उपास्मै गायता नरः” 


“दविद्युतत्या र्चा" “पवमानस्य ते कवे” इत्यादि तीन २ 
कचा वाले तीन मूक्तों का गायत्र साम के ट्रांरा गानरूप जो कर्वे. 
विशेष होता है.उसका नाम “वहिप्पवमान ` है.क्योंकि वह राज 
भवन के बाइ प्रबपानार्थवाठे वेट मन्त्रों से किंयागया हे, नो का 


. ताम 'तरित्रत' है. इसलिये इसकर्म को जिवदुर्वाहप्पत्रमान कहते हैं । 


युद्ध मे जानेके समय "अग्ने आयाहि वीतये” “आनो- ` 
मित्रावरण “आयाहि सुषुमा हिते ˆ 'इन्द्रामीआगतं 
सुतम्‌. श्यांद सृक्तों का गायत्र सामट्रारा गानरूप जो प्रातः 
समय कर्म विशेष होता है. उसका नाम “आज्य” है क्योकि बह 
आजि = युद्ध में जाते समय किया जाना है । 
> ओर राजा के युद्ध में चले जाने पए पीछे मध्यंदिन में 
अभिता श्रनोउपः” "कपानाश्रजआसुवत ”“तंबो 
दस्मम्तीपहम्‌" “ तग्रेभिवोविदद्धस॒म्‌ ” इत्पादि सक्त 
* कप रथन्तर, वामदेव्य. नौधस, कालेय साम के 
द्वारा जा गानरूप कर्म विशेष कियाजाता है.उसका नाम “पृष्ठ? है। ` 
कर अग्निदेत्रादि शब्दों को कमे का नाम होना कथन 


तत्मख्यश्वान्यज्ञास्त्रम । ४ । 


` “ पद्‌०-तत्मख्यं । च । अन्यशास्रम । 


` -पदा०-ब) और ( ततस्य जिमवाक्य में श्रूयमाण गुणका 
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प्रापक ( अन्यशा्रम ) अन्यवाक्य विद्यमान है उसमें नामविषि 
जाननी चाहिये। 

भाष्य- अमिहोत्र जुहोति ” इत्यादि ब्राह्मणवाक्य इस _ 
` अधिकरण का विषय हैं, आभिहोत नाम हे अथवा होत्र = होम के 
आधारभूत आग्निगुण का विधान है? इस सन्देह की निवृत्ति उक्त 
त्र में इसप्रकार कीगई है कि अम्िज्योंतिज्योंतिरमिःस्वा- 
हा इति सायं जुहोति” “सूथ्योज्योतिज्योंतिः सूर्य्य 
स्वाहाः इति प्रातः ” इत्यादि मन्त्ररूप वाक्यों से अभिरूपगुण 
प्राप्त है, और प्राप्त की विधि नहीं दोसकूती,इसालिये यहां नामविधि ही 
मानना ठीक है, आर “अभोहोत्रं = होमो भवति यस्मिन्‌ 
कमणितदसिहो त्रस्‌ = अगि में होम होता है जिसकम में उसको 
अगिशोत्र कहते हे, इत समास से भी मुख्यतया नाम का ही लाम 
होता है गुण का नहीं, अतएव “आग्निहोत्रं जुहोति” में अग्निहोत्र 
नाम है गुण का विधान नहीं । जेते.इसवाक्य में अग्निहोत्र कर्म का 
नाम है वेसे ही “आघारमाधारयति” में आघार भी कर्म 


. का नाम जानता चाहिये । 
सं०-अब इयेन आदि शब्दों को याग का नाम होना कथन 


करत हैं 
तटेव्यपदेश च | ५ । 


षृद्‌०-तद्न्यपद्‌सैः। 
पंदा०-(च) और (तद्व्यपदेशं) जिन वाक्यों में सिद्ध पदार्थ 


& जिस कर्म में वैती दिशा से लेकर ऐशानी दिशा पर्यन्त निरन्तर कृण्ड 
में घृत डालाजाता है उस कमै का नामं आधार है ॥ 
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दड बोगाताथ्यपाच्यं 


ते कर्म का व्णणदेश अर्थात्‌ उपमान उपनेयभाव छा कथन पाणा- 
जाय वह भी नामविधि होती है । 
माच्य-“ इयेनेन अभिचरत्‌ यजत” “सन्देशेन अ- 
~ 6c मिचय्यः र ” इत्यादि 
भिचरन्‌ यजेत ” “गवा अभिचय्यप्राणो यजेत” 
वाक्य इस अधिकरण का विपय हे. इनमें, उयेन, सन्द सथा गो 
याग के नाम हैं अथवा गुणका विधान है! इस सन्देए की निवि 
इम मूत्र में इम प्रकार कीगई हे कि यद्यपि जातिवाचक शयेन 
आदि शब्दों से याग का व्यपदेश किया गया है तथापि बह याग 
में इयेनआदिदप गुण विधान के अभिमाय से नहीं किया गया 
किन्तु उपमा के अभिप्राय मे किया गया है अर्थात्‌ जेते इयेन = 
बाज पक्षी अपने शबु को पकड़ बशीभूत करळेदा है और सन्दैश= 
मंहाधी जे व्रछोई आदि पदाथा को पकड़ लेती है और गौएं 
दुगषादि द्वारा जैसे यजमान की रक्षा करती हैं बैसे ही यह झाजभी 
शब्ुओं को वशीभृतकराने, पकड्याने और यजमान ही रका करने 
में येन आदि के सहश हे, अतएव उक्त वाक्यों में मारमा है 
गुर्णाविधि नहीं । 
सं०-अश्र वाजपेय आदि शब्दों को रो 
सा हे च व ड 1 यामळ नाग होना कथन 
नामधेये शुणश्रुतेः स्याद्दिधानमिति चेत। ६ 
पद्‌०-नामधेये । गुणश्रुतेः । स्यात्‌ । विधानम्‌ । इति । चेत्‌ । 
_ पदा०-( नामधेये) नाम मेही (गुणश्रुतः) गुण का श्रवण पाए 
जाने स ( विधाने ) बाजपेय शब्द से गुण का विधान ( स्याद्‌ ) है 


| Se ३ ऐसा कहा जाय तो टीक नहीं, इसका अगले सत्र 
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- भाष्य-“ वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत ” इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, वाजपेय याग का नाम है 
अथवा गण का विधान है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष सि- 
द्वान्ती का ओर द्वितीय पक्ष पूर्वपक्षी का है । पूर्वपक्षी. का कथन 
यह है' कि “ वाजस्य अन्नस्य पेयो रसो वाजपेयः = पान 
करने योग्य अन्नरस का नाम वाज़पेय है, इस व्युत्पत्ति से बाजपेय 
नाम में ही ट्रव्यरूप गुण का श्रवण पायाजाता है, इसलिये उत्त 
वाक्य में गुण का विधान है नाम का नहीं । 
स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


तुल्यत्वात्तिययोने । ७। 
पद्‌ ०-तुस्यत्रात्‌ । क्रिययोः । न । 
पृढा०-(न) “ बाजयेयेन ” यह गुणविधि नहीं क्योंकि युण- | 

विधि मानने से (क्रिययोः) वाजपेय ओर दर्शपूर्णमास यह दोनों 

क्रियायें ( तुल्यत्वात्‌ ) परस्पर तुल्य होजाती हैं। - 
भाष्य-यदि “वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजत ” ' 

गुणविधि मानी जाय तो वाजपेय याग का दशपूर्णमास याग से 


कोई भेद नहीं रहता क्योंकि जैंसे अन्नगय द्रव्य वाजपेय याग में 


गुण है इसी प्रकार दशपूर्णमास में भी गुण है,और गुण साइड्य से 
दर्शपूर्णमास प्रकृति और वाजपेय उसका विति याग स्ट 
होता हे, और ऐसा होने से. “प्रकृतिवदविशृति/कतव्या = 
प्रकृति याग की न्याई विकृति याग होता है, दर्शपूर्णमास ज्र ५ 
का वाजपेय याग में अतिदेश मानना होगा, परन्तु एसा म 


£! 
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bv सप्तदशदीक्षो वळ ८) मे पसत्कोवाज >> बे 
शदीक्षी वाजपेयः”“सपतदशोपसत्कोवाजपेयः” 
सप्दशदीक्षा तथा सप्तदश उपसत वाला बाजपेययाग होता है. 
वाजपेय याग में दीक्षा और उपसत्‌ का श्रवण अनुपपन्न होजाता ई, 
क्योकि दर्शपूर्णमास याग में बह दोनों नहीं हे.इसलिये “वाजपेग्रेन” 
- यह गुणविधि नहीं किन्तु ज्योतिष्टोम याग का विकृतिरूप याग 
विशेष है । | 
जिम यागे में इतिकतव्यतापस्यन्त सम्पूण अङ्ग प्रन्यङ्गां का 
निरूपण किया गया हे उसका नाम “प्रकृति ” तथा इतर का नाम 
४ विकृति” आर दीक्षादिन के अनन्तर सोमाभिपव दिन से पूर्वश ` 
जो होम किये जाते हैं उनका नाम “उपसत्‌'' है । 
मं०-अब उक्तार्थं में आर हेतु कहते हे :- 
be En 6 
एक्यशब्द पराथवृत्‌। < । - 
पदर ०-ऐक्यशब्दे । परार्थवत्‌ । 
पदा०-( ऐक्यशब्दे ) ` वाजपेयेन ” इस एक ही वाक्य में 
(परावत्‌) गुणरूप अन्य अर्थ का आभिधान मानने मे वाक्यमेदरूप 
दाष आता हे । 
—6 न 0 
, आ वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजत "इस एकही 
वाक्य स याग तथा रि ने प्र ha +) 
क था गुण का विधान मानन में““वाजपेयेन यजेत” 
४ 5" i 
- स्वाराज्यकामो यजत इस प्रकार वाक्य मेद मानकर एक 
र पजूघात के अर्थ याग का वाजपेय के माध कर्यल और खाराज्य : 
£) a he नहीं 
| व्यय सम्बन्ध न पगा, परन्तु यह ठीके | 
` ° कार एकही पका भिन्नार्थ से दोनों के माथ सम्बन्ध 
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मानने में बाक्यभेदरूप दाप. आता ह, इसलिये “ बाजपेयेन ? यह 
नामविधि ही मानना श्रेष्ठ ह गुणविधि नहीं । 
एक वाक्य का एकही काळ में परस्पर विरुद्ध अर्थ को कथन 
करना वाक्यभेंद रूप दोप कहलाता हे। इसका निरूपण प्रीभांसासूत्र 
दिकव्ात्ते में विस्तार पूर्वक किया गयाहे विशेष जानने वाले वहीं 
खले । 
सं०-अब आग्नेय आदि शब्दों को गुणविशिष्ट-यांग का विधा- 
यक होना कथन करते हैं 


तद्गुणास्तु विधीयेरन्नविभागाहिधानाथें 
न चेदन्येनंशिषः। ९ । 


पद्‌ ०-तद्‌ गुणाः । तु । विधीयेरन्‌। अविभागात। जिधानार्थे । न । 
चेत्‌ । अन्येन । शिहा। । ` र 

पदा०-मूत्र में “तु” शब्द नामविधि की व्यावृत्ति के लिये आया 
है (तद्गुणाः) आग्नेय आदि शब्द कभ सहित गुणों का (विधीयेरन्‌ ) 
विधान करते हैं, केवल कर्म का नहीं, क्योंकि ( विधानार्थे ) कर्म 
का विधान करने वाले अग्नेय आदि शब्दों में ( अविभागाव ) कम्‌ 
तथा अग्नि आदि गुणों का अभेद पाया जाता है और यह गुण 
(अन्येन) किसी अन्य वाक्य से (शिष्टाः) प्राप्त (न, चेव ) नहीं है। 


भाष्य-ददीपूर्णमांस प्रकरण में पठित “यदाऽऽम्रेयो ष्टा 
कूपालोऽमावास्यांपोरणमास्यायाद्ाच्डुतोभवाति दि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं । आग्नेय शब्द अभिहोज शब्द - 
म्याई कर्ष का नाम हे वा गुण सहित कर्म का विधान है ! इम 
ङ्का का समाधान इस सूत्र में इस प्रकार किया है. कि यथपि ` 
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केवल नामाबेधि मानने में लाघव है तथापि उसका मानना ठीक नहीं, 
क्योंकि जहां कोई अन्य वाकय गुणका विधायक होता है ब्रह ही 
बह मानी जाती है, जेसाकि अभिहोत्र स्थल में “अथिज्यो तिज्यो- 


तिरग्निः” इत्यदिः सर्वत्र नही, और “ आग्ेयोऽध् कपालः” 
में अग्नि आदि गुण का प्रापक कोई अन्य वाक्य नही मिलता, 
इसलिये यहां गुणसाहैत कम के विधायक ही आग्नेय आदि शाब्द हें, 
यही मानना श्रेष्ठ है । 

सं०-अव बहिः आदि शब्दों को जातिवाचक होना निरूपण 
करते हैं :- 


वर्हिराज्ययोरसंस्कारे शब्दलाभा- 
दतच्छब्द | १० | 
पद्‌०-ाहराज्ययो$। असंस्कारे । श्दळाभात्‌ । अतच्छब्दः। 
._ पदा०-( बहिराज्ययो: ) बहि और आज्य का ( असंस्कारे ) 
संस्कार रहित केवल बहि ओर आज्य में (शब्दलाभात्‌) शब्द का 
प्रयोग पाए जाने से ( अतच्छब्दः ) बह संस्कृत ( वाई) दूब-कुश 


तथा के वाचक नहीं किन्तु बरईमात्र और आज्यमात्र के 
वाचक हँ । | 


' भाष्य-दशपूर्णमास के प्रकरण में पठित वर्हिलुनातिस्वार 
को कारे, आज्यं विलापयति = पत को पिघढाए, पुरोडाशं- 


. पस्यग्नि करोति = पुरोडाश के चारों ओर अग्निघुमाचे । इत्यादि 


पिप ड्स्‌ अधिकरण का विषय हें । वहि आदि शब्द यूप आहव- 
यु आदि शब्द की न्याई संस्कार वाची हैं अथवा जाति वाचक 


GC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


-सहुरयःषादः ९३ 
हैं अर्थाद थिई शब्द मन्रो से संस्कृत दृण दिशेष और आज्यशब्द 


र्र से संस्कृत धृद विशेष तथा पुरोडाश शब्द मन्त्र संस्कृत पिष्ट 
विषेश को वाचक है, वा एण विशेष आदि का बाचक है ? इस 
सन्देह की निवृत्ति इस मूत्र में इस भकार की गई है कि यद्यपि 
यूष आहवनीय आदि शब्द संस्कार वाचक हैं अर्थात्‌ युप शब्द 
स्तम्भा तथा आहवनीय अब्द अग्निमात्र का वाचक नहीं किन्त 
मर्श्रो से संस्कृत स्तम्भ विशेष और अग्नि विशेषका वाचक है तथापि 
रः आदि शब्द संस्कत तृण विशेष आदि के वाचक नहीं क्योकि 
इनको अन्वय व्यतिरेक से जातिवाचकता सिद्ध है और 
उसका कहीं भी व्यभिचार तही ओर संस्कारवाची मानने में 
व्याभिचार है क्योंकि लोक में प्रायः वहिंरादायगावोगता: = 

विद लेकर गोएं चली गई, आज्यं क्थ्य = यह प्रत बेचने 


के लिये दै, “पुरोडाशेन में माता प्रहलेकं ददाति =माता 

मुझ को पुरोडाझ प्रहेलक-तीसरे पहिर की जळ खाई देती है,इत्यादि 

प्रयोग असंस्कृत बहि आदि में देख पडते हैं, इसलिये बाई आदि 

शब्द जाति वाचक हैं संस्कारवाची नहीं । हे 
सं०-अब प्रोक्षिणी आदि शब्दों को यौगिक होना निरूपण करते हैँ: 
प्रोक्षणीष्वर्थसंयोगात्‌ । ११ । 

पदू०-मोक्षणीपु । अर्थसंयोगाद । 

पदा०-( पोक्षणीषु ) भोशषण के साधन जलो में मोक्षणी शब्द 

का प्रयोंग जानना चाहिये क्योंकि ( अर्थसंयोगात्‌) 'अवयवार्थ के 

योग से प्रोक्षिणी शब्द का अर्थ जल है । 


` भाष्य-दर्शपूर्णमास के प्रकरणमे पढित प्रोक्षिणीरासादय 
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इत्यादि वाक्य इस आंधकरण का विषय हैं। मोलषिणी शब्द संस्कार 
वाची अर्यात्‌ संस्कृत जळ विशेष का वाचक है अथवा जातिवाची 
अर्थात्‌ जलमात्र का बाचक है व| योगिक अर्थात प्रोक्षण के साधन 
मात्र का वाचक है! इस सन्देह की निवृत्ति इस सूच मे इस मकार कीमई है 
कि यद्यपि प्रोक्षिणी शब्द का प्रयोग वैदिक प्रयोगों में संस्कृवजलों 
में ओर लौकिक योगों में जलमात्र में पाया जाता है तथापि 
“प्रोक्षिणीरासादय” में प्रोक्षिणीशब्द योगिक अर्थात प्रोक्षण 
के. साधनमात्र क' वाचक है संस्कार तथा जातिवाचक नही क्योंकि 
संस्काखाचक मानने में अन्योऽन्याश्रयदोप आता है अर्थात 
अभिमन्त्रणादिरुप संस्कारों के होनेपर संस्कृत जलों में शोक्षिणी 
शब्द की प्रवृत्ति होती है ओर प्रवृत्ति के होनेपर प्रोक्षिणी शब्द से 
जो का अनुवाद करके अभिमन्त्रण की सिद्धि होती है और 
जातिवाचक मानने में अग्रसिद्विझप दोष आता है क्योंकि वृद्ध 
लोग ज्लों में गोक्षिणी शब्द का प्रयोग कहीं करते देखे नहीं जाते । 
` र यांगिक मानने में उक्त दोनों दोष नहीं आते, प्रत्युत लाभ यह 
है कि सेचन क्रिया के साधन टरवीभूत द्रव्यमाज्ञ अर्थात्‌ घृत जल 
दोनों का ग्रहण होजाता है जो उक्त दोनों पक्षों में नहीं होसक्ता 
इसलिये प्रोक्षिणी शब्द योगिक है संस्कार तथा जातिवाचक नहीं 5 
स०-अब निमन्थ्य शब्द का यौगिक होना निरूपण करते हैं :- 


. तथानिमन्थ्ये। १२ । 
पद्‌ ०-तथा । निर्मन्थ्ये। | 
7 र जेते ' मो्षिंगोरासादय ”में प्रोक्षिणी शब्द 
"ह (सन्य) “ निमंन्ययेनेष्टकाःपचान्ति ” 
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में निर्मन्थ्य शब्द भी यौगिक है । 

भाष्य- f 
एअक्षिचयन प्रकरण में पठित उक्त वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, पूर्वमून को न्याई इसमें भी यह सन्देह हे कि 
निमेन्थ्य” शब्द संस्कार वाची है वा जातिवाची अथवा योगिक 
६: इस सन्देहकी निवृत्तिउक्त सृत्रमे इस प्रकार कोगई हैँ कि यत्रापे 
अभिचयन कभ क प्रकरण में पठित होने से उक्त शा संस्कृत अग्नि 
अथवा यथापपन्न अभिमात्र का वाची होसक्ता है तथापि यहां पर 
योगिक ही मानना ठीक है क्योंकि संस्कारबाची मानने में चिर- 


(नमाथतळ तथया आंचरानेभाथितः का निर्धारण नहीं हो- 
सक्ता आर जाति वाचक मानन भें यथांपपन्न आग्न का ग्रहण अझ्नि 


चयन म॑ उपयुक्त नहा, इसालय उक्त विपयवाक्य मे लाकक मथन 
Ces 


प सद्यामाथेत अभि का ही ग्रहण करना चाहिये,यही निमन्थ्य” 
शब्द का अर्थं है । 


५०-अब वेश्वदेव आदि शब्दों को याग का नाम होना कथन 
करन के लिये पूर्वपक्ष करते | 


वश्वदव विकल्प हतेचेत्‌ । १३ । 


पद्‌०-वश्वद््‌वे । विकल्प! । इति । चेत्‌ । 
पदा टा देवेन यज ५५ ्‌ ° | 
पदा०-(वेशदेवे) “वेश्वदेवेनयजेत ” इस वाक्य में श्रूय- 
5 
* दो अराणियो को आपस में रगड़-से. जो आमि उत्पन्न होतो हृ उत्तका 
सरथितभ्रग्नि कहते हें । | 
1: आधानकाल में मथन करके गार्हपत्य के स्थान में स्थापित अभि को 
चरनिर्मद्चित कहते हैं और चयन काल मे मथन करके उला = मिट्टी के ठीकरे 


पे म स्थापित अमि को अ[चरनिमथत कहते हैं तथा सद्मएत लौकिक 
से मयित अभि को भी झचिरनिर्मथित कहते हैं । 
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माण देवता तथा द्रव्य रुप गुणका (विकर्पः) ` आनेय 
कपालंनिवेपाते इत्यादि वाक्यात्राहत दवता तथा दरञ्यरूपृ- 


गुण के साथ विकल्प है (चेत्‌) यांद (इति) ऐसा कही तो टीक 
नहीं, इसका अगले सूत्र स सम्बन्ध है ४८ 
भाष्य-चातुर्मास्य याग के वेखदेव, वरुणमघास, साकमेध, शु- 


नासीरीय, यह चार पर्व हैं, प्रथम पई में ' आउनेयमष्टाकृपाले- 
निर्वपति ” “ सोम्यंचरुम ” ` सावित्रं दादशकपालँ” 
“ सारस्वतेचरुम्‌ ” ` पोष्णचरुष्‌ ”  मारुतंसपकपालं” 
“जैश्वदेवीमामिक्षाम” ` द्यावाएथिव्यमेककपालं ” रह 


- अष्ट याग विधान करके 'वेश्व॒देवेन यजेत” यह वाकय पढ़ा है। 


इस वाक्य में “ वैश्वदेवेन” गण विधि हे अथवा नाम विधि है ! 
यह सन्देह है, इस में पू्ेपक्षी का कथन यह है कि यह वाक्य उक्त 


. आढ यागों का “यजेत” पद से अनुवाद करके उनमें देवता 


तथा द्रव्यरूप गुण का विधान करता है क्योकि वहउनके प्रकरण | 
में पढ़ा हे और उसके विधान किये हुए देवता तथा द्रव्यरूप गुणो 
का “आर्नेयं” इत्यादि वाक्य विहित आग्र आदि देवता तथा 
पुरोडाशादि द्रव्यरूप गुणों के साथ समुच्चय नहीं किन्तु बिकल्प है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है ३-- 
नवाप्रकरणातत्यत्षाववानाथनाह- 
प्रकरणाद्रव्यस्य) १४ । , 


 पद्‌०-न।वा। प्रकरणात्‌ । प्रत्यक्षविधानात । च । न। हि । . 
करणं । द्रव्यस्य | . 


~CC-0.Panini 11५8 Maha Vidyalaya Collection. 


* Digitized by Arya Samaj, Foundation Chennai and eGangotri 
मथमाध्याये-चतुर्थःपादः 
चमाव्याय-चहुथःपाद! ९७ 


पृद1०-(न,वा) शुणविधि मानकर आग्नि आदि देवतारूप गुणों 
का विःदंदवरूप गुण क साथ विकल्प मानना ठीक नहीं, क्योंकि 
(करणाद) एकतो अग्निआदिक प्रकरण से प्राप्त हैं और दसरे 
उनका ( भत्यक्षविधानात्‌ ) साक्षात्‌ तद्धितश्च॒ति से विधान पाया 
जाता है और (द्रव्यस्य) उत्पत्ति वाकय प्राप्त पुरोडाश आदि दव्य- 
रूप गुणा का भी ( प्रकरणं ) प्रकरण प्राप्त ट्रव्यरूप गुण के साथ 
(न,हि) विकल्प नहीं बनसकृता । 

माष्य-अन्तरङ्ग की अपेक्षा बहिरङ्ग निर्व होता है यह नियम 
हैं, अग्ने आदि देवता तथा पुरोडाश आदि द्रव्यरूपगण प्रथम 
उपस्थित हाने से अन्तरङ्ग हैं, ओर वेश्वदेववाक्यविहितदेवता 
तथा द्रव्यरूपशुण पश्चात उपस्थित होने से बहिरङ्ग हैं, और बृहि 
रङ्ग भ अन्तरङ्ग का पाल्षिकबाध मानकर विकल्प मानना ठीक 
नहीं क्योंकि निर्वळ से प्रवल का कदापि बाध नहीं होसकूता, इसलिये 

वैश्वदेवेन येजेत”पह गुणविधि नहीं किन्तु नामविधि है अर्थात 

पूनावेहित आठ यागे! का “यजेत” पद से अनुवाद करके वैश्वदेव 
से उनके नाम का बिधान है । 

सं०-अब गुणविध्रि मानने में और दोष कहते हैं :- 


~. 
मिथश्चानर्थसम्बन्धः । १५ । 
पद्‌०-मिथः.। च । अनर्थसम्बन्धः । 
पदा०-(च) और (मिथः) विशेदेवरूपगुण तथा यागों का 
परस्पर (अनर्थसम्बन्धः) सम्बन्ध भी नहीं होसकूता । | 
भाष्य-उत्पात्ति वाक्य से प्राप्त होने के कारण अग्न आदि 
गुण प्रथम उपस्थित हैं इसलिये उनका याग के साथ सम्बन्ध होजाने 
से प्रकरण प्राप्त विश्वेदेवरूपगुण का सम्बन्ध नहीं होसक्ता क्योंकि 
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च्य 


` अग्नि आदि गुणों का सम्बन्ध होने से याग निराकांक्ष होगया है 

अर्थात्‌ उसको गुण की आकांक्षा नही हे आर विना आकांक्षा के 

सम्बन्ध नहीं होसकूता ओर सम्बन्ध के न होने से शुणत्रिधि मानना 
022), ६६७ NA 


व्यर्थ है इसलिये “वेश्वदेवेन यजेत” यह गुणविधि नहीं, किन्तु 
पूर्वोक्त आग्नेयादि आठ यागों के समुदाय की नामविधि है । 
सं०-ननु, याग की आवृत्ति होकर सम्बन्ध बन जायगा फिर 
अमम्बन्ध् केंसे ! उत्तर :- 
कर ६ | 
पराथेत्वाहूणानाम्‌ । १६ । 
- पद ०-पराथेत्वाव । गुणानां । 
पदा०-(गुणानां) गुणों को (पराथेत्वात) अप्रधान होने से कर्म 
ही आवृत्ति नही होसकूती । 


. भाष्य-मधान के अनुसार गुणों की आवृति होती है गुणों के . 
अनुसार प्रधान की नहीं, यह नियम है, याग प्रधान है और अग्नि 
आदि विश्वेदेव याग का अङ्ग होने से अप्रधान हैं इसीसे इनका 
नाम गुण हे क्योंकि वह गोण है प्रधान नही, अतएव उनके अनुसार 


याग की आवृत्ति भी नहीं होसकूती,इसालिय नामविधि ही समीचीन है 
गुणविधि नहीं । । 


र] > _. ~ च में ~ 
सं क बानर इष्ट के प्रकरण में पठित अष्टाकपाल आदि 
शब्दों को अर्थवाद कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं !- 


पूवेवन्तो5विधानार्थास्तत्सामर्थ्य 
 समास्नाये। १७ | 


| CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
प्रथम्ाध्याये-चतुर्थःपादः ` ९९ 
पद्‌ ०-पृर्ववन्तः । अविधानार्थाः । तत्सामर्थ्ये । समाज्ञाये । 
पढा०~(पू्वेबन्तः)अग्नि आदि गुण प्रथम प्राप्त हैं इसलिये (आवि 
` धानाः) ` वृश्चृद्वेन्‌ यजेत” में उनके विधान की सामर्थ्य 
नहीं, परन्तु (समाञ्नाये) अष्टाकपाल नवकपाल आदि प्रकृत वाक्यों 


में (तत्मामथ्य) अएस्वादि गुणों के विधान की सामर्थ्यं है क्योंकि 
बह प्रथम अप्राप्त हें । 


भाप्य-काम्येष्टि काण्ड में पठित “ वेश्वानरं दादशक- 
पालं निर्वपेत पुत्रेजाते ” ` यदष्टाकपालो भवति 
गायत्यवनं एनाति ` ` यन्नवकपालस्त्रिठतेवा 
स्मिस्तेजादधाते” यहृशकपालो विराजेवास्मि- 
ब्रेज्नाय इधाते ' ` यदेकादशकपालोजगत्पेवा- 
स्मिनूपशूनदर्धाते यास्मनूजातएतामाष्ट 
निवपाते पूतएवस तजस्व्यन्नाद इान्देयावी पशु 
मानू भवाते. अर्थ-पुत्र के उत्पन्न होने पर वेश्वानर परमात्मा के 
उद्देश्य से द्रादशकपाल का निर्वाप = प्रदान करे । जो अष्टाकपाल का 
मदान करता है वह ` गायत्री” से पुत्र को पवित्र करता है, जो नब- 
कपाळ का करता है वह पवमान स्तोत्र के द्वारा उसमें तेज का आधान 
करना हे । जो दश कपाल का करना है बह विरादू से उसको अक्षा् 
बनाता हे, जो एकादश कपाळ का करता हे वह जगती से उसको 
पशुमान्‌ करता हे, जिसके उत्पन्न होने पर यह याग होता है, 
पवित्र, तेजस्दी, अज्ञाद, संबइन्द्रिय संयुक्त तथा पशुमान होता है 
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त्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं “अष्टाकंपाल” 
इत्यादि गुणविधि है अथवा वैश्वानरेष्टि विधायक वाकय में श्रूयमाण 
द्रादशकपाल की स्तुति करने वाले अर्थवाद हैं ! यह सन्देह है, 
इसमें प्रयभपक्ष पूर्वपक्षी का और अन्तिमपक्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्ष 
का कथन यह है कि “द्वादशसुकपालेपुसंस्कृतः” जो द्वादश - 
कपालों में पकायाजाय उस पुरोडाश# रूपट्रव्यविशेष का नाम द्रादश 
कपाल है । इम व्युत्पात्त से जेसे द्रादशकपाळ पुरोडाशरूपट्रव्य- 
विशेष का वाचक है वैसे ही अष्टाकपाल, नवकपाल आदि भी पुरो- 
डाशरूपद्रव्यविदोष के वाचक हैं, और द्वादश कपाळ की न्याई 
उनके पवित्रतादि फल भी सुनेजात हैं, इसलिये यह गुणविधि है 
अर्थवाद नहीं । | 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


गुणस्य तु विघानार्थे$तदरणा'प्रयोगे स्युर 
नर्थकाःनहि तं प्रत्यथवत्ता5स्ति। १८ । 


पद०-गुणस्य । तु । विधानार्थे । अतद्दुणा! । प्रयोगे । स्युः 
अनर्थका! । नहि तं । प्रति । अर्थवत्ता । अस्ति । | 
पदा ०-( तु ) शब्द पू्वपक्षकी निवृत्ति के लिये आया है (गुणस्य) 


ho 


द्रादशकपाळरूपगुण के ( विधानार्थे) विधायक “वेश्वानर ” ` 
इत्यादि वाक्य के विद्यमान होने पर (अतडुणाः) अष्ठाकपालआदिं” 
रूप गुणों का विधान नहीं होसक्ता और ( प्रयोगे ) यागान्तर के विधान 


_ ॐ चावल अथवा यत्र के पिसान की जो सुगन्यितद्रव्यो के संगोग-से चतु 
घ्काण मोटी रोटी मिट्टी के ठीकरे पर पकाई जाती है उसको पुरोदाश कहते दै, 
यह बड़ा स्वादिष्ट और विद्वानों को प्रिय होता है । 
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में असमर्थ होने से ( अनका: र > 
वळ ड म ) वह निष्फळ होजाते हैं और 
(त, प्रात ) अथवादमानविना उनका प्राकृत याग के साथ सम्बन्ध 
तथा (अ्थत्रत्ता) सफलता ( नहि) नहीं होमक्ती । 
आप्य-यद्वाप द्वादशकपाल की न्याई अष्टाकपाळ आदि भी 
पुरोडाशरूपद्रव्यविशेष के वाचक हैं परन्तु द्रादशकपाळरूपगुण 
के सम्बन्ध हाने स अष्टाकपालआदिरूपगुण का प्रकृत याग के 
साथ सम्बन्ध नहीं होमक्ता क्योकि वह प्रथम ही द्रादशकपालरूप 
गुण से अवरुद्ध हागया हे, ओर अनेक गुणों का विधान मानने से 
वाक्यमदरूप दाप आता ह, सो ठीक नहीं, ओर अर्थवाद माने बिना 
मत याग के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता, ओर सम्बन्ध का होना 
अदिव्यक है क्योंकि सम्बन्ध के न होने मे बह व्यर्थ होजाता है,इस- 
व्यि अष्टाकपाल” इत्यादि द्रादश कैपाल के स्तावक होने से 
अर्थवाद हैं, गुणविधि नहीं । 
सं०-अश्व उक्तार्थं में पुनः पूर्वपक्षी आशंका करता हैः- 
2: ८ ७. he 
तच्छेषानापपद्यतं। १९। 
पद्‌ ०-तच्छेषः । न । उपपद्यते । 
पदा०-( तच्छेषः ) “अष्टाकपाल” आदि द्वादशकपाल के 
शेष अर्थान स्तावक हैं, यह ( न) नहीं ( उपपश्मत ) बनमक्ता । 
भाष्य-अष्ट आदि संख्या द्रादश संग्या की अपेक्षा न्यून है. 
रमय अष्टाकपाल” आदि का द्रादश<पाल का सावक मानना 
सगत नहीं । | 
स०-उक्त आशंका का समाधान करते हैं :- 


\ 
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 अविमागाद्दिधानाथे 
सतृत्यर्थेनो पपद्येरन्‌ । २०। 


पद्‌० _अविभागात्‌ । विधानार्थे । स्तुम्यर्थेन । उपपश्चेरन्‌ । 

पदा०-' विधानार्थ ) विधीयमान द्वादश संख्या में ( अविभा- 
गाव ) अष्ठआदि संख्या का अन्तर्भाव होने से ( स्तुत्यर्थेन ) स्तुति 
रूप अर्थट्रारा ( उपपत्रेरन ) “अष्टाकपाल” आदि संगत इ । 

भाष्य-अष्ठ आदि संख्या द्रादश संख्या के अन्तर्गत हाने स॑ 
उसका अवयव हे ओर अवयव के द्वारा अवयवी की स्तुति होना 
संभव हे. इसलिये अष्टाकपाळ आदि वाक्य अर्थवाद ही हैं गुण- 
विधि नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः पूवपक्षी आशंका करता है :- 


कारणं स्यादितिचेत्‌।२१। 
पद०-कारणं । स्यात्‌ । इति। चेत्‌। | 
पदा ०-( कारणं ) अष्टाकपाळ आदि श्रूयमाण-पविज्जता आदि 
फल के कारण ( स्यात्‌ ) हैं ( चेत्‌ ) यदि (इति) ऐसा कहाजाय तो 
ठीक नहीं, इसका अगले मूत्र मे सम्बन्ध हें :- 


भाप्य-अष्टाकपाल आदि ट्वादशकपाळ के स्तावक अर्थवाद नहीं 
किन्तु श्रूयमाण पत्रित्रता आदि रूप फळ के कारण हें,और कारणता 


क्रिया का शेप अर्थात्‌ गुण हुए विना बन नहीं सक्ती, इसलिये 
बह गुणविधि इ अर्थत्राद नहीं । 


'सं०-अव उक्त आशंका का समाधान करते हैं :- 
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अ र ९ CAF ~ 
[नथक्यादकारणं कतुर्हि कारगानि 
गुणार्थो हिविधीयते। २२ । 

पदु०-आनर्थक्यात । अकारणं । कर्तुः । हि ।' कारणान 
गुणार्थः । हि । विधीयते । 

` पदा >~ अकारणं ) अ्टाकपाल आदि उक्त पवित्रता आदि 

फल क कारण नहीं क्योंकि ( आनर्थ्यक्यात्‌ ) उनका उक्त 
फल में तात्पर्य्य नहीं ( कुः, हि ) इप्टिकर्ता यजमान कोही ( कार- 
णानि ) पवित्रता आदि फळ प्राप्त होने चाहिये. परन्तु. वह कर्त्ता 
को आस नहीं होते किन्तु जातपुत्र को होते हैं. इसलिये ( गुणार्थः 
हि ) स्तुम्यर्थक ही. (विधीयन) अष्टाकपाल आदि विधान कियेगप हैं 
गुणार्थ नहीं । कटी कू 

भाष्य-यदि अष्टाकपाळ आदि का स्वतन्त्र फल मानकर उनमें 
गुणविधि मानीजाय तो अनेक इटि माननी पडती हे. और ऐसा 
मानने में उपक्रम उपसंहार की एकवाक्यता का भङ्ग होजाता ह 
आर इससे एक हो इष्ट पाई जानी है क्योंकि “वेश्वानरं द्वादशा 
कृपालं निवपेत्‌ पुत्रंजाते” इसभकार उपक्रम करके अन्त मे 
“यास्मन्‌जाते एतामिष्टिं निवर्पात पूत एव स भवाति” 
उस एक ही इष्टि का उपसंहार किया ह. याद मध्यर्षाठतु अष््रो- 
कपाल आदि भी गुणत्रिधि होती तो उक्त प्रकार का उपमंहार न 
होता, इसलिये यह गुणविधि नहीं किन्तु अर्थवाद है । 

सं०-अत्र यजमान शब्द को मम्तर आदि की स्तुत्यथेकता का 
निरूपण करते हैं :- 

तत्सिडिः। २३। 
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पद०-एकपद । 

पदा०-( तत्माद्धः ) प्रस्तर आदि से यजमान के कार्य्य की 
सिद्धि होती है । र ' 

भाष्य- यजमानःप्रस्तरः# यजमान एक कपालः” 

इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इनमें गुणविधि हे था 
अर्थवाद है! यह सन्देह है, इस सन्देह की निवृत्ति इससूत्र में इस 
मकार की गई है कि जेते द्रादशकपाल का अष्टाकपाल अवयव 
है वैसे अस्र आदिका यजमान अवयव नहीं किन्तु उसका स्तावक 
ह क्योकि यह कोई नियम नहीं कि अवयव ही स्तावक हो अन्य 
नहीं, गर्णो की सदशता से अन्य भी अन्य का स्तावक होजाता 
है जैसाकि “सिंहो देवदत्तः” में सिह के गणो से युक्त देवदत्त का 
सिह शब्द स्तावक है वैसेही “यजमानः प्रस्तरः” आदि में 
भी यजमान के याग साधनतादि गुणों से प्रस्तर आदिका यजमान 
शब्द स्ताबक हे इसलिये यह गुणविधि नहीं किन्तु अर्थवाद हे ! 

सं०-अब अग्नि आदि शब्दों को ब्राह्मण आदि का स्तावक 
कथन करते हैं - | 


जाति: । २४ । 
पद०-एकपद । 
ह ह राता वर्णो को जो अग्नि आदि नामों से कथन 
~ग णया ह उसका कारण (जातिः) जायमान गुण विशेष है । 


® प्रथम काटी हुई कुरा मुः ङ्क 
, कीर सुटि का नास ' प्रस्तर हे, याग मे प्रस्तर नामक 
कुशा की माटे के ऊपर खया रखा जाता ड 1 र 


ch एक क व्य - 
' एक कपाल में पकाये हुए पुरोडाश का नाम :एककपाल) है । 
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भाष्य-“अमिे ब्राह्मणः ” न्द्रो राजन्यः” “क्यो 

न डे 
विश्वेदेवाः” इत्यादि वाक्य इम अधिकरण का विषय हैं, आग्नि 
आदि शब्द गुणविधि अर्थात अग्ने आदि गुण के विधायक हं 
` अथवा अर्थवाद अर्थात ब्राह्मण क्षत्रिय आदि के स्तावक है! स्स 
मन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस मकार कोगई हे कि यद्यपि अ- 
। याद मानने से वाक्य अनर्थक होजाता है तथापि गुणविधि मानना 
` ठीक नहीं क्योकि आग्ने आदिक स्वतन्त्र पदार्थ होने के कारण 
.._ आह्मणआदि के गुण नहीं दोसक्ते इसलिये जैसे ' सिंहोऽयंदेवदत्तः” 
। में जायमान क्रोय्य आदि गुणविशेषों की समानता से देवदत्त सिह 
\ इह जाता है वैसे ही यहां पर जायमान प्रकाशादि गुण विशेषों 
की समानता से ब्राह्मण आदि को अग्नि आदि कथन किया गया 
` है कि ब्राह्मण आग्नि, क्षत्रिय इन्द्र और वैश्य विशेदेव है, अर्थात 


| 

| ः ॒ 

| म्रथमाध्याये-चतुर्यःपाद्‌ः सर 
| 

| 

| 


जैसे पदायों को प्रकाशित करना अग्नि का स्वाभाविक गुण है, बेमे 
ही मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ बैदिककाय्यों का प्रकाश करना ब्राह्मण 
का स्वाभाविक गुण है, ऐसे ही बल वीर्य और पजा संरक्षणआदि 
क्षत्रिय का, कृषि, गोरक्षण आतिथ्य, दान, ईश्वरभक्ति आदिक 
वैश्य के स्वाभाविक गुण हैं। इसी समानता से ब्राह्मण को आग्रि, 
क्षजिय को इनदर, वैदय को विश्वेदेव, कथन किया है अर्थात्‌ ब्राह्मण 
आदि की अभ्नि आदि नाम से स्तुति की है, अतएव अग्रि आदि 
अर्थवाद है गुणविधि नही । 

सं०-अब यजमान आदि शब्दों को. यूप का स्ताबक कथन 


सारूप्यात्‌ । २५ । 
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पद ०-एकपद । 
पदा०-यूप को जो यजमान आदित्य आदि कथन किया है वह 
लम्वाई और तेज की ( सारूप्यात्‌ ) सहृशता से है । 
भाष्य-“यजमानों यूपः” “आदित्यो यूपः” इत्यादि 
वाक्य इस आभिकारण का विषय हैं, शङझा, पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष, पूर्व 
त्रवत्‌ ही हैं । यजमान और यूप में लम्बाई तथा घृत से अक्त 
अर्थात रोगान किये हुए यूप और आदित्य में तेज समान है, इसी 
समानता से यूप को यजमान तथा आदित्य कथन किया है । इस- 
लिये यजमान आदि यूप के स्वावक अर्थवाद हैं यह सिद्धान्त है । 
सं०-अव यह कथन करते हैं कि अपशु आदि शब्द गो आदि 
को प्रशंसा के लिये आए हैं !- | 
प्रशसा । ९६ । 
पद्‌०-एकपद । 
पदा०-गो और अश्वके अतिरिक्त अन्य अजा आदि सब अपश हैं 
इत्यादि कथन गो तथा अश्व की (प्रशंसा) स्तुति है । 
भाष्य-“अपसवो वा अन्ये गोऽश्वेभ्यः पशवो गो 


अधाः ” अज्ञो वा एष योऽसामा ” “ असत्रं वा 
एतत्‌ यद्च्छन्दोमम्‌” इत्यादि वाक्य इस आंधकरण का विषय 
हैं; यह विधि वाक्य हैं अथवा अर्थवाद है ! इस सन्देह की निवृत्त 
` इस सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि यद्यपि विधि मानने से संव 
वाक्य सार्थक होजे हैं तयापि उसका मानना ठीक नहीं क्योंकि 
विधि मानने में गौ अश्व ही पछ ठहरते हैं अजा आदि नहीं तथा 
. णारा और छन्दाम वाला यज्ञ ही सत्र होसक्ता है अन्य नहीं, 
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परन्तु यह सर्वथा विरुद्ध है क्योंकि अजा आदि भी पशु हैं तथा 


सामरहित वा छन्दोम रहित भी यज्ञ और सत्र होते हैं. इसलिये यह 
अर्थवाद अर्थात्‌ गो, अश्व प्रशस्त पशु हैं अजा आदि नहीं, तथा 
सामबाला यज्ञ ओर छन्दोम वाला सत्र प्रशस्त हे. अन्य यज्ञ तथा 
सत्र प्रशस्त नहीं,इस भकार उक्त वाक्य गो,अश्व आदि के स्तावक हे 
विधिवाक्य नही । 

सं०-अब साष्ट शब्द वाले तथा अस्र = जिनमें सृष्टि शब्द 
नहीं है उन सब मंत्रों का साष्टे शब्द से ग्रहण होना कथन करते हैंः- 


भ्रूमा। २७ । 
पद्‌०-एकपद । 
पदा०-“सृष्टोरुप दधाति” इस वाकय में सृष्टि शब्द का 
प्रयोग सृष्टि, अस्ूष्टि उभय लिङ्गक मन्त्रों के लिये आया है उसका 
कारण ( भूमा ) सृष्टि लिङ्ग वाले मन्त्रों का भूयस्त्व अर्थात आधि 


कता है। 


भाष्य-आग्नेचयन कर्म के प्रकरण में पठित“सृष्टीरुपदरधाति” 


इत्यादि वाक्य इस आधिकरण का विषय हैं, इनमें रुष्टिशब्दवाले 
मन्त्रों का इष्टका के उपधान में गुणरूप से विधान है,अथवा उनका 


अनुवाद करके सृष्टि अष्टि उभय शब्दवाले मन्त्रों से इष्टका के 


उपधान का विधान है!इस सन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस मकार 
कीगई है कि यद्यपि सृष्टि शब्द का उपदधाति के साय सम्बन्ध होने 


` $ सजधातु के प्रयोग का नाम खि है, उसके प्रयोग वाले मन्त्रों से जिन 
इष्टका द्वारा कुण्ड की रचना की जाती है उनको भी दृष्टि कहते हे,उपधान, रचना, 
टेका देना सहारा, यह सब पर्याय शब्द हैं । 
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पे रष्टि शब्द वाले मन्त्रों का उपधान में गुणरुण से विधान होना 
चाहिये परन्तु यह ठीक नहीं,क्योंकि अग्निचयन क्रम के प्रकरण में पठित 
होने से वह मन्त्र स्वयं माप्त हैं ओर पराप्त का विधान नहीं होसक्ता 
इसालैये मन्त्रों का अनुवाद करके इष्टका के उपधान का विधान 
पानना समीचीन हे । 

ननु-अम्निचयन प्रकरण में जो मन्त्र पढ़ेगए- हैं बह सब छ श- 
व्दवाले नही इसलिये रुष्टिशब्द से उन सव का अनुवाद नहीं होमक्ता? 
उत्तर-जके शूत्रोंके रहते हुए भी ब्राह्मणों की अधिकता मे ब्राह्मणों 
का. ग्राम कहा जाता हे बभे ही अग्निचयन प्रकरण में पठित सम्पूर्ण 
मर्न्जो के मध्य सृष्टि शब्दवाले मन्त्रों की अधिकता के कारण उन सब 
का सृष्टि शब्द से अनुवाद किया है, इसलिये "सृष्टीरुपद्धाति” यह 
अनुवाद है गुणविधि नहीं । 

म-अत्र माणभृत्‌ शब्द को लक्षणावृत्ति से प्राणभृत्‌ अर्थात्‌ 
माण शब्दवाळ तथा अग्राणशृत्‌ = जिन में प्राण शब्द नहीं, उन 
सत मन्त्रां को अनुबादक कथन करते हैं :- 


[छङ्गसमवायात्‌। २८। 
पद्‌ ०-एकपद । 
पदा०- आणभृत उपदधाति” में प्राणभृत्‌ शब्द, प्राणभृतः 


अप्राणभ्रत्‌ मन्त्रों का अनुवादक है, क्योंकि (लिङ्गममत्रायान्‌ ) उप- 
केमस्थ हाने स माणमृतमन्त्र का सत्र मन्त्रों के साथ सम्बन्ध हे । 


भाप- प्राणभृत उपदधात ” इत्यादि वाक्य इम अधि 


डि नेतेच मन्त्रों थाला उपघान है जिन इष्टका का उनको प्राणझत 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


३०७ ०0” ०७ केत करर कणः त्यप्‌ 1९23 ४०७७ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
प्रथमाध्याये-चतुर्थेःपाद्‌ः १०९ 
करण का विषय हैं, माणशृत्‌ = प्राणशब्दवाले मन्त्रों का उपधान 
में गुणप से विधान है अथवा लक्षणावृत्ति से प्राणशृव्‌ अप्राणभृत 
उभयाविष मन्रो का अनुवाद करके इका के उपधान का विधान 
है ! इस सन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
यद्यपि प्राणभृत्‌ शब्द का उपदधाति क्रिया के साथ सम्वन्ध होने 
से आणशब्द वाले मन्त्रों का उपधान में गुणरूप से विधान मानना 
चाहिये, अनुवाद नहीं, क्योंकि अनुवाद मानने में लक्षणामाननी पड़ती 
है तथापि गुणरूप से विधान मानना ठीक नहीं,क्योंकि गुणविधि मानने 
में प्रकरण पठित सव अप्राणश्ृतः मन्त्र अनर्थक होजाते हैं, इसलिये . 
जेसाकि “छत्रिणोगच्छन्ति = छातों वाले जाते हैं, इस वाक्य में छत्री 
शब्द लक्षणातृत्ति से छत्री, अछत्री दोनों प्रकार के मनुष्यों का | 
बोधक है वैसे ही “प्राणभूत उपदधाति” में शणशत शब्द 
भी भाणभ्रव, अम्राणभृत्‌ दोनों मकार के मन्त्रों का अनुवाद करके 
इष्टका के उपधान का विधायक ह । 
सं०-अव संदिग्ध अर्थ का वाक्यशेष से निणेय कथन करते है:- 


सन्दिग्धेषु वाक्यशेषात्‌। २९। 


पद्‌०-सन्दिग्षेषु । वाक्यशेषात्‌ । स 
पदा०-(सन्दिग्थेषु) विधेय अर्था में सन्देह होने पर (वाक्य- 


शेषात्‌) वाक्यशेष से निर्णय होता हा 
` भाष्य-“ अक्ताः शकेराः उपदधाति कर इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, अग्नि कुण्ड में उपधान के लिये 
मिट्टी से मिले हुए छोटे कंकड़ों का नाम र द ज केसे का नाम रक हे प्रत 1घ्रतादि ल्लिग्ध वस्तुओं 
से चोपड़ी हुई शर्करा को “अक्ता’ कहते हैं । 
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शर्करा को प्रत मे अञ्जन करना अर्थात चोपइना, किंबा तेल से.यह 
मन्देह है! इस सन्देह की निवृत्ति इस मूतर में इस प्रकार कीगई हे 
क्रि यद्यपि. उक्त वाक्य में शर्कग का अञ्जनमात्र कथन किया है,और 
वह तल मे भी होसक्ता हे. तथापि तल से चोपडी हुई शर्करा का उक्त 
वाकय में ग्रहण नहीं. क्योकि उसका निर्णायक कोई वाक्यशेप नहीं 
मिळता ओर घृत का निर्णायक उसकी तेजस्वीरूप मे स्तुति करनेवाला 
“तेजा वे घृतम्‌ ˆ इस प्रकार याक्यशेप मिळता है. जिसस्ते नेळ 
के द्वारा शर्करा का अन्जन मानना सर्वथा व्यर्थ होजाता हे इसलिये 
उक्त वाकय में घृत से अक्त शर्करा का ही ग्रहण है तैल से अक्त 
का नहीं । | 

सं०-अव पदाथों की वाग्यतानुसार अर्थ के निर्णय का निरू- 
पण करते हैं :- 

अथाहा कल्पनंकदशत्वात्‌ । ३० । 

पद२-अथोव्‌ । बा । कल्पना । एकदेशन्बान्‌ । 

पदाऽ-( अर्थात ) अन्य निर्णायक लिङ्गों के न होनेपर पदार्थ 
की योग्यता से (वा ) ही अर्थ के निर्णय को ( कल्पना) कल्पना 


हाती इ क्‍योंकि ( एकदेशलात ) कल्पना भी अथ निणय का एक 
अङ्क है । 


भाष्य-” सवणावद्यति ` ` स्तावितिनाऽवद्यति”ॐ 
हम्त॑नावद्याते ` इन्यादि ताक्रय इस अधिकरण का विषय हे । 
याग क उपयोगी घूनादि पदाथा को उनकी याऱ्यतानुसार खवा 


अ 
एद स॑ अवदान = भाग विशेष का ¬ जुदा करना, इस अभिमाय करना, इस अभिप्राय 


* रप्राण अर्थान्‌ छोरी छुतीरुप ससस विशेष का नाम स्विति हे । 
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: त इन वाक्या मे स्रया आउट का ग्रहण हे किवा कभी सवा स कभी 


स्वधिति से कभी हस्त से अत्रदान करना इम आमय से ग्रहण 
हं! इस शङ्का की निदृत्ति इम सूत्र में इस अकार कीगई है कि याग 
में घृत आदि नाना प्रकार के पदार्थों का उपयोग है जिनका शीत 
काल में अत्यन्त कठिन होजाने के कारण सत्रा तथा हाथ से अव- 
दान होना कठिन हे. इसलिये विकल्प के अभिप्राय से उनके ग्रहण 
की कल्पना करना टीक नहीं किन्तु खवा से अवदान के योग्य पदार्थों 
का खवः मे. स्वार्धांत के योग्य का स्वाधिति से. हाथ के योग्य का 


हाथ से अवदान करना चाहियेडस प्रकार पदाचा की याग्यवानमार 


' उनके ग्रहण को कल्पना करना उचित ह. क्याकि एसी कल्पना करने 


स सब व्यवस्था ठीक दोजाती ह. इसलिये उक्त वास्यो में पदाथा 
की योग्यता के अभिमाय से ही सवा आदि का ग्रहण है विकल्प 
के अभिप्राय से नहीं । 

जसे पदायों की योग्यवानुमार उनके अवदान का निर्णय किया 
गया हे, वसेही सर्वत्र योम्यनानुमार अर्थका निर्णय जानना चाहिये ! 


इतिश्रीमदास्यसुनिनापनिवद्े 
मामांमाय्यमाष्य प्रथमा- 
ध्यायस्य चतुयपादः 
समाप्तः 
समाप्ठाऽय प्रथमांव्याय 


~ “७ 
SNS * “८७ 


Cd BR 


क 
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ओम. 
अथमीमांसाय्येभाष्ये द्वितीयाध्यायस्य 
प्रथमःपादः प्रारभ्यते 


सं०-प्रथमाध्याय में वेदविहित कमो को धर्म निरूपण किया। 
अब उसके मेदों का.निर्पण करने के लिये द्रितीयाध्याय का प्रारम्भ 
करते हुए अथम धर्म के क्रियापदमतिपाद्यस्द का कथन करते हैं :- 
८ ° रि श्‌ र ते र ~ तीयेत 
मावाथाः कमशब्दाः तेभ्यः क्रेयाप्रतीयत्‌ 
एषह्यथा विधायते । १ । 
पद्‌ ०-भावार्थाः। कर्मशब्दाः। तेभ्यः । क्रिया प्रतीयेत । एष । 
हि । अर्थः । विधीयत । , 
पदा ०-६ भावार्थाः ) धात्वंश से याग, होम, दान तथा भत्य- 
यांश से भावना के वाचक जो ( कर्मशब्दाः ) यजेत, जुहोति, ददाति 
आदि क्रियापद हैं (तेभ्यः) उनसे (क्रिया ) याग, होम, दानरूप 
कर्तव्य कर्म का (प्रतीयेत) बोध होता है ओर (एप, हि) यही 
( अर्थः ) उक्त क्रियारूप अर्थ (विधीयते) धर्म विधान कियागयाहे 
भाष्य- सोमेन यजेत सर्ग कामः” “दश प्रणमा" 
साभ्यां खगकामो यजेत” अग्निहोत्रंजुहोति” हिरण्यः 


मात्रेयायदाति = इमलोक ओ!र परलोक के सुख की कामनावाला 


पुरुप ज्योतिष्टोम याग करे । जब तक जीवे दर्शपूर्णमास ओर अग्नि 
होत्र करे । ब्रह्म मम्पत्ति युक्त ब्राह्मण को सुवर्णादि का दान दे । 
इन्यादे वाक्य इस अधिकरण' का विषय हैं. इनमें नाम तथा आख्या" 
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वान्त सस्यूग पद धम के प्रतिपादक हैं अथवा यजेत. जुहोति आदि 
आशल्यातान्त पद हो धम के प्रतिपादक हे! इस शङ्का की नित्रात्त 


-खञ्र म इस मकार कोगई ह कि धर्म द्रव्यगुणरूप करिसी वस्तु विशष ` 


का नाम नहा [कन्तु साम प्रतादि नाना वस्तुओं तथा पुरुष प्रयक्न- 
साध्य वडावाहत याग, होम, दानादिरूप क्रियाविशेष का नाम धर्म 
६ आर उसका ज्ञान यजत, जुहाति आदि आख्यातान्त पदों से 
हाता ह. रसाळय सत्त्र विधिवाकयों में स्थित नाम तया आख्या- 
दान्त पदा क मध्य केवळ आर्यातान्त पद ही धर्म के प्रतिपादक हैं। 

भाव यह ह कि "सु? आदि नामिकी विभक्ति जिनके अन्तमें . 
९8 उनका नाम” कहते हैं, जेसाकि “सोमेन” “दर्श 


पणमासाम्याम्‌  ' स्वगकामः” “अरिनह्योत्रम्‌” इत्याद) 
आर " ति ” आदि प्रत्यय जिनके अन्त में हाते हैं उन पदों को 
आख्यातान्त = क्रियापद कहते ह, जंसाकि “यजत? “जुहो 
ति” “ददाति” इत्यादे । इन दोनों प्रकार के पदसमुदाय का 


नाम वियिवाक्य है, इसमें याग, होम, दान, कर्तव्य है, यह ज्ञान 

केवळ क्रियापद से होता है नामपद से नहीं, इसलिये सम्पूर्ण 

विधिवाक्यों में केवळ क्रियापद ही एकमात्र धर्म का प्रतिपादक है 

ओर अन्य नाम पद उसके नाम, साधन, तैथा फळ के प्रतिपादक है । 
स०-अब्र उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं :- 


सवंषांभावोऽथइतिचत्‌॥ २॥ 
पद्‌०-सर्वेषां । भावः । अर्थः । इति । चेत्‌ । 


पदा०~( सर्वेषां ) सोम, घृतादि सष पदार्थों का अर्थः ) साध- 
नीय अर्थ ( भावः ) यागादि क्रिया है, इसलिये नाम पद भी धर्म 
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के प्रोतपादक हैं ( चेत्‌) यदिः ( इति) ऐसा कहाजाय तो ठीक 
नहीं, इसका अग्रिम घरों से सम्बन्ध है:- 
भाष्य-जिसप्रकार काष्ठ स्थाली आदि साधनों के बिना पाक 
क्रिया नहीं होसक्ती और न उसका ओदनसिद्धिरुप फल प्राप्त 
होमक्ता है इसीम्रकार सोम घृतादि पदार्थों के विना याग आदि 
क्रिया भी नहीं होसक्ती और न उससे भावीफर की प्राप्ति होसक्ती 
है अर्थात जेसे भावीफल का साधन क्रिया है वैसेही सोम घृतादि . 
पदार्थ भी भावीफल के साधन हें क्योंकि उनके विना फल नहीं 
होसक्ता, इसलिये विधिवाक्यस्थ क्रियापद की भांति नाम पढ भी 
फल के साधन धर्म के प्रतिपादक हैं, केवळ आख्यातान्त पद ही नहीं । 
सं०-अब अग्रिम दो मूत्रों में नाम तथा आख्यात पदों के 
लक्षण करते हुए उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 
येषामुत्पत्तो सब प्रयोगे रूपोपलब्धिस्तानि 
नामानि तस्मात्तेभ्यः पराकांत्तामूत | 
तवात्स्वप्रयोगे। २। ` 
पद°-येपाम्‌। उत्पत्तौ। स्वे । प्रयोगे । रूपोपलब्धिः। तानि । 
नामारि । तस्मात्‌ । तेभ्यः । पराकांक्षा । भूतत्वात्‌ । स्वे । योगे । 
__ पदा०-( स्वे ) स्वार्य में ( प्रयोगे ) प्रयुज्यमान होने पर (येषाम 
जिन पदों के (उस्मतो ) उच्चारणकाल में ( रूपोपछब्धिः ) अपने . 
` अर्थ की उपलब्धि होती हैं ( तानि) उनको ( नामानि ) नाम कहते 
) और ( तस्माद्‌) उच्चारणकाल में ही अर्थ की उपलब्धि होने से 
(तेभ्यः ) वह ( पराकांसा ) अपने अर्थ की सिद्धि के लिये अन्य 


की आकांक्षा से रहित हैं क्योंकि ( से, प्रयोगे ) उनके 
| उनके उच्चारणकाछ 
. में(भूतलात) अर्थ विद्यमान हैं । 
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भाष्य-सिद्ध तथा साध्य भेद से अर्थ दो प्रकार के होते हैं, 

जो अर्थ अपने वाचक पदों के उच्चारण काल में विद्यमान हैं और 

अपनी सिद्धि के लिये किसी अन्य साधन की अपेक्षा नहीं रखते 
चर न च ` _ 

उनको “सिद्ध” ओर उनके वाचक पदों को “नाम” कहते हैं, 

सम्पूर्ण सोम आदि द्रव्य, गुण वाचक शब्द ` इसका उदाहरण हैं 

और जो अर्थ अपने वाचक पदों के उच्चारणकाल में विद्यमान नहीं है 

किन्तु उच्चारणकाल के अनन्तर द्रव्य आदि नाना साधनों तथा पुरुष 

प्रयत्न से निष्पन्न होते हैं उनको “साध्य” और उनके वाचक 

पद्रों को आख्यात = आख्यातान्त कहते हैं जेसाकि यजेत,जुहोति, 


ददाति, इत्यादि क्योंकि इनके उच्चारणकाछ में अर्थ = याग, होम, 
दानादि विद्यमान नहीं हैं किन्तु पुरुष पयतादि के अनन्तर हेते हैं । 
थेषांतूत्पत्तावर्थे स्वे प्रयोगो न विद्यते . 
तान्याख्यातानितस्मात्तेभ्यः प्रतीये- 
ताश्रितत्वात्मयोगस्य । ४। 


पद्‌०-येषां । तु । उत्पत्तौ । अर्थे । स्वे। प्रयोगः । न । विद्यते । 
तानि । आख्यातानि। तस्मात्‌ । तेभ्यः । प्रतीयेत्‌ । आश्रितत्वाव्‌ । 
प्रयोगस्य । 

पदा०-(तु) पुनः ( येषां ) जिन पदों के ( उत्पत्तौ ) उच्चारण 
काल में ( अथे, स्मे ) अपने अर्थ में ( प्रयोगः ) उच्चारण (न, बिद्यते) 
नहीं है (तानि) उनको ( आख्यातानि ) आख्यात कहते हैं, और 
( तस्मात्‌ ) इसीकारण (तेभ्यः) उनसे ( प्रतीयेत ) धर्म का ज्ञान . 
होता है क्योंकि (प्रयोगस्य) उनके अर्थ की सिद्धि (आश्रितल्वाद) 
पुरुष प्रयत्न के अधीन है ।. द 
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भाष्य-जिन पढ़ों के अर्थ उद्चारण काल में विद्यमान नही हैं 
किन्तु दरव्यारे नामा ` साधनों तथा पुरुष प्रयत्न मे पश्चात सिद्ध 
होते हैं उनको आख्यात = भाख्यातान्त कहते हैं। 

तात्पर्य यह ह कि भूतंभव्यायोपदिइयते = माध्य वस्तु. 
की सिद्धि के लिये सिद्ध वस्तु का उपदेश किया है अर्थात मिद्र 
पदाथा से साध्य पदार्थ को सिद्धि होती है और उमके सिद्ध होने 
पर पुनः ईश्वरीय नियम से यथाश्रुत फल का आरम्भ होता है। इस 
प्रकार सिद्ध पदार्थों का साध्य पदाथाँ की सिद्धि में उपयोग हे फल 
सिद्धि में नहीं, फल की .मिद्धि केवल माध्य पदार्थ से ही होती है । 
याग, होम, दानादि पुरुष यत्र माध्य होने से धर्म और मोम 
घृतादि सिद्ध पदार्थ होने से धर्म का साधन हैं फल का नहीं. इम्‌- 
ल्यि विधिवाक्यों में स्थित पद धर्म के अतिपादक नहीं होसक्ते 
किन्तु यजेत, जुहोत्ति आदि आख्यात पद ही धर्म के भातपादक हैं। 

सं०-ननु, याग, होमादि कपो से भावीफल का आरम्भ क्‍यों 
होता हे ! उत्तर :- 


_चोदनापुनरारम्मः । ५ । 
पद०-चांटना । पुनः । आरम्भ! | 
पदा०-( पुन; ) जिमकारण ( चोदना ) वेद र 
T ना ) बेदृमें उक्तकमो की 
ला है अतएव उनमे ( आरम्भः ) भावीकळ का आरम्भ 


ख जिम्रपकार लोक में लौकिक पुरुषों की आज्ञा से किये 
का फळ मा होता हैइसीमकार याग, होम, दानादि कर्म 


` जो परमात्मा की आहा से किये जानें $ उनमे 
FS तें हें उ - 
/ स्ममहोताहै। ' | नभ भावीफळ का आ 
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Me _ परनप्र 
प्रथमाध्याये जतुर्थ पाद: ३१७ 
भाव यह है कि परमापेता परमात्मा ने मनुष्यपात्र के कल्याणार्थ | 
बेदों का उपदेश किया हे वश्चनादि के अभिमाय से नहीं, इसलिये 
वेदोक्त यागादि कर्मा से भावीफल का आरम्भ होता है । 
सं०-विधिवाक्यों में स्थित आख्यात = क्रिया पदों को धर्म 
का प्रतिपादक कथन करके अब उनके विभाग का कथन करते हैं :- 


~ NS ७ ~ 
तान बच शुणप्रधानसूतान। &। 

पद०-तानि । द्वैषं । गुणप्रधानभूतानि । 

पदा०-( तानि) वह आख्यातपद (ट्रे) दो प्रकार के हैं 
( शुणप्रधानभूतानि) एक गोण कर्म के प्रतिपादक और दूसरे ` 
प्रधान कर्म के प्रतिपादक । | 

भाष्य-आख्यात पद दो प्रकार के हैं एक गुणभूत और दूसरे 
प्रधानभूत,जो गौणकर्म के मतिपादक हैं उनकानाम“गुणभृत” और 


जो प्रधानकर्म के प्रतिपादक हैं उनकानाम “प्रधानभूत” है । 
सं०-अब प्रधान कर्म का लक्षण करते हैं :- 
200. धक FPN To OSG भू ~ 
यद्र्व्य न [चकाष्यत तानप्रधानभूतान 
द्रव्यस्यगुणभूतत्वात्‌ । ७। 
पद्‌०-यैः । द्रव्यं । न । चिकीर्ष्यते । तानि । प्रधानभूतानि । 
र्यस्य । गुणभूतत्वात्‌ । 
. पदा०-( ये; ) जो कर्म ( चिकीर्ष्यते ) संस्कार आदि के लिये 
( द्रव्यं ) द्रच्यकी अपेक्षा (न) नहीं करते (२ ःनिं) वह ( प्रधान- 
भूतानि ) प्रधानकर्म हैं क्योंकि ( द्रव्यस्य ) दृश्य ( गुणभूतत्वात्‌ ) 
उनके प्रति गौण है। 
भाष्य-जो कर्म द्रव्य के संस्कारक तथा उत्पादक नहीं किन्तु 
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स्य दरव्यसाध्य हैं उनको “प्रधानकर्म कहते हैं. जेसाकि याग, 


होम, दानादि । 
तात्पर्य्य यह हे कि जिन कमो का फळ द्रव्य का संस्कार तथा 
उसकी उत्पत्ति नहीं है किन्तु इसछोक और परलोक का सुख है 
उनको प्रधानकर्म कहते हैं । | 
` सं०-अब गोणकर्म का लक्षण करते हैं :- 


येस्तु इव्यं चिकोष्येते गुणस्तत्र प्रतीयेत 
' तरयद्र्व्यग्रथानत्वात्‌। ८ | 
पद०-ेः । तु । दव्यं । चिकौष्येते । गुण: । तत्र । प्रतीयेत । 
तस्य | द्रव्यप्रधानवाव । 
पदा०-( तु ) और (येः ) जोकर्म (चिकीर्ष्यते) संस्कारादि के 
लिये ( द्र्यं ) हव्य की आकांक्षा करते हैं (तत्र) उन कर्मों में 
( यणः ) गोणता ( प्रतीयेत ) जाननी चाहिये, क्योंकि ( तस्य ) उन 


'कमों के प्रति ( ट्रव्यमधानन्वात्‌ ) रच्य रधान है 


भाष्य-जो कमे स्वयं दव्यसाध्यनरहदी किन्तु द्रव्य के संस्कारक 

तथा उत्पादक हैं उनका नाम “गोणकम” हे! 
त यह है कि जो कर्म द्रव्य का संस्कार करते हैं जेसाकि 
[वहन्ति = रें को कटे, तप्डुछा नुपिनष्टि = चावले 
को पे, इत्यादि और जो र्य को उतपन्न करते है जेसाकि यप्‌- 


तक्षतं = स्तम्भ को बनावे, आहवनीयमादधाति = आह- 
बह आ आणा क. एवि करों को “गोणकर्म” 
कत हें कोति यह कने संस्कार तथा उति के (ये द्रव्य की 
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आकांक्षा करते हैं अर्थात “ हम किसका संस्कार तथा किसकी 
उत्पत्ति करें ” इस मकार द्रव्य की आकांक्षा करते हैं और इनमे 
संस्कृत तथा उत्पन्नहुआ द्रव्य प्रधान कर्म में उपयोगी होताहै इस- 
लिये बह द्रव्य प्रधान कर्म के प्रति गोण हुआ भी गोंणकर्म के प्रति 
प्रधान हे क्योंकि उक्तकर्म दव्य का गुण है | धानों के कूटने से जो 
नुपविमोक होता है वही उनका संस्कार है, जिस अग्नि में हवन किया- 
जाता है उसको “आहवनीय” और उत्पन्न करने को “आधान 


कहते हैं कूटना, पीमना आदि से द्रव्य संस्कृत होता है और तक्षण 


तथा आधान में उत्पन्न होता है इसलिये इसका नाम “गोणकम” 
५ [न क्ट फल अट चक ¢ रे 
हे अर्थात्‌ जिन कर्मों का फल हट हे उनका नाम प्रधानकर्म” 
ओर जिनका इष्ट है उनका “गौणकर्म” कहते हैं । 
सं०-अब सम्मार्जन आदि को गौणकर्म सिद्ध करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं :- 
र ल र म [a >. ; 
धुससात्र तु कमस्थयादानवृत्त; ग्रयाजवत्‌। ९ | 
पद०-धर्ममात्रे । त॒। कर्म । स्याव । अनिवृत्तेः । प्रयाजवत्‌ । 
पदा ०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है ( प्रयाज- 
प > ~ [a 
वत्‌ ) जसे प्रयाज प्रधान कर्म है इसीप्कार ( धर्ममात्रे ) खुवा आदि 
के धर्ममात्र सम्माजनादि भी ( कर्म ) प्रधानक (स्याद्‌ ) हैं क्योंकि 
उनसे ( अनिवृत्तेः ) किसी ह फल की निष्पत्ति नहीं होती। | 
माष्य-दर्शपूर्णमाम याग के प्रकरण में पेत “झुचःस- 
५ ~ कक दे NN ~ i नट है: ल 
स्मा्रि” “ अमिसंम्माष्टि” “ पगिधेसम्मार्हि ” “पु 
डाऱांपर्र्यस्निकरोति” इन्यादि वाक्य इस आधकरण का विषय 
हैं । खवा, अम्नि तथा परिधि का सम्मार्जन ओर पुरोडाश का ६:- 
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प्रिकरण प्रधानकर्म है अथवा गोणकर्म हे ! इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
का ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
जसे अबहनन = कूरने आदि गोणकर्मका तुषबिमोकादि दृष्टफल है 
इसप्रकार सम्मार्जनादि कर्म का कोडे इष्टफल नहीं, इसलिये प्रयाज- 
कर्म की भांति सम्मागनादि भी प्रधान कर्म हे । साफ करने का 
नाम “सम्माजेन” वेदी के चारो ओर रखी हुई सत्वक्‌ लकडी 
` का नाम “परिधि” मिशी के ठीकरे पर यंथाबिंधि पकाई हुई रोटी 
'विशेष का नाम “पुरोडाशा” दर्भमुष्टि के अग्रभाग- में अग्नि लगाकर 
पुरोडाश के चारो ओर घुख्राने का नाम ८ 'पर्य्यरिन करण” और 
मामधादि नामक पांच आइुतिरुप कर्म विशेष को “प्रयाज” कहते 
हें । यह प्रधान कमे होने के कारण “प्रयाजवत्‌” कहा है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


तुल्यश्रातित्वाहतरेःसघर्मेःस्यात्‌। १० । 


पद०-सुल्यश्रुतित्वात्‌ । वा । इतरेः । सधर्मः । स्यात्‌ । 
` पदा०-"वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है, सम्मा- 
नादि कर्म ( इतर: ) अवहननादिकर्म के ( सधर्मः ) समान (स्यात्‌) 
हैं क्योकि ( तुल्यश्रातत्वात ) दोनों का समानरीति से श्रवण पाया 
जाता ह । 
भाष्य-यद्याप अवहननादे की भांति सम्मार्जनादि का इष्टः 
फ नही तर्थाप उनकी भांति गोणकर्म ही जानना चाहिये क्योंकि 
Sl की सूचक द्वितीया विभक्ति का श्रवण उभयत्र समान 
पायाजाता इ अथात्‌ “कृमणिद्वितीया” मशा०२३ ।२ इस हूत में 
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कमें द्वितीया विभाक्ते होती है ओर “कृठुरीप्सिततमंकर्म” 
अष्टा ० १।४।४९ इस सूत्र से कत्तोको ईप्सिततम की कर्म संज्ञा हे और 
जो ईप्सिततम होता हे वही प्रधान होता है,सो जिसप्रकार यागोपयोगी 
होने से तुपरहित धान कर्त्ता को ईप्सिततम हैं इसीपकार. सम्माजित 
खवा आदि भी कर्ता को ईप्सिततम हैं, अतएव “न्ीहीर ९ के 


समान “खचःसम्माष्टि” आदि में खवा आदि का द्वितीया वि 


भक्ति से निर्देश किया गया है, इसलिये जैसे ब्रीहि आदि द्रव्य. 
प्रधान होने से अवइननादि गौणकर्म हैं वैसेही सरुवा आदि द्रव्य 


प्रधान होने से सम्मार्जनादि भी गोणकर्म हैं, प्रयाज कर्म की भांति 


प्रधान कर्म नहीं । 

सं०-अब उक्त समाधान में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं :- 

क्क. > श ~. २७ 
द्रव्यापदशइतचत्‌ । १1 । 

पद ०-द्रव्योपदेदाः । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( द्रव्योपदेशः ) “स्नचःसम्माष्टि” आदि में जो द्वि 
तीयान्त “खच!” आदि पद से खवा. आदि द्रव्य का उपदेश है. 
वह गौणरूप से है प्रधानरूप से नहीं ( चेत्‌ ) यदि ( इति) ऐसा 
कहों तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है! र 

भाष्य-जैसे “सक्त नूजुहीति = सत्तओं से होमकरे, एकः 


कृपालं जुहोति = एक कपाल में पकाये हुए पुरोडाश से होम 
`. करे इत्यादिः ब्राक्यों में सक्त आदिं गोण द्रव्य का द्वितीया विभक्ति 
` से निर्देश कियागया है बेसेही “खचःसम्मॉष्टि” आदि में भी 
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खवा आदि का द्वितीया विर्भाक्त से निर्देश किया है, खवा आदि 


की प्रधानता के अभिप्राय से नहीं । 
तात्पर्य्य यह है कि जिस भकार सक्तन्‌ जुहोति” आदि में 


करणार्थ में ट्रितीया विभक्ति है इसी प्रकार “ सुचःसम्माष्टि 


आदि में भी करणार्थ में द्वितीया बिभक्ति है कमोर्थ में नहीं, इस- 
लिये सक्त आदि की भांति खवा आदि द्रव्य का उपदेश गोणरूप 
से हें प्रधानरुप से नहीं, क्‍योंकि कर्म ही ईप्सिततम होने से प्रधान 
होता है करण नहीं और जिस कर्म में द्रव्य गौण होता है वह 
“प्रधानकम्‌” कहा जाता है, अतएव सम्मार्जनादि प्रधानकर्म हैं 
गोण नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


न तदथत्वा्ठोकवत्तस्य च शेष- 
भूवत्वात । १२। 


पद -न ) तदर्थत्वात्‌ । ठोकवव । तस्य ।च । शेषभूवत्वाव। 
पदा०-(न) 'ख्रचःसम्मार्फि” आदि में गुणरूप से खवा 


[aS 


आदि द्रव्यों का उपदेश नहीं, क्योंकि (लोकवव)“ग्रामं गच्छाति 
इत्याद लॉकिक प्रयोग की न्याई ( तदर्थत्वात्‌ ) उ्तमें श्रयमाण 
ट्रितीया विभक्ति को कर्मोर्थक्ष है (च) और ( तस्य ) वह खवा 


जद सब द्रब्य ( शेषभूतत्वात ) घृतादिकों के धारणार्थं होने ९ 
उनके शेष हें 


| भाष्य-पक्त आदि द्रव्य केवल होम के साधन हैं, उसके अति” 
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रिक्त किसी अन्यार्थ में उनका विनियोग नहीं होसक्ता, क्योंकि वह 
होने च च = We साल ha जुहोति 9 
हदन होने से भस्मीभूत होजाते हैं, इसलिये “स्तन: » 
आदि में लक्षणावृत्ति से करणार्थक ट्वितीया विभक्ति की कल्पना 
करके सक्त आदि का गुणरूप से उपदेश मानना ही युक्त है, परन्तु 
“घ्चःसम्माष्टि” आदि भे श्रूयमाण द्वितीया विभक्ति को करः 
Sw < 
णार्थकता नहीं मानसक्ते क्योकि सम्मार्जन के अतिरिक्त यागोप- 
योगी घृतादि के धारण में सम्मार्जित खवा आदि का विनियोग ह 


जो कर्म में द्वितीया मानने से विना नहीं होसक्ता और कमे इप्तित- 


तम होने से प्रधान होता है, इसलिये उक्त उदाहरण ठीक नहीं। 


. अतएव 'नच्‌ःसम्मा्ि” आदि में सुवा आदि का प्रधानहप से 
ह ॒ 


उपदेश होने के कारण सम्मार्जनादि गौणकर्मे हैं प्रधान नही । 
सं०-अब स्तोत्र तथा शद्ध को प्रधानकर्म सिद्ध करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं :- 
| गस्तसंस्कारो याज्यावदेवता 
स्तुतशस्रयास्तुसस्त, 


मिधानत्वात्‌। १३ 
पदं०-स्तुतशख्रयो। । तु । संस्कारः । याज्यावद ! देवताभि- 


पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( स्वुतशख्नयोः ) 
स्तोत्र तथा श्न ( संस्कारः.) संस्कार कर्म है क्योंकि वह ( स 
चत्‌ ) याज्याऋचा की भांति ( देवताभिधानत्वाव्‌ ) गुण कथन 


परमात्मा के स्वरूप का प्रकाश करते शी 
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भाष्य-याग के आरम्भ में अध्वर्यु खडा होकर. जिस ऋचा से 
परमात्मा की स्तुति करता है उसका नाम “याज्या ” जिनमंत्रों 
को गाकर परमात्मा की स्तुति कीजाती है उनका नाम “स्तोत्र” 
और जिनसे बिना गाये स्तुति की जाती है उनका नाम“शासुत्र” है, 


स्तोत्र, स्तुत, स्तवन, स्तुति, श्न, शंसन तथा ण्गंसा यह सब पर्याय 


शबद ह।ज्रतिष्टोम याग के प्रकरण में पटित“आज्येःस्तुवते = 
आज्य नाम के स्तोत्र से स्तति करे, “ पृष्ठेःस्तुवते = एए नामक 


खोत्र से स्तुति करे, “ प्रउगृंशंसति ” = डग नामक शस्त्र मे 


परमात्मा की स्तुति करे “ निष्केवल्यंशांसाति = निष्केबल्यः. 
नामक शख्न से स्तुति करे, इत्यादि वाक्य इस आधिकरण का 
विषय हें । स्तोत्र, शास्त्र गुणकर्म है किंवा प्रधान कर्म है ! इसमें 
प्रथमपक्ष पूर्वपश्षी का और अन्तिमपक्ष सिद्धान्ती का हे, पूर्वपक्षी 
का कथन यह. है कि जैसे याज्याक्रचा शणनिरुपण द्वारा 
इश्वर के स्वरूप का प्रकाश करती है वैसेही सोत्र, श्र भी शुण- 
कीतेन द्वारां परमात्मा के स्वरूप का प्रकाश करते हैं अर्थात्‌ जिस 
पकार याज्याऋचा के पढ़ने से परमात्मा के स्वरूप का अनुस्मरण 
होतां है इसी मकार स्तोत्र, श्र के पढ़ने से भी गुणों द्वारा पर- 
माला के सर्प का अनुस्मरण होता है, यह अनुस्मरण तुपनिवात्ति. 
की भांति परमात्मा का संस्कार विशेष है क्योंकि अवहनन आदि कम 
सि दुर निवृत्तिरूण संस्कार द्वारा संस्कृत हुए धान की. न्याई अनुस्मृत 
परमात्मा का भी याग में उपयोग हैं, और जहां सेस्कार्‍्यसंस्कारक 
या है वहां संस्कार्य्य भधान और संस्कारक गोण होता है यह 
नियम है, यहां धानी भांति संस्कार्य्य परमात्मा ओर अवहननादि 
os oe , र 
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कर्म की भांति संस्कारक स्तोत्र तथा शस्त्र है इसलिये द्रब्यत्रधान 
होने के कारण वह गोणकर्म हे प्रधान नही |. | 

“अञ्ञआयाहि वीतये”मम° पृ०१ ११“आनोमित्रा 
वरुण” साम° ६° ३ । ३ । ७ “आयाहि सुषुमाहिते” मा० 
२॥१० ७ ६ 'इन्द्रागी आगतं सुतं"साम०उ ०१।१। ७, यह 
चारो सुक्त प्रातःकाल में शायत्र साम मे गान किये हुए “आ- 
ज्यस्तोत्र” ओर “अभित्वा शूर नोतुम” सा* पृ० ३। 
५। २ “कृयानश्चित्रआसुवत्‌” सा? प° २। < 1५। 
“तंवोदस्ममृतीषहस्‌” सा? उ० १ । १ । १३ “ तरोभिवों 

` विदद्वसुस्‌ ” सा० पू० ३1 ५॥ ५, यह चारो सूक्त मध्याह् काल 
द्रे यथाक्रम रथन्तर, वामदेव्य, नौधस, कालेय, साम से गांन 
किये हुए “पृष्ठस्तोघ्न” कहलाते हैं, यहां मक्त से तात्पर्ये तीन 
ऋचा का है । क 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि वैदिक सिद्धान ब कोई 
व्यक्ति वाला जीव विशेष देवता नहीं किन्तु सर्वत्र _सचि- 
दानन्दमय एक परमात्मा ही परम देवता है और प्रकाश ऐश्वर्य 
आदि अनेक गुण विशिष्ट होने के कारण प्रत्येक गुण की प्रधानता 
से उसका आग्नि, इन्द्र आदि नाम से कथन किया नाता. ह 
प्रकाश गुण की प्रधानता से परमात्मा को अभि ओर 
ऐशर्य्यगुण की प्रधानतासे “ इन्द्र ” तथा महान ऐश्वय्यगुण की 
प्रधानता से " महेन्द्र ” कहते हैं, इसी प्रकार अन्य नामों की 
` अक्षि का कारण भी तत्तहुण की प्रधानता ही जाननी चाहिये ।. 
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परमात्मा के एक होने पर भी उसके गुण अमन्त होने से 
आम्नि, इन्द्र, महेन्द्र आदित्य, वायु, अश्वनी, सज्ापाति, वरूण, 
इन्यादि नाम भी अनन्त हैं. इसलिये जिस ऋचा में जिस नाम 
से परमात्मा की स्तुति की गई है, वही उसका देवता कहाजाता है 
अतएव आझ्नेयी, ऐन्द्री इत्यादि ऋया की सयाख्या भी झरे 
प्रकार उत्पन्न होजाती है, अर्थात जिस ऋचा में अध्निदेबता की स्युनि 


उसको ऐन्द्री ऋचा कहते हैं. अग्नि तथा इन्द्र एक ही परमात्मा का 
नाम होने पर भी तत्तहुण की प्रधानता से नाम तथा स्तुति का 
भेद हे, वस्तुतः भेद नहीं तात्पर्य यह है कि परमात्मा के प्रकाशादि 
गुण ही देवता नाम से कहे जाते हैं और उन २ गुणों की मुख्यता से. 
'परमात्मा की उस २ नाम से स्तुति की जाती हे, वस्तुतः अशि इन्द्र 
महेन्द्र आदि कोई भिन्न देवता नहीं, यहां इतना प्रसंग संगति से कथन 
किया गया । { 
सं०-अब पृष्ठ १२३ पर किये पूर्वपक्ष का समाधान इरते हैं?- 


अर्थेनत्वषकृष्येतदेवतानामचोदनार्थृस्य 
गुणभूतत्वात्‌ । १४। 


पद्‌०-अर्थन। तु । अपकृष्येत । देवतानामचोदना । अथेस्य । 
गुणभृतत्वात । 

पदा०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है ( देवता- 
नामचोदना ) यदि स्तोत्र शद्ध को गुण कर्म मानें तो इन्द्रादि देददा 
के नाम से स्तुति करनेवाले मन्त्र का ( अर्थेन ) अर्थ के अनुसार 
( अपक्रृष्येत ) प्रकरण से अपकर्ष होना चाहिये क्‍योंकि ( अर्थस्य ) 
देवतारूप अर्थ के माति ( गुणभूतत्वाव ) मन्त्र गुणभूत है । 
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आष्य-स्तोतव्य वस्तु का स्तावक गुणों के साथ सम्बन्ध 
करना स्तौति तथा शंसति धातु का मुख्यार्थ है, अर्थात्‌ स्तोत- 
व्य पदार्थनिष्ठ गुणों के सम्बन्ध कथन का नाम स्तुति तथा प्रशसा 
है । गुणों के कथन द्वारा वस्तु के स्वरूप को प्रकाश करने का 
नाम स्तुति नही । जेसाकि “दवदत्तश्चतुेदामिङ्गः = चारों बेद 
के जानने वाला देवदत्त है, इस वाक्य से स्तोतऱ्य देवदत्त में चतु- 
वेद वेत्तृत्वरूप गुण का सम्बन्ध कथन करने से स्तुति तथा प्रशंसा 
पाई जाती हे,यदि इसी वाक्य को “जो चतुर्वेदी है उतको लाओ”इस 
प्रकार गुण कथन द्वारा देवदत्त के स्वरूप प्रकाशन पर लगाया जाय 
तो कोई स्तुति तथा प्रशंसा नहीं पाई जाती, इसी प्रकार स्तोत्र तथा 
श्न को भी गुण कथन द्वारा देवता के स्वरूप का प्रकाशक मानना 
ठीक नहीं, किन्तु स्तोतव्य देवता में स्तावक गुणों के सम्बन्ध का 
अभिधायक मानना ठीक है क्‍योंकि ऐसा मानने से एकतो स्तुति 
तथा प्रशंसा का भान होता है ओर दूसरे “आज्येःस्तवते” . 
इत्यादि वाकय भी सुर्या का लाभ करने से चरितार्थ होजाते हैं, 
यदि “ आज्येर्दैवं ग्रकांझयेत्‌ = आज्य नामक स्तोत्र से देवता 
के स्वरूप का प्रकाश करें, इस प्रकार स्वरूप प्रकाश करने में उक्त 
वाकयःका लापन कियाजाय तो बह गौणार्थ होजाते हैं, क्योंकि 
उनका मुख्या स्तुति तथा रासा है स्वरूप का प्रकाश नहीं। 
इसलिये देवतारूप द्रव्य का संस्कारकर्म स्तोत्र शस्त्र नहीं किन्त 
प्रधान कर्म है और स्तोत्र शस्र से परमात्मा की प्रसन्नता और 
प्रसन्नता से इसलोक परलोक की उन्नति इम प्रकार इसका अदृष्ट 
फल है और यादि देवताऽनुस्मरण रूप दृष्ट फल के अनुसार स्तोत्र 
शख को प्रधानकर्म न मानकर गौणकर्म मानाजाय तो "मधानानुमारी 
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शोण होता है” इस नियमानुसार जहां प्रधान देवता होगा वहां गुणभूत 
मन्त्रों का भी अपकर्ष होना चाहिये, जेसाकि खामी के 
अनुसार भृत्य का अपकर्ष देखाजाता है, जिस प्रकरण में मन्त्रों का 
पाठ है वहां से उठाकर जहां देवता है वहां उनंके लेजोने को 
“अपकषे” कहते हैं, इन्द्र देवता का स्तावक :“ अनित्वा शूर- 
नोडुम” इत्यादि एन्द्रपगाथ संज्ञक मंत्र महेन्द्र देवता के ग्रहयाग की 
सन्निधि में पढ़े हैं और उस याग में इन्द्र देवता नहीं है ओरः आपके 
पूर्वेपक्षानुसार इन्द्र देवता का प्रकाशक होने से मन्त्र गुणभूत हैं इस- 
लिये जिस याग में इन्द्र देवता है वहां ही इन मन्त्रों को लेजाना 
होगा अन्यथा स्तोतृस्तोतव्यमाव नहीं होसक्ता और अपकर्ष 
मानने में स्थान तथा सन्निधि का बाघ होजाता है अर्थात्‌ जिस 
स्थान में तथा जिसकी सन्निधि में मन्त्र पढे हैं उन दोनों का परि- 
त्याग होजाता है, ओर श्रुतस्थान तथा श्रुतत्तन्निधि का परित्याग 
करके काल्पनिक स्थान तथा सन्निधि का उपादान करना जधन्य 
हे क्योंकि कल्पित की अपेक्षा श्रुत बळी होता है, इसलिये स्तोत्र 
शस्र को गोणकर्म मानकर श्रुत स्थान तथा श्रुत सन्निधि का बाध 
करके ऐन्ट्रमगाथ भन्त्रों का अपकर्ष मानना उचित नहीं, किन्तु 
अदृष्ट फल मानकर प्रधान कर्म मानना ही ठीक है। सारे यह है कि 
यदि स्तोत्र शस्र को देवतानुस्मरणलक्षण दृष्टफळ मानाजाय तो 
क देवता के मति गुणभूत होजायेंगे और गुणभूत होने से 
न पेशा या उनका अपकर्ष होगा इसमें श्रुत स्थान 
ea नह ए द है, और प्रधान कर्म 
oe ति DF कि गुण के अनुसार प्रधान का 
a ) देवता गुणभूत और मन्त्र प्रधान है, 
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बह जिस स्थान तथा जिसकी सन्निधि में पढ़ा हे. उसी स्थान 
तथा उसीकी सञ्िथि में रह कर स्तावक होसक्ता है, आर दुसरे 
स्तुतिरूप मुख्यार्थ का लाम होजाने से स्तौति तथा शंसति धातु की 
खरूपानुस्मरण अर्थ में लक्षणा भी नहीं करनी पड़ती, इसलिये यही 
~ Ne च) _ ~ ९ 
मानना उचित है कि स्तोत्र श्न प्रधान कर्म हैं, गोणकर्म नहीं । 
सं०-अव उक्तार्थ में आशङ्का करते हैं: | 


द्दा | Ry 
वृशवडाशुणार्थ स्यात्‌ ।.१६। 
` पद०-वशावत्‌ । वा । गुणार्थं । स्यात्‌ । 
पद्दा०-'बा” शब्द आशङ्का के लिये आयां है (वशावव) जैसे 
बशाल गुणविशिष्ट अजा के स्मरणार्थ केवळ विशेष्यवाची छाग 
पद घाटित. “एष छागः” यह मन्त्र पढ़ा गया है,वेते ही(गणार्थ) 
गंहलगुणविशिष्ट इन्द्र के स्मरणाथे “ अभित्वाशूर नोडम :” 
' यह मन्त्र ( स्यात्‌ ) माहेन्ट्रग्रह याग की सन्निधि में पढ़ा गया है । 
भाष्य-स्तोत्र शस्त्र को गुणकम मानने में जो “अभित्वा शू- .. 
र नोनुमः” इत्यादि ऐन्द्रमगाथ मन्त्रों का अपकर्षरूप दोष कथन 
किया है, सो ठीक नहीं, क्योंकि वह मन्त्र महत्वगुण विशिष्ट इन्द्र के 
स्मरणार्थ ही माहेलग्रह याग की सन्निधि में पढ़ें गये हैं, और 
राजा, महाराजा, ब्राह्मण, महाब्राह्मण की भांति इन्द्र को महेन्द्र 
और महेन्द्र को इन्द्र भी कह सक्ते हैं और यह अन्यत्र भी देखा 
जाता है कि सगुण का अभिधान निर्गुण शब्द से होता है जेसाकि 
$ च = 
सावा एषा रावंदेवत्यायदजावझा,वायन्यामालभेत 
बशा = दुग्ध तथा लोमादि से सब को बश करने बाली अथवा 
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अपने सौम्य स्वभाद से सब के वश में रहने वाली जो यह अजा 
है वह सर्वगुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से दीहुई महान्‌ पुण्य का 
अनक होती है, इसलिये ्रजारक्षंक सर्वपालक वायुः = परमात्मा 
के उददेश से इसका परिस्याम करे, इस मकार बशात्वगुणविशिष्ट 
अजा याग का विधान करके उसकी सन्निधि में उक्त अजा का. 
स्मारक केवल अजा वाची छाग पदघटित “ एष्‌ छागः ” यञ्च 
२५। २६ यह मन्त्र पढ़ा हैं, इस मन्त्र में जो छाग शब्द आया 
है बह केवळ अजा का वाचक हें, वशात्वगुणविशिष्ट अजा का 
बाचक नहीं परन्तु इससे उक्त गुण विशिष्ठ अजा का स्मरण होता 
है, इसी प्रकार “अमित्वा शूर नोजुमः ” इत्यादि ऐेळमगाय . 
न्त्रं में जो इन्द्र पद है, वह भी महत्त्व विशिष्ट इन्द्र का स्मारक है 
केवल इन्द्र का नही । इसलिये स्तोत्र शस्त्र को गुण कम मानने पर 
भी उक्त मन्त्रों का अएकर्परूप दोप नहीं आता क्योंकि अभिधेय 
महेन्द्र और उसके आभियायक मन्त्रों का एक ही स्थान है । 

सं०-अद उक्त शङ्का का निराकरण करते हैं :- 

€ ह * 
नश्हातसभवायत्वात । १६। 

पद०-न । श्वंतिसयवायित्वाठ । 

पदा०-(न) उक्त मन्त्र महेन्द्र के अभिधायक नहीं होसक्ते,क्योंकि 
उनमे (श्रृतिसमवायित्वात ) इन्द्र पद का सम्वन्ध है । 

_ भाष्य-जिस माहेन्ट्रमरह याग छी सन्निधि में उत्तर मन्त्र पढ़े हैं वह 
माइनर शब्द हेन्द्रो देवता अस्य ग्रहस्य = महेन्द्र है देवता जिस. 
क त का उमको महेन्द्र कहते हे, इसमकार देवतार्थ में सद्ध 
अत्यय करन से बना है, ओर प्रत्यय का यह स्वभाव है कि जिस 
शकृति के आगे वह होता हे उस प्रकृति के साथ मिलकर ही अपने 
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अर्थ का बोधन करता हे, प्रकृति के एक देश का नहीं, माहेन्द्र शब्द 
से जो अणू प्रत्यय हुआ हे उसकी. प्रकृति महेन्द्र और प्रकृत्येक देश 
इन्द्र है, ओर उक्त मन्त्रों में भी इन्द्र पद का सम्वन्ध पाया जाता है 
महेन्द्र का नहीं, अतएव बह प्रकृत्येक देश इन्द्र के अभिधायक होने 
पर भी महेन्द्र के अभिधायक नहीं होसक्ते क्योंकि प्रङ्कत्येक देश 
होने के कारण महेन्द्र से इन्द्र भिन्न है, जब महेन्द्र से इन्द्र भिन्न इ 
तो जिस याग में इन्द्र देवता दै वहां ऐन्द्रमगाथ का अपकर्ष अवञ्य 
होगा और इसमें स्थान तथा सञ्जिधि का वाघ रूप दोष कथन कर चुके 
हैं इसलिये स्तोत्र शस्त्र को गुणकर्म मानना ठीक नहीं किन्तु प्रधान 
कर्म मानना टीक हे । 
सं०-अव इन्द्र तथा महेन्द्र के भिन्न होने में और हेतु कहते हैं ! 


व्यूपदेशभंदाच । 1७1 

पंद०-व्यपदेशभेदाव । च । ` 

पदा०-(च) और (व्यपदेशभेदात ) नाम का भेद होने से इनदर 
तथा महन्द्र परस्पर भिन्न है । 

भाष्य-इन्द्र शब्द की प्रवृत्ति का निमित्त ऐश्वर्य्य और महेन्द्र 
शब्द की प्रवृत्ति - का निमित्त महान एवस्य ह, निमित्त के 
भेद होने से नैमित्तिक का भेद दोना मंभव ई, गेमारकि घट मठ के 
भेद से अकाश का भेद सर्वानुभव मिद्ध ६. इसी प्रकार परमात्मा क 
एक होने पर भी ऐश्वर्य तथा महान ऐश्वर्य्य. रूप निमित्त के भेद 
से उसका इन्द्र तथा महेन्द्र रूप से भेद मानना उचित ह, अतएव 


` दशयूणमास याग, के प्रकरण में “बहु दुर मान्द्राय बहु दार्व 


महेन्द्राय हविः” इमप्रकार इन्द्र तथा मटका भद पूवक ब्यपदेशा 
[ गया है, यादि दोनोंका भेद न होता तो इन्द्र तथा मन्द्र नाम स 
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भिन्न २ व्यपदेश न किया जाता, परन्तु व्यपदेश करने से प्रतीत 


होता है कि इन्द्र तथा महेन्द्र का भेद है । । | 


सं०-अत्र दोनों की भिन्नता में और युक्ति कहते हैं :- 


€ 
गुणश्चानथकःस्यात्‌। १८ । 
पद०-गुणः । च । अनर्थकः । स्यात्‌ । 
पदा०-(च) और इन्टर महेन्द्र को एक मानने से (गणः) 'महान? 
ब्रिशेषण (अनर्थकः) व्यर्थं ( स्यात्‌ ) होजाता है । 
भाष्य-विशेषण का फल विशेष्य को अन्य से व्यावृत्त करना 
है; जो विशेषण अपने विशेष्य को अन्य से व्यावृत्त नहीं करता 
बह विशेषण व्यर्थ कहाजाता है क्योकि उसने अपना कार्य्य नहीं 
किया, प्रकृत में “महान्‌” विशेषण और “इन्द्र” विशेष्य है, यदि वह 
अपने विशेष्य को अन्य से व्यावृत्तं न करे तो व्यर्थ होजाता है, इस-, | 
लिये इन्द्र तथा महेन्द्र का एक मानना ठीक नहीं । 
सं०-दोनों के भिन्न होने में और युक्ति कहते हैं :- 
तथा याज्यापुरारुचोः। १९। 
पद्‌०-तथा । याज्यापुरोरुचोः । 
पदा०-( याज्यापुरोरुचोः) यदि दोनों को एक मानाजाय 
तो याज्या तथा पुरोऽनुवाक्या ऋचाओं में दोनों का भेदपूर्वक कथन 
( तथा ) अनर्थक होजाता है । 
भाष्य" इन्ट्रस्य चु वीर्याणि प्रवोचं यानि”ऋ° १।२' 
२९। १, इत्यादि दो मन्त्रं का नाम ऐन्ट्रयाज्या, तथा पुरोऽनुबाक्या 
क्योकि याग के आरंभ में अध्वर्यु खडा होकर इन मन्त्रों को पढ़ता है 
 एसलिये इनका नाम याज्या तथा पुरोऽनुवाक्या है, और इनमें इक 
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माम से परमात्मा की स्तुति की गई हे, अतएव इनको .ऐन्द्रयाज्या. 
पुरोऽनुवाक्या कहते हैं । “म्हा इन्द्रो य॒ ओजसा” ऋ०९। 
८।९। १, इत्यादि दो मन्त्रों का नाम माहेन्द्रयाज्या, पुरो 
इनुवाक्या है, क्योकि इनमें महेन्द्र नाम से परमात्मा की स्तुति की 
गई है, इन्द्र देवताक याग में प्रथमोक्त दोनों मन्त्रों का और महेन्द्र 
देवताक याग में उक्त मन्त्रों का पाठ किया जाता है, यदि 
इन्द्र तथा महेन्द्र को एकही माना जाय तो दोनों याज्यापुरोऽनु- 
वाक्या का विकल्प मानना पड़ेगा अर्थात्‌ देवता के एक होने से 
दोनों यागों में दोनों याज्यापुरोऽनुवाक्या का पाठ होसक्ता है, 
परन्तु दोनों का पाठ व्यर्थ है, इसलिये एक का बाध करके अन्य 
का पाठ करना होगा, इसी को विकल्प कहते हैं, यह अभेद मानने 
में दोष हे । और जब देवता का अभेद हे तो एक प्रकार की याज्या- 
पुरोऽनुवाक्या से ही निर्वाह होसक्ता है पुनः दो प्रकार की याज्या- 
पुरोऽनुवाक्या का पाठ भी निरर्थक है यह दूसरा दोष है, इसलिये 
अभेद मानना ठीक नहीं । 

सं०-अव “वावत्‌” इस पूर्वोक्त दृष्टान्त का समाधान करते हैं :- 


वशायामथसमवायात्‌। २°। 


पद ०-चशायाम्‌ । अथसमत्रायाव्‌ । 
पदा०-( बशायां ) वशा अजा में. ( अर्थतमवायात ) छागरुप 
अर्थे का सम्बन्ध पाएजाने से उक्त दृष्टान्त ठीक नही । 
. भाष्य-जैसे वश्षात्वविशिष्ट' अजा का विधान करके “एष्‌- 
छागः” इस मन्त्र में केवल अजावाची छाग” शब्द से अभिधान 
किया है वैसेही महत्व विशिष्ट इन्द्र का विधान करके “ अभित्वा 
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ष्‌ 

शूरनोउुमः” इस मन्त्र में केवल इन्द्र शब्द से अभिधान किया है, 
यह पूर्वोक्त दृष्टान्त समीचीन नहीं, क्योंकि छाग. शब्द वशात्व- 
विशिष्ट अजा ही का अभिधायक है अजामात्र का नहीं और इन्द्र 
शब्द महत्वविशिष्ट इन्द्र का अभिधायक नहीं किन्तु इन्द्र मात्र काहे, 
इसलिये वशालविशिष्ट अजा का विधान करके छाग शब्द से अभि- 
घान होसक्ता है परन्तु महत्वविशिष्ट इन्द्र का विधान करके इन 
शब्द से अभिधान नहीं होसक्ता अर्यात्‌ वशात्व एक ऐता धर्म है 
जो अजा व्यक्ति का कदापि परित्याग नहीं करता ओर महत्व 
उससे विपरीत है, इसलिये छाग शाब्द वशात्वविशिष्ट अजा का 
. अभिधायक होसक्ता है इन्द्र शब्द महत्वाविशिष्ट इन्द्र का नहीं, इस 
प्रकार दृष्टान्त दाष्टांन्तिक का वेषम्य होने से इन्द्र शब्द महेन्द्र का 
अभिधायक नहीं होसक्ता ओर अभिधायक न होने से मन्त्रों का 
अपकर्ष अवश्य होगा, यह स्तोत्र श्र के गुणकर्म मानने में दोष 
- है अतएव वह प्रधान कर्म हैं । 

सं०-अब अफकर्ष में इष्टापत्ति की आशङ्का करते हैं :- 


यत्रेतिवाऽ्थवत्त्वात््यात्‌ । २१ । 
पद०-यत्र । इति । त्रा । अर्थवत्त्वात्‌ । स्यात्‌ । 
पदा०- वा” शब्द आशङ्कान्तर की सूचना के लिये आया है 
( यत्र ) जिस याग में इन्द्र देवता हैं उस याग में ( इति ) पूर्वोक्त 
अभिला शूर नोलुमः” इत्यादि ऐन्द्रपगाथ मंत्रों का अपकर्ष 
(स्यात्‌) हो. क्योंकि ( अर्थवस्वात्‌ ) अपकर्ष होने से वह अर्थवाद 


NS 


होजाते हें । 
प महेब्टग्रह याग की समिधि में पठत “अमित्वा 
RY रे र ही 
मः” इत्यादि मन्त्र महेन्द्र का अभिधान” नहीं कर 
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सक्ते और इन्द्र का आभिधान करने से सार्थक होजाते हैं तो जिस 
~ च्के . २७७ 
थाग में इन्द्र देवता हे, वहां उनका अपकर्ष होने में क्या हानिः ! 
सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


नताम्नातइष। २२ । 

पद०-नतु । आम्नातेषु । 
पदा०-( अआज्नातेषु ) ऐन्द्रभगाथ मन्त्रों के अतिरिक्त याम्यादि 
` बन्त्ों में (नतु) अर्थवत्ता नहीं होसक्ती । | 

भाष्य-यदि स्तोत्र शस्त्र को गुणकर्म मानें तो “अभि त्वा 
शर नोनुमः”स्यादि ऐन्द्रमगाय मन्त्रों को अपकर्ष होने पर अर्थ- 
बत्ता होसकती हे परन्तु“'याम्याःइांसति”=गम नाम से परमात्मा 
के स्तावक मंत्रों से स्तुति करे, शिपिविष्टवती: शंसति = 
शिपविष्ट शब्द वाली ऋचाओं से परमात्मा की स्तुति कर, 
आमिमारते शंसति = प्रकाश तथा प्रजा. पालन गुण विशिष्ट 
. परमात्मा की आम मारुत युक्त मन्त्रं से स्तुति करे, इत्यादे मंत्रों 
को अपकर्ष होने से अर्थवत्ता नहीं होसक्ती, और अपकर्ष 
अवश्य करना होगा, क्योंकि जिस स्थान में तथा जिसकी सन्निधि में 
उनका पाठ है, वहां रहकर वह अन्य के अभिधायक नहीं होसक्ते, 
इसलिये अपकर्ष मानना ठीक नहीं। 

सं०-अव उक्तार्थ में पुनः शङ्का करते हैं :- 

.. टृश्यत। २३। 

पद्‌०-एकपद । नत्त देखी 

पदा०-(इञ्यते) याम्यादि मंत्रों को भी अन्यत्र अर्थवत्ता देर 
जाती है। 
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भाष्य-जिम प्रकार इन्द्रदेवता के याग मे ऐन्द्रप्रगाथ मंत्रों का 
अपकर्ष सार्थक है इमी प्रकार तत्तदेवता के यागों में याम्यादि मंत्रों 
: का अपकर्ष भी सार्थक है निरथक नहीं. इसलिये स्तोत्र शस्त्र को 
» गुणकर्म मानना ही ठीक है । 
र सं०-अब उक्त आशङ्का का निराकरण करते हैं 


` अपि वा श्रुतिसंयोगात्यकरणे स्तौतिशंसती 
क्रियोत्पत्ति विदध्याताम्‌ । २४। 


पद ०-आपि । वा । श्रुतिसंयोगात्‌ । प्रकरणे । स्तौतिशंसती । 
- क्रियोत्पत्ति। विदध्याताम । 


पदा२-" आपि.बा” शब्द आशङ्का के निराकरणार्थ आया है 
( स्तातिशंमती ) स्तोत्र ओर शस्त्र ( प्रकरणे ) प्रकरण में ही (क्रि 
यात्पात्ति स्तुतिरूप क्रिया का ( विदध्याताम ) विधान करते हैं 


क्योंकि ऐसा करने से उनको (श्रुतिमंयोगात्‌ ) मुख्याथ का सम्बन्ध 
हाता ह । 


भाज्य-सतात्र श्न का मुख्यार्थ “स्तुति” और देवता के 


स्वरूप का अभिधान गोणार्थ है. गोणार्थ की अपेक्षा मुख्यार्थ 
रेष्ठ होता है. यादि मुख्याथ का लाम होमके तो गोणार्थ 
का ग्रहण करना समीचीन नहीं. क्योंकि गोणार्थ के स्वीकार करने 
म एकता पकरण का व्रिच्छद होता है और दसरे मंत्रों का अपकर्ष 
मानना पडता है. इम कारण इममे गोर दोप हे और स्तुतिरूप 
सु याथ के मानने में उक्त दोनों दोप नहीं आते.इसलिये स्तोत्र शख 


` की स्तावक मानकर प्रधानकर्म मानना ही ठीक है अभिधायक मा” 
` नकर गौणकर्म मानना ठीक नहीं । 
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NN न ०० 


सं ०-अब स्तोत्र, श्र के प्रधानकम होने में और हेतु कहते हैं :- 


गब्दपथकत्वाच । २२ । 

पद्‌ ०-शब्दएथकत्वात्‌ । च । 

पदा०-(च) और (शब्दपृथकूस्वात्‌ ) स्तोत्र तथा शस्र शब्द 
का भेद पाए जाने से भी वह प्रधानकंम है । | 

भाष्य-स्तोत्र तथा शस्त्र को प्रधान कम माना जाय तो उनका 
भेद पूर्वक विधान सफल होसक्ता है गुण कमे मानने से नहीं अर्थात्‌ 
स्तोत्र शस्र को प्रधान कर्म मानने से स्तोत्र जन्य तथा शस्रजन्य दो 
फल की प्राप्ति होती है और उससे उनका भेदपूर्वक विधान सफल 
होजाता है और यादि गुणकर्म मानें तो देवताखरूप का अनुस्मरण 
रूप एकही दृष्टफल होता है इससे दोनों का भेदपूर्वक विधान उत्पन्न 
नहीं होता क्योंकि देवतालुस्मरण लक्षणफल एक सें भी होसक्ता है, 
दोनों के विधान की आवश्यकता नहीं, परन्तु दोनों का भेदपूर्वक 
विधान किया है इस से अनुमान होता है कि बह किसी विजातीय 
फल के लिये है केवल देवता अनुस्मरण लक्षण दृष्ट फल के छिये 
नहीं, इसलिये स्तोत्र श्न प्रधानकमे हैं गोण कमे नहीं । 

सं०-ननु, स्तोत्र शत्र का देवता अनुस्मरण लक्षण एक ही दृष्ट 


फल. हो तो क्या हानि ! उत्तर !- 


अनथकं च तडचनम्‌ । २६। 
पद्‌०-अनर्थक । च । त्ट्वचनम्‌ । ट 
पदा०-( च ) और स्तोत्र शस्त्र दोनों का एक फल मानने से 

( तद्वचनं ) दोनों का विधान ( अनर्थकं ) व्यथे होजाता है हि 
` भाष्य-यदि एकही के विधान से दोनों के फल की प्राप्ति हो- 
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` जाय तो फिर दोनों का विधान व्यर्थ है । 


मं-ननु, क्या प्रधानकर्म मानने में उक्त दोष नहीं ! उत्तर :- 
NN 
अन्यश्चाथः प्रतीयते। २७। 
पद०-अन्यः । च । अर्थः । प्रतीयत्‌ । 
पदा०-(च ) ओर प्रधान कर्म मानने से ( अन्यः) स्तोत्र जन्य 
फळ से भिन्न ( अर्थः ) शस्त्र जन्य फळ ( प्रतीयते ) प्राप्त होता है। 
भाष्य-प्रधान कर्म मानने से स्तोत्रजन्य तथा शस्रजन्य भिन्न 


` अदृष्ट फरों की प्राप्ति होती है जिससे दोनों का विधान सफल हो- 


जाता है और गुण कर्म मानने में इमम विपरीत होता हैं, इसलिय 
गण कमे की भांति प्रधानकम मानने में उक्त दोप नहीं । 
सं०-स्तोत्र तथा शद्ध के प्रधानकर्म होने में आर युक्ति कथन 
अभिधानं च कमेवत्‌ । २८ | 

पद ०-अभिधानं | च। कर्मवत्‌ । ` 

पदा०-( च ) ओर (कर्मत) प्रधानकर्म की भांति (अभिधानं) 
स्तोत्र शस्र का विधान है । 

माप्य-नसे “दशप्रणमासाभ्यां यजेत” “अग्िहोत्रं 
जुहोति” इत्यादि वाक्यों से दशपूर्णमास, अग्नेहोत्रादि प्रधान- 
कर्मों का विधान पाया जाता है वैसे ही “ आज्ये: स्तुवत ˆ 
“पूष्ठे: स्तुवते” “ प्रउगं शंसति" “निष्केवल्यं शंसति 
त्यादि विधि वाक्यों से स्तोत्र शस्त्र कर्य काभी विधान पाया जाता 
है. इसम अनुमान होता है कि दर्शपूर्णणास भी अग्निहोत्रादि कर्म की 
माति प्रधान कमे हू । 
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Ne 


सं०-स्तोत्र शद्ध क प्रधान कर्म होने में ओर हेतु कहते ह 


फूलानदात्तश्च । २९ । 
पद०-फळनिवात्तः । च। 
पदा०-(च) और स्तोत्र शस्र दोनों के (फर्लानवात्तः) फळ की 
मिद्धि छुनी जाती है । 
भाष्य-“एषवे स्तोत्रशखयोदोहः = यह्‌ स्तोत्र शस्र 
कर्म का दोहः = फल हे । इस प्रकार स्तोत्र तथा शस्र का भिन्न २ 
फळे सुने जाने से अनुमान होता है कि 'बह दोनों प्रधान कमे ई 


¢ 
यदि गौण होते तो उनका फल न मुना जाता, क्योंकि “ प्रधान 


नैवाड़ानां फलवत्त्वं न ठु स्वातन्त्येण = पतक 
के फळ से ही गोणकम फलवाले होते दँ उनका स्वतन्त्र फळ नह 
होता, इस न्याय से प्रधान कम का ही फळ होमक्ता हे गणकम 
का नहीं, यादि स्तोत्र शस्त्र गुण कर्म होते तो जिस देवता के प्रति 
बह गुणभूत हैं उसका फल सुना जाता चाहिये था कि स्तुत्य तथा 
शंसित देवता का यह फल है परन्त स्तोत्र श्र का फल सुना जाता 
है इसलिये वह प्रधान कर्म है गोण कर्म नहीं । 

सं०-अब विधायक तथा आभिधायक भेद से वेद दो प्रकार का 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


विधिमन्त्रयो रेकाथ्यमेकशन्यात्‌। ३० । 


पृद०-विधिमन्त्रयोः । ऐकार्थ्यम्‌ । एऐकरब्याव । कि 
पदा ०-६ विधिमन्त्रयों; ) विधायक तथा अभिधायक 
का ( ऐेकार्थ्यम ) विधिरूप एकही अर्थ है, क्योंकि (पकशब्यात ) 
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भाष्य-ब्राह्मणपरित्राजक न्याय से वेद दो प्रकार का है, एक 
का नाम “विधि” और दूसरे का नाम “मन्त्र” है । जो बेद- 
वाक्य कमेविशेष के विधायक अर्थात्‌ अग्निहोत्रादि कर्मा का विधान 


करते हैं उनको विधि पद घटित होने से “विधि” और जो किसी 


करमविशेष के विधायक नहीं किन्तु ईश्वरादि पदार्थों के गुण, कर्म, 
स्वभाव तथा अभ्युदय, निःश्रेयस के साधन ईश्वर स्तुति, पाथना 
ज्ञान, छृष्टि आदि अनेक पदार्थों के अभिधायक अर्थात्‌ सिद्ध पदार्थों 
को आभिधान करते हैं उनको “सृन््र” कहते हैं । यही मन्त्र 
इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त मंत्र विधि के समान विधायक हैं 
किंवा अभिधायक हैं ? इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी का और द्वितीय 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि सम्पूर्ण वेदों 
का मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ सृष्टि की आदि में प्रकाश हुआ 
और वह कल्याण कर्तव्य कर्मों के अनुष्ठान से मनुष्यमात्र को प्राप्त 
दोस्ता है सिद्ध पदार्थों के ज्ञान से नहीं और मनुष्यमात्र को क- 
ल्याण की प्राप्ति ही सम्पूण वेद का मुख्य प्रयोजन है, इसलिये 


सम्पूर्ण वेदों को कर्तव्यकर्मों का बोधक होने से विधिवाक्यों की 
भाँति मन्त्रवाक्र्य भी विधायक हैं । 


_ यहां इतना स्मरण रहे कि प्रथमाध्याय के द्वितीयपाद में सिद्धार्थ 
वाधक पेदवाक्यो के अप्रामाण्य की आशज्ञा करके प्रामाण्य सिद्ध 


किया गया हे और यहां बेदविभागार्थ 
पुनः पूर्वपक्ष का उत्थान हुआ 
है, इसलिये पुनरुक्त दोष नहीं । प 


से०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
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अपि वा प्रयोगसामथ्यान्मन्त्रो$मिधान 
वाची स्यात्‌ । ३१ । 


पढ्‌०-आपि । वा । प्रयोगसामर्थ्यात्‌ । मन्त्रः । अभिधानवाची । 
स्यात्‌ । 

पदा०-( अपि, वा ) शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थं आया है 
( मन्त्रः ) मंत्र ( अभिधानवाची ) अभिधायक ( स्यात्‌ ) हैं, क्योंकि 
(प्रयोगसाम्याद्‌ ) शब्द शक्ति द्वारा उनसे उक्त अर्थ का लाभ 
होता है । 

भाष्य-यद्यपि विधि और मंत्र एकही बेद शब्द के वाच्य हें 
तथापि दोनों का एक अर्थ नहीं होसक्ता, क्योकि शब्दसामर्थ्ये मे 
बिषि का अर्थ “विधान” और मंत्र का अर्थ “अभिधान” 
पाया जाता है और जो अर्थ शब्दसामर्थ्यं से पायाजाता है उमके 
विपरीत कल्पना करना उचित नहीं और दूसरे यह कि मनुष्य को 
अपने अभ्युदय के लिये ईश्वर से लेकर भूत भौतिक स्थूळ पदार्थ 
पर्य्यन्त प्रत्येक पदार्थ के गुण, कमै, स्वभाव तथा निःश्रेयस के लिये 
ईश्वर स्तुति; मार्थना, ज्ञाने, जगवरचना, प्रकृति आदि अनेक 
पदार्थों का ज्ञान अपेक्षित है, क्योंकि उनके यथावत ज्ञान हाजान 
से ही बह अपनी ऐहिक तथा पारलौकिक उन्नति के उपाय सम्पा- 
` दन कर सक्ता है । यादि बेद उन सव का अभिधान न करे तो वह 
मतुष्यमात्र के कल्याणार्थ नहीं होसक्ता परन्तु वेदों का प्रकाश 
मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ हुआ है इसलिये यह मानना उचित हे कि 
जिसभकार वेदवाक्य कर्मों का विधान करते हैं इसी भकार सिद्ध 
पदार्थी के गुणकम स्वभावादि का भी अभिधान करते हैं । जो विधान 
करते हैं उनको “विधि” ओर जो अभिधान करते हैं उनको “मन्त्र” 
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कहते हैं, इस प्रकार अर्थ भेद होने के कारण विधि, मंत्र इस भेद 
से बेद दो प्रकार का है। | 
सं०-विधि तथा मंत्र भेद से वेद दो प्रकार का कथन करके 
अब विधि शब्द से मंत्रातिरिक्त किसी अन्य ब्राह्मण वाक्य का ग्रहण 
न हो, इसलिये उक्त विधि वाक्यों कोभी मंत्रत्व कथन करते हैं :- 


तच्चोदकेषु मंत्राख्या । १३१ 

पद ०-तच्चोदकेषु । मंत्राख्या । 

पदा०-( तच्चोदकेषु ). अभिहोत्रादि कर्म के विधायक तथा 
सिद्धार्थ के अभिधायक वेद वाक्यों की ( मंत्राख्या ) मंत्रसंज्ञा जाननी 
चाहिये । - 

भाष्य-जो वेदवाक्य कर्मा का विधान तथा सिद्धार्थ का अभि- 
धान करते हैं उन दोनों का नाम “मंत्र” है अर्थात पूर्व सूत्रों में 
ब्राह्मणपरित्राजक न्याय से विधि और मंत्र यह दोनों मंत्र केही 
प्रकार कथन किये गए हैं, मंत्र से अतिरिक्त किसी अन्य विधायक 
वाक्य का नाम विधि कथन नहीं किया । र 

और जो आधुनिक टीकाकारों ने पूर्वपक्ष सूत्र का “विधिशब्द 
से ब्राह्मण औरं मंत्र शब्द से संहिता का ग्रहण है और यह दोनों 
समानभाव से कर्म के विधायक हैं क्योंकि दोनों की संज्ञा वेद है” 
यह अथ करके सिद्धान्त सूत्र का यह अर्थ किया है कि मंत्र केवल 


` अभिषायक हैं विधायक नहीं । सो ठीक नही, क्योकि यह अर्थ 


] 


सुबकार के आशय से सर्वथा विपरीत मतीत होता है, यदि सूत्रकार 


. को उक्त अर्थ अभीए होता तो “तच्चोदकेष मंत्राख्या” इस. 
मकार कमे. के चोदक = विधायक चाक्यों की मंत्र संज्ञा का निरू- 
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पण न करते मत्युतं "तद॒भिधायकेषु मंत्राख्या” इस प्रकार 
` सिद्धार्थं के अभिधायक ब्राक्यों की मंत्र संज्ञा का कथन करते, परन्तु 
. सत्कार ने “तदाभिधायकेषु” के स्थान में “तच्चोदकेषु” 
कहा है, इससे स्पष्ट है कि सूत्रकार को उक्त पूर्वपक्ष सूत्र में विधि- 
. शब्द से बाह्मण का ग्रहण अभीष्ट नहीं किन्तु ब्राह्मणपारिब्राजक 
. ` न्याय से संहिता के विधि तथा मंत्र यह दो भेद विवक्षित होनेसे सीहता 
काही ग्रहण अभीष्ट है अतएव उन्होंने “तच्चोदकेषु मंत्राख्या” 
इस सूत्र में कर्म के चोदक = विधायक वाक्यों की मंत्र संज्ञा निरूपण 
की है । [ 


और जो आधुनिक टीकाकार अपने पक्ष की पुष्टि के लिये 
“तच्चोदकेषु” पदका विवरण “तदभिधायकेषु” करके 
“सिद्धार्थ के अभिधायक वाक्यों की मंत्र संहा है” इस प्रकार उक्तः | 
सत्र का अर्थ वर्णन करते हैं, यह उनकी अत्यन्त भूल है क्योकि” | 
शब्द शक्ति से उक्त अर्थ का लाभ नहों होता और सुख्यार्य का 
सम्भव होनेपर रक्षणावृत्ति से गौणार्थ का आश्रयण युक्त नहीं,और 
दूसरे जब सहस्रों वाक्य कमे के विधायक संहिता में उपलब्ध होते हैं 
तो फिर विधि शब्द से संहिता का ग्रहण न करके ब्राह्मण का और 
“तच्चोदकेषु” पद का सुख्यायं छोड़कर लाक्षणिकार्थ का ग्रहण 
क्यों कियाजाय ! परन्तु ब्राह्मणों को वेद बनाने के लिये आधु- ` 
निक टीकाकारों ने यह चेष्टा की है सो यह सर्वथा अयुक्त होने से 
त्याज्य है। | 

सं०-आअप्निहोत्रादि कर्मों के विधायक तथा सिद्धार्थ के अभि- 
पायक वेदवाक्यों की मंत्रसंज्ञा कथन करके अब उनके व्याख्यान 
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भूत ऐतरेयादि ग्रन्थों की ब्राह्मणसंज्ञा कथन करते हैं :- 
शेषे ब्राह्मणशब्दः। ३३। 


पद०-शेषे । ब्राह्मणशब्दः । 

पदा०-( शेषे ) उक्त मंत्रों के व्याख्यानभूत ऐतरेयादि ग्रन्थों 
की (ब्राह्मणशब्दः) ब्राह्मणसंज्ञा है । | 

भाष्य-पराथ का नाम “शोष” है अर्थात्‌ जो दूसरे के उप- 
कारार्थ होता है जैसाकि स्वामी के लिये भृत्य, तात्पर्य्य यह है कि 
उपकारक का नाम “शेष” और उपकार्य्य का नाम “शेषी” है, 


शेष, अङ्ग, गौण यह तीनों और शेषी, अङ्गी तथा प्रधान यह तीनों 
पय्योय शब्द हैं, व्याख्यान भी व्याख्येय का शेष होता है क्योंकि 
अर्थो के विशद करने से वह उसका उपकारक है, अतएव ऐतरेयादि 
व्याख्यान होने से वेदों का शेष है, इसलिये दत्राथै यह हुआ कि ` 
जो मंत्रों का शेष ऐतरेयादि ग्रन्थ हैं उनकी “राह्मण” संज्ञा है । 
~ ~ ` कारों ~ 
ह नोरनो आधुनिक टीकाकारों ने “शुष ” पद का अर्थ 
¢ hn ~ ५ ८) , ७ 
अवशेष ” करक ब्राह्मण ग्रन्थों को वेद सिद्ध करने की 
चेष्टा की हे वह मनोरथमात्र है क्योंकि व्याख्यान भी व्याख्येय 
र अवशिष्ट अंश ही होता है, इसलिये ऐतरेयादि ब्राह्मणों 
वेद कथन करना ठीक नहीं सरे नाः 
सन्निधि होनेपर उपयुक्त अर्थ ला लो हे 
ह का ग्रहण प्रकरण के अनुरोध से 
हुआ च्य र जेसाके भाजन के प्रकरण में सैंधव पद से लवण 
का ओर बहिर्गमन में घोड़े 
आ क भ अश्व का गहण होता हे वैसेहि 
>» अवध क अनक अथा के सन्निधान होने परभी 
पेशेष” अथ के ग्रहण करने में प्रकरण का अनुरोध प्रतीत 
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नहीं होता क्योकि यहां वेद और उसके उपकारकों की संज्ञा कथन 
करने का प्रकरण है जिसमें सम्पूर्ण वेद की मंत्र संशा कथन 
कर चुके हें, अव केवल उसके उपकारकों की संज्ञा कथन करना 
है, यदि खूत्रस्थ शेष पद का अथे “अवशेष” कियाजाय 
तो प्रकरण सर्वथा असम्बद्ध होजाता है और “प्राथ” अथे करने 
में उक्त दोष नहीं आता, इसलिये यहां “शेष” पद का अर्थ परार्थे ` 
ही करना श्रेष्ठ है अवशेष नहीं । य आ 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि ऋगंद का" ऐतेरय " 
सामवेद का “तांड्य” युवद का द शतपथ” rt 
का “गोपथ” त्रोह्मण हे।या यों कहोकि हे की 
४ यजुर्वेद ” में अन्तभीव होने से “ शतपथ” तथा गोपथ 
>: जवे” के हण हे,“ अथर्ववेद ” का" यजुर्वेद ” 
यह दोनों “सजुबेंद” के ही ब्राह्मण ह, अद के 2.१. 
में अन्तर्भाव आचोर्य्य आगे स्त्रये कथन करेगे, और जा द ’ 
का “ तेत्तिरेय ” नामक ब्राह्मण सिद्ध किया जाता है सो र 
नही, वर्योकि वह बादिक सम्भदाय स वाण है, क क 
महापिव्यास से लेकर समी विद्राव एकस्वर सू स. दण 
उक्त ब्राह्मण वैदिक सम्मदाय से वहिष्ठत ह 


आदरणीय नहीं वेसेही “छष्णयजुर्वेद” नामक पसतक भी आद्र 
ब नहीं है। यद्यपि ऐतरेय आदि ब्राह्मणों में भी कई ne 
वाक्य और पद स्वार्थे सिद के लिये पीछे से मा 
> छोडकर ३ ध्याय प्राचीन और भा 
छोडकर शेष सव अध्य ! 
करी के व्याख्यान की ब्राह्मणसज्ञा 


_e ~ ne क क उस 
सं०-वेद्की मंत्र संज्ञा तथा 
कथन करके अब ब्राह्मणों को उग अंदेदत्व कथनं हुए 


के विभाग की पतिज्ञा करते हैं । 
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अनाम्रातेष्वमंत्रत्वमाम्नातेपु हि 
विभागः । ३४ | 
पद०-अनाज्नातेषु । अमंत्रचम्‌ । आज्ञनातेषु । हि । विभाग; | 
पदा०-( अनाज्ञातेपु ) अनी चरोक्त ऐतरेयादि ब्राह्मणों को 
( अमत्रं ) वेदनी ( हि) इसलिये उनको छोड़कर (आज्ञातेपु) 
इश्वरोक्त मंत्रों का ( विभागः ) बिभाग कियाजाता है । 
भाष्य-एतरेयादि चारों ब्राह्मण ऋषिक्ृत हैं इसलिये वह वेद 
नहीं होसक्ते, इसका विशेषवर्णन “ऋवेदादिभाष्य भूमिका” 
[4 [a क be 
तषा “ आय्यमन्तव्यप्रकाशदितीयभाग ” में भछे परकार 
कियागया दै विशेष जानने वाले वहां देखलें, अन्य सूत्रार्थ स्पष्ट है। 
भाष्यकार “ शबरस्वामी ” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन 
किया है कि ( अनाज्नातेषु ) ऊह, भवर तथा नामधेय यह तीनों 
( अमंत्रलं र त्र नही ( हि ) इसलिये उनको छोड़कर ( आज्नातेषु) 
"जो मंत्र हैं उनका ( विभागः ) विभाग किया जाता है । 

क याग में अभि=परमात्मा के उद्देश से जो द्रव्य 

का त्याग जाता. Sey 6 अ २ ५, ९५ ~ 
र है उसका मंत्र “अगये जुट निर्वपामि” रै 
र मत्र द्वारा जब सुय्ये-परमात्मा के उद्देश से “ सौर्य ” याग 
य का त्याग किया जाता है तव “अझये ” के स्थान में जो 
सूर्ग्याय' पद का अन्षेप किया जाता है उसका नाम “उहः” 
ररक और सडुल्य मंत्र के साय जो अपने गोत्र का तथा अपना नाम 
किया जाता है उसका नाम “प्रवर” तथा “नाम्य” है । 

उक्त तीनों मंत्र हैं किया अमंत् हैं ! यह सने FR 
॒ * यह सन्देह है, इसमें प्रथम 


प्क्ष द च्छ पू्षपक्षी 
धी ओर दूसरा bd का हे । पूवपक्षी का कथन 
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Dr 


हें सो ठीक नहीं.कयोंकि मंत्र के साथ सम्वन्ध होने पर भी ईश्वरोक्त 
न होने से उक्त तीनों मंत्र नहीं होसक्ते. इसलिये उनको छोइकर* 
इंश्वरोक्त मंत्रों का विभाग किया जाता है । 

मं०-अत्र विभाग कथन करते हैं :- 


तेपामस्यत्रार्थवशेन पादव्यवस्था । ३५ । 


पद ०-तेषाम्‌ । ऋग्‌ । यत्र । अर्थवशेन । पादव्यवस्या । 

पदा ०-(यत्र ) जिनमंत्रों में (अर्थवशेन) छन्दःशास्त्र के अनुसार 
(पादव्यवस्था) पादों की व्यवस्था है (तेषां) उन मंत्रों की (ऋगू ) 
ऋग्वेद संज्ञा है । 

भाप्य-पिङ्गलऋषिकृत सूत्रों का नाम “छन्दःशास्त्र ” है, 
उसमें वैदिक तथा छोकिक भेद मे दो प्रकार के छन्दों का निरू- 
पण किया है, गायत्री आदि वेदिक और आर्या आदि लौकिक 
छन्द कहलाते हैं । एक २ छन्द तीन तथा चार पाद का होता है, 
जिन मंत्रों की पादव्यवस्था छन्दःशास्त्र के अनुसार हे अर्थात जो 
मंत्र छन्दोबद्ध हैं उनका नाम “ ऋग्वेद ” हे।. 

. यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “ छन्‍्दःशास््र के अनुसार » 
इस कथन से यह तात्पय्थ कदापि नहीं कि छन्दःशास्त्र के पश्चात्‌ 
दों का निर्माण हुआ किन्तु वर्चमानकाल में मंत्रों के क्‌ आदि 
विभाग का उपाय छन्दशशाख दै; उसके अनुसार उन्दोवद मंत्रो 
का नाम ऋग्वेद जानना चाहिये। 


गीतिषु समाख्या ; ३६। 


पद्‌ ०-गीतिषु । समाख्या । 
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पदा०-( गीतिषु ) जो मंत्र गान किये जाते हैं उनका नाम 
( समाख्या ) साम है । 

भाष्य-गीति, गान यह दोनों पय्याय शब्द हैं, गीतिविशिष्ट मंत्रों 
को “साम” कहते हैं । । 

शेषे यजुःशब्द: | २७) 

पद०-शेषे । यजु/शब्द! । . 

पदा०-( शेषे ) जो मन्त्र छन्द/शास्र के अनुसार पादबद्ध 
नहीं और न गान किये जाते हैं उन सब मंत्रों का नाम( यजु शब्द!) 
यजुर्वेद है ।- | 

भाष्य-पादबद्ध मंत्रों को “ ऋण ” गीतियुक्त मन्त्रों को 
“साम ” और जो इनसे अवरिष्ट मंत्र हैं उन सबको “यजुर्वेद 
कहते हैं । 


, यहां इतना स्मरण रहे कि “ शेषे ब्राह्मण शब्दः ” इस 
मूत्र की भांति यहां “शेष” पद का अर्थ “प्राथ” नहीं हो- . 
सकता, क्योंकि मंत्रों के विभाग की प्रतिज्ञा करके छन्दोबद्ध तथा 
गीतियुक्त मंत्रों की ऋखेद तथा सांमवेद संज्ञा विधान कर देने से . 
आताइष्ट मंत्रों की सेज्ञा का विधान अथे प्राप्त हे ओर उसका परि- 
त्याम करक अन्य अथे का उपादान उचित नहीं, इसलिये इस सूत्र 


| में » डोप "पढ़ का अर्थ “ पराथ ” न करके € अवशिष्ट” 


किया गया है 


ते?-अव चदुयै “ अथवेवेद ” का यजुवेंद में अन्तर्भीव 


... कयन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


ऊ 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीयाध्याये-प्रथमःपादः १४९ 


निगदो वा चतुर्थ स्याडमाविशेषात्‌ । ३८ । 

पद०-निगदः । वा । चतुर्थ । स्यात्‌ । धर्मविशेषाव । 

पदा०-“ बा” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (निगदः) ननु, 
छन्दोबद्ध तथा गीतियुक्त मन्त्रों के अतिरिक्त जो मंत्र स्पष्ट अर्थबाले 
हैं उनकी यजुर्वेद संज्ञा नहीं किन्तु ( चतुर्थ) अथर्ववेद संझना 
( स्याद्‌ ) है, क्योंकि ( धर्मविशेषात्‌ ) यज्ञुः के धमं से उनका धर 
भिन्न है। 

भाष्य-जिन मंत्रों का अर्थ स्पष्ट है उनको “निगद” कहते 
हैं, इनकी ““यूजु:” संज्ञा से अतिरिक्त कोई संज्ञा हे किंबा “जुः” 
ही संज्ञा है! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी का और दिती 
यपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह-है कि यद्यपि छन्दो 
बद्ध तथा गीतियुक्त मंत्रों से “निगद्‌” अतिरिक्त हैं तथापि नह 
“युजुः” नहीं होसकते, क्योंकि “उच्चैः ऋचाकियते, उच्चैः 
साम्ना, उपांशुयजुषा, उच्चेनिगदेन ” = याग में ऋण तथा 
साम का उच्चे. यजुः का उपांशु ओर निगद का उच्चे पाठ किया 
जाता है | इस प्रकार यजुः के भर्म से निगदु का धर्म भिन्न कथन 
किया है. जो पाठ ओष्ठो में ही किया जाता है उपरको “उपांशु” 
कहते हैं.यादि निगद का यजुः में अन्तभाग होता तो दोनों का एक 
` भै होना चाहिये था परन्तु यषः का ' उपाशुत्व और निगद 
का “ उच्चेसत्य ˆ शर्म एक दूसरे से विलक्षण है. इस स अनुमान 
होता है कि यजुः मं निगद का अन्तभात्र नहा किन्तु वह उससे 
अतिरिक्त ह और उसकी संशा “अथव ` ह! 
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मं०-अब निगद मंत्रों के यजुः न होने में और हेतु कहते हैं :- 


व्यपदेशाच । ३९ । 
पद ०-व्यपदेशाव्‌ । च । 
पदा०-( च ) और ( व्यपदेशात्‌ ) यह यजु है. यह निगद्‌ है 
इस प्रकार व्यवहार का भेद होने से निगद यजु नहीं । 
भाष्य-शब्दात्मक व्यवहार का नाम “व्यपृदेश ” है, व्यप- 


देश भेद से व्यपदेइय के भिन्न होने का अनुमान हाता हे ऋग सथा 
साम मंत्रों के अतिरिक्त मंत्रों में भी यह यजु हैं, यह निगद हैं, इस 
प्रकार व्यवहार भेद पाया जाता है, जो विना भेद की कल्पना किये 
उत्पन्न नहीं होमकता. इसलिये निगद यजु से भिन्न हैं यही मानना 
ठीक है । 

मं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


यज्जाष वा तद्रपत्वात्‌ । ४० । 

पद०-यंजंपि । बा । तट्रपत्वात्‌ । 

पदा०-( वा ) शब्द पूर्वपक्ष के निरामार्थ आया है ( यजूंषि ) 
निगद यज्ञः हैं. क्योकि ( तद्रपन्वात्‌ ) उनमें यजुः का लक्षण विद्य- 
मान है। 

भाष्य-छन्दःशात्न के अनुसार जिन मंत्रों की पाद व्यवस्था 
नहीं और न वह गान किये जाते हैं उनको “ यज्जः ” कहते हैं 
यह यजुः का रक्षण ऋग्‌ तथा माम मंत्रों के अतिरिक्त निगद अ- 
निगद यावत मंत्रों में समान हे और जिनका लक्षण समान होता है 
बह कदापि भिन्न नहीं होसकते, इसलिये निगद भी यज्ञः से मिनन 
नरी किन्तु यजुः के अन्तर्गत होने से वह भी यजुः हैं । 
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सं०-अव पूर्वोक्त धर्म भेद का समाधान करते हैं 


वचनाडमावशष: | ४१ | 

पंद०-बचनात्‌ । धर्मविशेषः 

पदा०-( धर्मविशेषः ) उपांशुत्व, उच्चेस्त्वरूप जो धर्म भेद कथन 
किया हे वह (वचनात्‌) पूर्वोक्त वाक्य के वळ से है । 
भाष्य-एक होने पर भी अवान्तर भेद से धर्म भेद होसक्ता है 

इसलिये पूर्वोक्त वचन से जो उपांशुत्व तथा उच्चेस्त्वरूप धर्म भेद 

प्राप्त है वह निगद्‌ मंत्रों को यजुः से पृथक नहीं कर सकूता । 

तात्पर्य यह है कि निगद अनिगद भेद से“ यृजुः ”दो प्रकार. 
का है, उसमें अनिगद का उपांशुत्त और निगद का उच्चैस्त्व धर्म है 
परन्तु निगद्‌ यज्ञ से भिन्न नहीं । 

सं०-अब निगद के उच्चैस्त्व धर्म का फल कथन करते 


अथांच । ४२। 
पद०-अर्थाव । च । 
पदा०-(च) और निगद के यजुः होने पर भी जो धर्मविशेष 
कथनं किया हे वह (अर्थात्‌) प्रयोजन वश से है । 
भाष्य-अन्य के बोधनार्थं निगद का उच्चे पाठ किया जाता 2 
अर्थात्‌ अन्य. को मंत्रार्थ का ज्ञान होना निगद के उच्चे उच्चारण 
करने का प्रयोजन है, यदि उनका उपांशुपाठ किया जाय तो दूसरे 
को अर्थ का ज्ञान नहीं होसक्ता कि अध्वर्यु ने क्या कहा है इसलिये 
निगद का उच्चैस्त्व धर्म समयोजन है, अतएव वह उसको यज्ञः मे 


भिन्न नहीं कर मक्ता । 
सं०-अव पूर्वोक्त ` यह यनु है. यह निगद हे” इस व्यवहार | 


भद का समाधान कस्ते हैं : 
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he 
गुणार्थो व्यपदेशः । ४३ । 

पद्‌०-गुणार्थः । व्यपदेशः । 

पदा०+ व्यपदेशः ) यज्ञ, निगद इस प्रकार का जो व्यवहार 
होता है वह (गुणार्थः) गोण है । _ 

भाष्य-अवान्तर भेद को लेकर उक्त व्यवहार होता हे इसलिये 
बह निगद्र, यज॒ के परस्पर भेद का साधक नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः आशङ्का करते हैं :- 


A 
सर्वेषामितिचेत्‌। ४४ । 

पद ०-सर्वेषाम । इति । चेत्‌ । 

पदा०-(सर्वेपाम ) ऋग्‌ मेत्रों का अवान्तर भेद निगद है 
( चेत्‌ ) यदि (इति) ऐसा कहा जाय तो ठीक नहीं, इसका अगले 
मूत्र से सम्बन्ध है :- | 

भाष्य-निगद मंत्रों का यज्ञः में अन्तर्भातर नहीं किन्तु ऋग में 
अन्तर्भाव है, क्योंकि दोनों का उच्चेस्त्व धर्म समान है । 

सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


न ऋग्व्यपदशात्‌ | ४५ । 
पद्‌०-न । ऋग । व्यपदेशात्‌ । 
पदा०-(न. ऋग) उच्चे्त्व धर्म के साम्य होने पर भी ऋग. में 
निगद का अन्तर्भाव नहीं होसक्ता, क्योंकि उनमें ( व्यपदेशात्‌ ) 
कगन्यत्व का व्यपदेश पाया जाता है । 
गष्प- अयाज्या वे निगदः, ऋचैव यजन्तिसनिगद 
 यागक योग्य नही, ऋचा सें यागकरे । इम प्रकार ऋग्‌ से निगद 
` का भिन्न होना स्पष्ट है, इसलिये उचचेस्ल धर्म की समानता होने पर 
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भी निगद का ऋग्वेद में अन्तर्भाव नहीं होसकता किन्तु लक्षण की 
` समानता से यजुर्वेद में ही उनका अन्तर्भाव जानना चाहिये । 
तात्पर्य यह है कि मंत्रसाहता का नाम वेद है और बह ऋगू 


[ यजु, साम, भेद से तीन भकार का हे, इससे अतिरिक्त और कोई 
चौथा उसका प्रकार नहीं। | 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि यद्यपि सूत्रकार ने मंत्रों के 
तीन भेद कथन किये हैं तथापि सामान्यतः मंत्रों के दोही भेद जानने 
चाहिये, एक प्च और दूसरा गद्य, पद्य का नाम “क्ुग्वेद” . 
` और गंद्य का नाम “यजुर्वेद” है । जो ऋग्‌ मंत्र गानं किये 
जाते हैं उनको साम और जो यजु: मंत्र स्पष्टाथेक हैं उनको “अथर्व” 
कहते हैं । तात्पय्य यह है कि साम-ऋग्‌ का और अयर्ष-यज्ञः का 
. अवान्तर भेद है, वस्तुतः ऋग्‌ , यज्ञ भेद से बेद दोही मकार का है । 
. ब्सेमान काल में जो मंत्रसंहिता उपलब्ध है उसमें परस्पर मंत्रों 
का सांकर्य्य है, अतएव ऋग मैत्र यजु में ओर यजुमंत्र ऋगू में पाए 
. जाते हैं, परन्तु वैदिको को प्रथम ऋग्‌ यज्ञः भेद से दो प्रकार का 
॒ पुनः प्रत्येक दो २ प्रकार का मानकर वेद चार प्रकार का. 
निश्चय करनाचाहिये । 
सं०-पद्य मंत्रों का नाम “ऋगू” और गद्य मंत्रों का नाम 
यजुः ” कथन करके, अब यज्ञः में “कहां तक एक वाक्य सम- 
घना चाहिये” इस निर्णय के लिये एकवाक्य का लक्षण करते हैं: 


अर्थैकत्वादेकं वाक्यं सकाङतं चेडिभागे 
स्यात्‌। शाः  . 
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पद०-अर्थेकत्वात्‌ । एकं । वाक्यं । साकांकषं । चेत्‌ । विभागे । 
स्यात्‌ । | 

पदा०-( अर्थेकत्वात्‌ ) जिन क्रिया तया कारक पदों के बिलने | 
म एक अर्थ का लाभ होता है (चेत्‌ ) यादि ( विभागे ) उनमें 
किमी एक पद को निकाल दिया जाय तो बह ( साकांक्षं ) साकांक्ष 
होजाते हैं, ( एकं, वाक्यं ) उन पदों के समुदाय का नाम एकबाक्य है। 

भाष्य-एक पद को दूसरे पद के बिना वात्यार्थवोध की अजेन- 
कता का नाम “आकांक्षा” है जेसाकि “देवदत्तःपदूम्यां 
ग्रामंगच्ळति में देवदत्त को गच्छीत आदि के विना और 
गच्छति को देवदतादि के विना " देवदत्तपांव से ग्राम को जाता 
है” इस वाक्यार्थ वोध की जनकता नहीं । उक्त वाक्यार्थ वोध 
उन्पन्न करने के लिये जो देवदत्त को गरुछति आदि की और 
गच्छति को देंवदच आदि की कामना है उसी को “आळकांत्ता 
कहत हैं, यह आकांता जिसको होवी है उसका नाम “:पाकांक्ष” 
है. जा क्रिया. कर्ता, कर्म तथा करणादिः कारक पढ़ों का समुदाय ` 
क्रेया. कर्ता अथवा कर्मादि किमी एक पद के विभक्त होजाने 
पर वाक़्यार्थ बोध का जनक नहीं किन्तु वोध के जननार्थ विभक्त 
पद का आकांक्षी होने से माकांक्ष ह और उसके मिलजाने पर निरा- 


: काँक्ष हुआ वाक्यार्थबाध को उत्पन्न करता है, उसी क्रियाकारक 


पद समुदाय का नाम:'' एकवाक्य “हु । तात्पर्य यह हे कि 
जिम पदसमृह का अर्थ एक है और.यांद उसमें से कोई पद 


र अ ' होजाय्‌ तो वह साकांक्ष हुआ अथे का जनक नहीं 
.. था उभी ` परदुममृह ” को रावम कहते हैं. “इष त्वो- 
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४याये-प्रथमःपाद्‌ः ३५ 
जल्ला” इत्यादि सम्पूर्ण यज्चः इसका उदाहरण हैं, उने जितने 
एद समुदाय का अर्थ एक है और किसी एक पद के विभाग 


होजाने पर वह साकांक्ष होजाता है उतने पद समुदाय का नाम एक- 
दावय निश्चय करना चाहिये । 


सँ०-झब् अनेक वाक्य का लक्षण करते हैं !- 


सुमेषु वाक्यभेदः स्यात्‌ । ४७ । 
एद्‌०-समेषु । वाक्यभेदः । स्यात्‌ । 


पद्‌०-( समेषु) जो पदसमूह परस्पर निराकांक्ष हैं उनमें 
` (जाक््यमेद्‌३ ) ्रतिसमृह वाकय का भेद ( स्यात्‌ ) है। 
भाष्य-चित्पतिमों पुनातु वाळूपतिर्मा पुंनात देवो . 
घा सविता पुनात्वांच्छद्रेण पवित्रेण सूस्यस्यररिमाभः ' 
यज्ु० ४.। ४ इत्यादि, मंत्र इस अधिकरण का बिपय हैं । यंह 
सम्पूर्ण पद समुदाय एकवाक्य है किंवा नानावाकय हैं! यह मन्देह 
` है, इसकी निवृत्ति के लिये अनेक वाक्यों का लक्षण ही 
जो पदसमुदाय दूसरे पदसमुदाय की आकांक्षा नही करता बह दोनों . 
` वाक्य भिन्न जानने चाहिये एक नहीं अर्थोव अपना अर्थ्‌ बोधन | 
करने के लिये “ चिर्त्यातर्मा पुनातु *) 'वाळपतिमी 
पुनातु” की और “वाकपतिमापुनात ” र ` चित्तः 


` -सापुनातु ” की कोई आकांक्षा नहीं है किन्तु परस्पर निराकांक्ष 


` होने के कारण समान हैं, इसलिये प्रथम समुदाय सनत स 
द्वितीय समुदाय दूसरावाक्य और तृतीय समुदाय दया = 
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है, इसी प्रकार सर्वत्र यजुः मंत्रों में एक वाक्य. तथा नानावाक़्य | 
की कल्पना करलेना उचितं है।. .  . . `. 
सं०-अब एक मंत्र में उक्त नाना वाक्यों के मध्य जिस वाक्य 
में पदान्तर का सम्वन्ध अपेक्षित है उसमें दूसरे वाक्य से उसका 
सम्बन्ध करना अथवा अध्याहार करना, यह निर्णय कर्ते हैं - 
अनुषङ्गो वाक्यसमाप्तिःसवेषु तुल्य 
योगित्वात्‌ । ४८। - 
पद्‌०-अनुषङ्गः । वाक्यसमाहिः । स्वेषु । तुल्पयोशित्वात्‌। . 
पदा०-( वाक्यसमाप्तिं! ) वाक्य की समाप्ति कां प्रयोजक ( अनु- . 
षङ्गः ) पदान्तर का सम्बन्ध ( सवेषु ) जिन ` वाक्यों में अपेक्षित है 
उन सब में करळेना चाहिये, क्योंकि. ( तुल्ययोगित्वाव ) उसका 
सम्वन्ध सत्र के साथ समान है।  :. कै 
.._ ष्य-चित्यतिमोपनात,वाकूपतिमापनातदेवोमा.. 
. सावता. पुनात्वाड्रण पवित्रेण सू््यस्यरिमाभिः ॥ 
- टेट ४ । ४ इत्यादि मंत्र इस अधिकरण का विषय हैं । ` 
अछिद्वेण पितरेण सूर्य्यस्य रारिमाभिः” यह अन्तिमवाकय 
ह है इसका “चित्पतिमापुनात, वाङ्पतिर्मापुनातु” 
व होता है वा नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
ह की गई है कि “देवो मा सविता पुनातु” 
र भतत ` पुनातु” क्रिया को करण की आकांक्षा है बैसे 
पूर्व के दोनों वाक्यों में स्थित “पुनातु” क्रिया को भी करण 
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की आकांक्षा है, इसलिये अन्तिम वाक्य की भांति पूर्व के दोनों 
वाक्यों में भी उक्त वाक्यशेष का अनुषङ्ग करलेना चाहिये अध्या- 
हार की आवश्यकता नहीं । एक वाक्य में श्रुतपद के वाक्यान्तर में 
सम्बन्ध का नाम “अनुषङ्ग” है । 


सं०-अब उक्त अनुषङ्ग का अपवाद कथन करते हैं :- 
व्यवायाज्ञानुषज्येत । ४९। 

पद्‌०-व्यवायात्‌ । न । असुषज्येत । 

पदा०-(व्यवायात्‌) मध्य में च्यवान होने से (न, अनुषज्येत) 
अनुषङ्ग नहीं होता । . 

भाष्य-सन्ते वायुर्वातेन गच्छतां समङ्गानि यजत्रैः 
सं यज्ञपति. राशिषा” इत्यादि मंत्र इस अधिकरण का विषय 
हैं “गच्छतां” इस किया का अनुषङ्ग “सं यज्ञपति राशिषा” 
में होता है कि नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति इस सज में इस 
` अकार कीगई है कि अनुषङ्ग अव्यवहित वाकयं में ही होता है व्य- 
बहित में नहीं “सन्ते ” तया “सेयज्ञ” के मध्य “ समङ्गानि” 
वाक्य का व्यवधान है, इसलिये उक्त क्रिया का अन्तिम वाक्य मे 
अनुषङ्ग नहीं होसक्ता । 

ननु-“सुमङ्गानि” में भी “गच्छतां” का अनुषड ब 
नहीं होता! उत्तर-उसमें अनुषङ्ग के लिये“ गच्छन्ताँ” शस मकार 
बचन का परिणाम करना पडता है और श्रुतपद के Gs 
नाम अनुषङ्ग हे परिणित के सम्बन्ध का नहीं। इसलिये 'समङ्गानि' 
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वाक्य में सम्बन्ध न होने के कारण अन्तिमबाक्य में भी अनुषङ्ग 
नहीं होसकूता, इसलिये एकबचन तथा बहुबचन लौकिक क्रिया 
का अध्याहार करके वाक्यार्थ करना चाहिये अनुषङ्ग से नहीं । 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्येद्वितीयाध्याये 


` प्रथसंपादः 
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अथ द्वितीयाध्याये दितीयपादः प्रारभ्यते 


@. 


सं०-मथमपाद में आख्यात पद का वाच्य गौण तथा प्रधान 
भेद से दो प्रकार का धर्म निरूपण किया, अब याग होम दान 
आदि रूप से उक्त कर्मरूपधर्म के अनेक भेद निरूपण करने के 
लिये द्वितीय पाद का आरम्भ करते हुए प्रथम आख्यात भेद से 
भेद निरूपण करते हैं :- 


शब्दान्तरे कम मेदः कृतानुबन्धत्वात्‌। १ । 
पद ०-शब्दान्तरे । कर्मभेदः । कृतानुबन्धत्वात्‌ ! ः 
पदा०-( शब्दान्तरे ) आख्यात के भेद से (कर्मभेदः) कमै का 

भेद हे, क्योंकि ( कृताबुबन्धत्वाद्‌ ) आख्यात भेद के साथ कर्म 


भद का नियत सम्बन्ध है 
भाष्य-“सोमेन यजेत, अमि होत्रं जुहोति, हिरण्य 
मात्रेयाय ददाति” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं। 
, जुहोति, ददाति इत्यादि आख्यात पद एक ही कर्म के वाचक 
-हे किंबा भिन्न २ कर्म के वाचक हैं, यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
एस सूत्र में इस प्रकार की गई हे, कि “यजेत से जुहोति, ददाति 
आदि तथा 'जुह्दोति? से यजेत, ददाति आदि और ददाति' 
यजेत, जुहोति आदि शब्दान्तर है, और शब्दान्तर का कर्म भेद के 
साथःनियत सम्बन्ध है, जैसाकि “कटं करोति” ` पुरोडाशं 
पचति” “ग्रामं गच्छति »में करोतिका उत्पत्ति,पचति का पाक तथा 


गच्छति का गमन के साथ सम्बन्ध है, यदि.उक्त आख्यात पदों 
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१६० 
का एक ही कर्म अर्थ कियाजाय तो शब्दान्तर प्रयोग सर्वथा व्यर्थ 
होआता है, इसलिये वह एक ही कर्म के वाचक नहीं, किन्तु यथा 
संख्य याग, होम, दान# आदि लक्षण भिन्न २ कम के वाचक हैं । १ । 
सं-अब अभ्यास कृत कर्म का भेद निरूपण करते हैं !- 

क ये र पु ; वि च ९७_& 
एकस्येवं पुन'श्रुतिरविशेषादनथेक हि 
स्यातू। २। 

पद०-एकस्य । एवं । पुनःश्रुतिः । अविशेषाद्‌ । अनर्थकं । 
हि। स्याव । | 

पदा०-( एकस्य ) एक अख्यात पद का ( पुनःश्रुतिः ) पुनः२ 
श्रवण भी ( एवं ) अख्यात भेद की भांति कर्म का भेदक है (हि) 
क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) कर्मे भेद न मानने से (अनर्थकं) वह निरर्थक 
(स्याद्‌) होजाता है। 


भाष्य-“समिधो यजति,तनूनपातं यजाति,इडो यजति, 
वहियर्जात, स्वाहाकारं यजति” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का बिषय हैं, इनमें पांचवार श्रवण किया “यजति” शब्द एक ही 
कमे का विधायक है किवा प्रति श्रवण भिन्न २ कर्म का विधायक है! 
बह सन्देह है, इसकी निवृत्ति इस सुत्र में इस प्रकार की गई है, 

कि यद्यपि इनमें पूर्वाधिकरण की भांति आख्यात का भेद नहीं किन्तु 
एक ही यजति” रूप अख्यात शब्द का पुनः श्रुति लक्षण अभ्या- 


TTT ES 
` * परमात्मा के उददेश से द्रव्य के त्याग का नाम “याग” त्यागपूर्वक दव्य 


कै अगिन में प्रक्षप का नाम “होस” और स्व स्वत्व के त्याग पूर्वक पर स्वत्व के 
 -आपाइन का नाम “दाम” हे , 
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. स कियागया है, तथापि यहां एक कर्म का विधान नहीं मान सक्ते 
क्योंकि ऐसा मानने से “यजाति” पद का पुनः श्रवण व्यर्थ 
होजाता है, पुनः २ श्रवण तथा अभ्यास यह दोनों पर्याय शब्द हैं, - 
यदिः अभ्यास की सार्थकता के लिये “समिधो यर्जात स 
प्रथम वाक्य से समित्‌? नामक याग का विधानं मानकर उसमें “तनू- 
नपातं यजति” आदि चारोवाक्योंद्रारा यागानुबाद पूर्वक 
“तनू नपात्‌’ आदे द्रव्य अथवा देवता रूप गुण का विधान 
मानें अर्थात “समिधो यजति” यह प्रथम वाक्य समित नामक 
'याग का विधान करता है ओर “तनूनपात यजति ” इत्यादि 
` चारो वाक्य “यूर्जाति” पद से प्रथम वाक्यविहित यागे का अनु- 
बाद करके उसमें तनूनपात आदि संज्ञक किसी द्रव्य अथवा देवता 
विशेष का विधान करते हैं, यदि अभ्यास की सार्थकता के लिये 
ऐसा मानें तो ठीक नहीं, क्योंकि तृतीयान्त से द्रव्य का चुरथ्यन्त 
` तथा तद्धित श्रुति से देवता का विधान होता है, जेसाकि “ दध्ना 
जुहोति, घृतेन जुहोति” आदि में दतीयान्त दि तथा हृत 
` पद से द्रब्य का और “अग्नये स्वाहा ” आदि में चतुथ्येन्त अगि 
पद तथा “आम्नेयमष्टाकपांलम्‌, एन्द्रं दधि, एन्द्र पय 
आदि में अग्नि तथा इन्द्र पदोदर श्रूयमान तद्धित प्रत्यय से आग्नि 
तथा इन्द्ररूप परमात्मा देवताका विधान है, “ तनूनपातं यजाति 
` इडो जयति” आदि में ' तनूनपात्‌” आदि पद द्वितीयान्त हैं, 
तृतीयान्त तथा चतुर्थ्यन्त किवां तद्धितान्त नरही, अतएव वह दल 
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अथवा देवता के विधायक नहीं होसक्ते प्रत्युत “ अभिहो 
जुहोति, आघारमाघारयाति” आदि में आभिहोत्रादि पद 
की भांति द्वितीयान्त होने से यास का नाम है अर्थात्‌ जैसे 
“ समिधो यजाति” गह प्रथमवाक्य “समिद्‌” नामक याग विशेष 
का विधायक है वैसेदी “तनूनपातं यर्जाति” आदि चारोवाक्य भी 


'तनूनपात्‌'आदि संक चार याग विशेष के विधायक हैं,भाव यह 
है किआरूयात =क्रिया का भेद न होनेपर भी अभ्यासान्यथानुपर्पात्ति से 
“समिधो यजाति” आदि वाक्य भिन्न २ कर्ष के विधायक ह 
एक कमे के नहीं ॥ 
सं० “अब विद्ट्राकय को “आप्नेय ” आदि याग का अनुवादक 
कयन करते हे :- का | 
प्रकरण तु पाणमास्याख्पावचनात | ३। 
, पद०-मकरणं । तु। पौ्णमास्यां । रूपावचनात्‌ । 
पदा०- तु? शब्द कर्मान्तर विधान शङ्का की निवृत्ति के लिये 
आया हे ( पौणेमास्यां ) “यू एवं विद्वान्‌” इत्यादि पौर्णमासी | 
शब्दयुक्त विद्रद्रावय ( प्रकरण ) रकरणपराप्त “ आप्नेय ” आदि 
याग का अनुवादक है विधायक नहीं, क्योंकि ( रूपावचनाद) | 
उससे याग के स्वरूप की प्रतीति नहीं होती । 
` भाष्य-१ “यदाम्रयो5शकपालो5मावास्यायां पौणमास्या 
` अ्वाच्युतोभवाते २ तावजूतांमभीपोमावाज्यस्यैवना- 
अपा पोणमास्यां यजन्‌ ३ ताभ्यामेतमम्नीषोमीय- 
= मेकादशकपालं र्णमासेप्रायच्छत्‌शऐनद्रदध्यमावास्या- 
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यास्‌ ५ एन्द्र पयाऽमावास्यायास्‌ = प्रकाशमय परमात्म इस 
देवता के उददेश से अमावास्या तथा पोणमासी में प्रदान किया हुआ 
अष्टाकपाल = पुरोडाश अच्युत होता हं (१) प्रकाश तथा सोम्य स्व 
भाव परमात्मा के अर्थ पोर्णमामी में घृत से उपांशु याग करे(२)उक्त 
परमात्मा के उद्देश से पूर्णमासी में एकादशकपाल परोडाश का प्रदान 
करे.(३)सर्वश्व स्ये युक्त परमात्मा के अर्थ अमावास्या में दाथ तथा घृत 
मे हवन करे ४-५ । इम प्रकार आझ्नेय, पेन्द्र यह तीन 
(र्ञञमंज्ञक' और आग्नेय २ उपांशुयाज > अग्निषोमीय ३ यह 
तीन ' पूर्णमास? मंजक अर्थात दर्श तथा पूर्णमास सझक 

आग्नेय? आदि पर. याग विधान करके पश्चाद ` य्‌ एवं 


विद्वान्‌ पाणमासी यजतं य एतावद्राच्‌ अमावास्या 
यजते = जो पुरुप इम मकार जानकर पार्णमामी तथा अमाबा- 
स्या याग करता है वह ऐहिक तथा पारलौकिक सुख को माप 
होता है । इत्यादि विद्रद्वाक्य पड़ा है, यही विद्वदवाक्य इस आधिः . 
करण का विषय हे, उक्त वाक्य पूर्वोक्त दर्शपूर्णणास भज्ञक आग्नेय 

आदि पटू याग का अनुवादक है किंवा पोर्णमाम तथा अमावास्या 
संज्ञक कर्मान्तर का विधायक है! यह सन्देह है. इसकी निवृत्ति उक्त 
सूत्र में इसप्रकार की गई है कि द्रव्य तथा देवता यह दोनों याग का 
खरूप हैं अर्थात जिममें परमान्मरूप देवता के उद्देश मे किमी द्रव्य 
विशेष का त्याग किया जाता हे उसकी याग कहते हें. ओर द्रव्य 
तथा देवता की प्रतीति उतीयान्त तथा चतुथ्येन्त पद (किवा ताद्धत 
प्रत्यय मे होती हे, विद्रदबाक्य में “पोणश्ासी त्या अमा” 


वाम्या ' पद द्वितीयान्त है. उसमे द्रव्य तषा देवता की प्रतीति 
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नहीं होसक्ती और उसकी प्रतीति के बिना. उसको किसी अपूर्व 
कर्म का विधायक नहीं मान सक्ते, इसलिये उक्त विद्रद्वाक्यः 

पोर्णमासी ' त्वा ' अमावास्या संक कमौन्तर का विधा- 
यक नहीं किन्तु अमावास्या ' पद से दर्शसंहक “ आनेय ” 
आदि प्रथम त्रिक और “ पोर्णमासी पद से पूर्णमास संश्चक 
“ आग्नेय ” आदि द्वितीय जिक का अनुवादक हैं, तात्पर्य्ये यह है 
कि द्रव्य देवता रूप याग के स्वरूप की प्रतीति न होने से उक्त 
दि््रामय ' पौर्णमासी” तथा “ अमावास्या  संशक कर्मान्तर 
का विधायक नहीं किन्तु दर्श पूर्णमास संक “ आरनेय ” आदि 
प्रकृत घट याग का अनुवादक है । 

सं०-ननु,यदि विद्रद्राक्य कों अनुबादक माना जाय ता बहू मया 

जादि का भी अनुवादक होना चाहिये, क्योंकि आक्षेय आदि के 
समान वह भी प्रकृत है! उत्तर +- | 


विशेषदर्शनाचसवेषां समेपुद्यप्रशात 


स्थात्‌ । ४.। | 

पद्‌ ०-विशेषदर्शनात्‌ः। च सर्वेषां । समेषु । हि । अप्रवृत्तिः ' 
स्यात्‌ \ 

पदा०-( समेषु ) समानभाव से प्रकृत होने पर भी ( सर्वेषां ) 
आग्नेयादि तथा प्रयाजादि सवके अनुबाद के लिये ( अप्रवृत्ति 
` स्यात्‌ ) विद्वदवाक्य की प्रवृत्ति नही होसक्ती (हि) क्योंकि ( वि- 
. क्चषदभनात्‌) आग्नेयादि में काल सम्बन्ध रूप विशेष देखा जाता दै 
(च) ओर मयाजादि में नहीं। 
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भाष्य-त्रिद्ृद्बाक्य में जो पौर्णमासी तथा अमावास्या पद है 
बह पौर्णमासी काल तथा अमावास्या काल में होने वाले कर्मवशेष 
का बाचक है काल मात्र तथा कर्म मात्र का नहीं और“आप्रेय” 
आदि तथा “प्रचा ” आदि के मध्य आग्नेय आदि पद्याग 
ही पौर्णमासी तथा अमावास्या काल संयुक्त विधान किये गये । 
इसलिये समानभाव से प्रकृत होने परभी उक्त विद्रद्बाक्य “आग्रे” 
आदि षटू याग का ही अनुवादक होसक्ता है मयाजादि का नही हैं 

“ समिधो यजति, तनूनपातं यजति” इत्यादि वाक्य 
बिहित घुताहुतिरूप पांच याग की संज्ञा “प्रयाज ” है, उक्त पांचों 
प्रयाज तथा घृताहुतिरुप तीन अनुयाज, चार अथवा आठ पत्नी सयाज 
यह सब “आम्लेय” आदि पद्‌ प्रधान याग का अङ्ग याग हैं, इन 
का विधान कालसंयोग से नहीं किया गया,अतएव दर्शपूर्णमास याग 
के विकृति यांगों में सर्वत्र इनका आतिदेश तथा अनुष्ठान होता है, इन 
में याज पूर्वाङ्ग और अनुयाजादिक उत्तराङ्ग हैं 

सं०-अब उक्ता में पूर्वपक्ष करते क 

गुणस्तु श्रुतिसंयोगात्‌ । ५ । 
पद०-गुणः । तु । श्रुतिसंयोगात्‌ । 
` पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष की सुचना के लिये आया है(गुणः) 

उक्त विद्ृद्ाक्य विहित कमे में द्रव्य देवतारूप गुण (श्रुतिसंयोगात) 
“ गदमियोछकणलः ” आदि वाकय से प्राप्त है । 

भाष्य-ननु, विद्वदवाक्य दर्शपोणमास संज्ञक *“ आगेय हे 
आदि पद प्रकृत याग का अनुवादक नहीं किन्तु उक्त संहक अपूर्व 
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कर्म का विधायक हे ओर उस कर्म को अपेक्षित द्रव्य तथा देवता 
रूप गुण का “यदामेयः ” इत्यादि वाक्य समर्पण करते हैं अर्थात 
“ यदाग्नेयो ऽष्टाकपालः ” इत्यादि वाक्य दर्शपौर्णमास संज्ञक 
“आग्नेय ” आदि याग का विधान नहीं करते -प्रत्युत विद्रदू- 
बाक्यविहित कर्म में द्रव्य देवतारूप गुण का विधान करते हैं । 
तात्पर्य्य यह है कि “यदाग्रेयः ” इत्यादि वाक्य गुणविधि है 
कर्मविधि नहीं. इसलिये “ रूपावचन ” हेतुमात्र मे विद्वद- 
- बाक्य को अपूर्व कमै का विधायक न मानकर अनुवादक मानना 
ठीक नहीं । । 
मं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं १- 
he ® Do an 

चोदना वा गुणानां युगपच्छासनाच्ोदिते हि 

तदर्थत्वात्तस्य तस्योपदिश्येत । ६ । 

पद०-चोदना। वा । गुणानां । युगपत्‌ । शासनात्‌ । चोदिते। 
हि । तदर्थत्वात्‌ । तस्य । तस्य । उपदिद्येत । 

पदा०--* वा ” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 

(चोदना) “यृदागनेयोऽष्ाकपालः” इत्यादि वाक्य कर्मविधि हैं 
गुण विधि नहीं. क्योंकि ( गुणानां) ट्रच्य, देवतारूपशुणों. का ` 
( युगप, शामनात्‌ ) उनमे एक हीं काल में शासन पाया जाता है. 


oN 


और यदि उनको ( चोदिते ) वाकयान्तर विहित कमे में गुण का 
विधायक माना जाय तो (तस्य २ उपदिर्येत) पूर्वोक्तं द्रव्य देवतारूप 


» गुणका पृथक २ उपदेश होना चाहिये (हि) क्योंकि ( तदर्थत्वाद ) 


बह विहितंकमे के लिये हैं । 
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भाष्य-यादि विद्रदूवाक्य को अपूर्व कमे का विधायक मान- 
करं तदपेक्षित टब्य देवतारूप गुणो के लिये “ यदाग्नेया5श 
कपालः” आदि को गुण का विधायक मानें तो जैसे “आघा- 
रमाघारयति ” वाक्यबिहित “ आधार ” संहक कर्म को 
अपेक्षित “ऋजुत्व ” तथा “ सन्तत” रूप गुणों का “ऋज- 
[a ११ ¢ [a २2 Do 
माघारयाति ` ' सन्ततमाघारयाति” के द्वारा एथक्‌ २ 
विधान है, वैसेहि “यदास्नेयः” आदि के द्वारा भी उक्त गुणों 
का पृथक विधान होना चाहिये, परन्तु उक्त बाक्यों से द्रव्य देव- 
तारूप गुणों का युगपत्‌ विधान पाया जाता है, इससे अनुमान 
होता है कि उक्त वाक्य द्रव्य -देवतारूप गुण विशिष्ट अपूव कर्म के 
विधायक हैं, गुण विधायक नहीं । | 
सं०-अब उक्त वाक्यों के गुणविधि न होने में आंर हेतु 
कहते हैं 


व्यपदेशश्रतदत्‌ । ७। 
पद०-व्यपदेश। । च । तद्वत्‌ । 
पदा०-( च) और ( तद्ग॒त ) जेसे द्रव्य देवतारूप गुणों का 
युगपत्‌ शासन गुणवित्रि का बाधक हें, वसे ही ( व्यपदेशः ) 
“उग्राणि ह वा” इत्यादि समुचय व्यपदेश भी बाधक है । 


भाष्य-“ उग्राणि ह वा एतानि हवीषि अमावास्या 


यां सम्भ्रियन्ते = आग्नेयं प्रथमम्‌ ऐन्दे उत्तर र्‍अपावा. 
स्या में यह तीन प्रधान हवि हें, जिनमें से पहली आग्नि परमात्मा 
और शेष दोनों इन्द्र परमात्मा के उददेश से दी जाती हैं, इस वाम्य 
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से जो अमावास्या में तीन हवि के समुचय का व्यपदेश किया है 
बह “यृदारनेयः” आदि वाक्यों के गुणविधि पक्ष में उत्पन्न 
नहीं होसक्ता. क्योंकि उनमे “अमावास्या” याग में अभि तथा 
इन्द्र नामक अनेक देवताओं का विधान पाया जाता है और विठ्ठद्‌ 
वाक्य विहित “अमावास्या ” सँशक याग एक है और एक 
याग में अनेक देवता का समाबेश युगपत होना असंभव है अथात्‌ 
विकल्प से विना नहीं होसक्ता ओर विकल्प मानने से समुच्चया- 
भिध्ायी उक्त वाक्य सर्वथा निरर्थक होजाता है, इसलिये बिद्रद- 
वाक्य को अपूर्व कर्म का विधायक मानकर “ यृदाउनेयः ” 
आदि को गुण का विधायक मानना ठीक नहीं किन्तु द्रव्य देवता 
रूप गुणविशिष्ट कर्म का विधायक मानकर विद्रदूवाक्य को ही 
अनुवादक मानना ठीक है ! 

सं०-अव उक्त अर्थ में और हेतु कहते हैं :- 

# र रू 
[छङ्गदशनाच्च । ८ । 

पद०-लिड्भदशनाव । च । . 

पदा०(च) ओर (लिड्भदशना व) चतुर्दश पोणमास्याम्‌ १? 
इत्यादि लिड़ के देखने से सिद्ध होता है कि “ यदाग्नेयः ” आदि 
वाक्य गुणविधि नहीं किन्तु कमेविधि है । 
_ आध्य- चतुदश पोर्णमास्यामाहृतयो हूयन्ते त्रः 
यादशामावास्यायाम्‌” = पौणमास कम में चौदह और अमा- 
वासया में तेरह आहुति दी जाती हैं, इस वाक्य में जो चतुर्दश 
ता जयादश आहुति कथन की हैं वह “यदाग्नेयः” आदि वाक्यों 
के क्रमैविधि होने में लिङ्ग है, क्योंकि “ विद्वद्वाक्य को विधायक 
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मानने में उक्त संख्या की पूर्ति नहीं होमक्ती अर्थान्‌ पांच “प्रयाज” 
तीन ` अनुयाज” दो ` चक्षु: ” = आज्यभाग तथा एक स्विष्टकत 
संश्चक हविः, यह दश वा एकादश अङ्ग हवि हें. इनमें तीन प्रधान 
हवियों के मिलने से उक्त संख्या की पूर्ति होती हे, ओर उन तीन 
प्रधान इवियों का विधान " यूदाम्नेयः” आदि वाक्यों मे ही पाया 
जाता है एकाकी विद्रदूबाक्य से नहीं, इममे मिद्ध हुआ कि उक्त 
वाक्य गुण के विधायक नहीं किन्तु कर्म के विधायक हैं और 
तदूबिहित “ पोर्णमास ” तथा ` अमावास्या ” संज्ञक तीन २ प्रधान 
` आहुतिरूप कमे का विद्रदूवाक्य अनुवादक है । 

सं०-अब “ उपांशुयाजमन्तरा यजति” बाम को 
अपूर्व कर्म का विधायक मिद्ध करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

पोर्णमासीवदुपांशुयाजःस्यात्‌ । ६ । 

पद्‌०-पो्णमामीवत्‌ । उपांशुयाजः । स्यात्‌ । 

पदा०-( पोर्णमासीबत ) जसे विद्वदवाक्यस्थ “ पौणमास” पढु 
अनुवादक है बैसे ही ( उपांशुयाजः ) ` उपांयुयाजमन्तरा यजाति 
वाक्यस्य “ उपांशुयाज ” पद भी अनुवादक है । 

भाष्य-“जामि वा एतद्यज्ञस्य क्रियते, यदन्वञ्चौ 
पुरोडाशो उपांशुयाजमन्तरा यजाति, विष्णुरुपांशु 
ृष्टव्योऽजामित्वाय, प्रजापातिरुपांशु यष्टन्या$जाम- 
त्वाय, अग्नीषोमाबुपांशु यष्टव्यावजामित्लाय = ५४ 
पौर्णमाम याग का आलमी बनाना है जो उसमें आ ग 
‘अग्नीषोमीय? दो पुरोडाश याग निरन्तर किये जाते हैं, इसलिये 
` द्वोनों के मध्य “ उपांशुयाज ” नामक याग करे ९ उक्त दोष की 
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निवृत्ति के लिये व्यापकता, प्रजापालकता, प्रकाश तथा सौम्य गुण . 
- विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से उपांशु = ओष्ठों में बेद मन्त्रों का 
उच्चारण करता हुआ तीन याग करे २, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, इनमें बिष्णवादि तीनों वाक्य यागंत्रय के विधायक और 
उपांशयाजमन्तरा यजति ” उनका अनुवादक किवा 
“ उवांयुयाज” नामक. अपूर्व कर्म का विधायक और विष्णवादि 
वाक्याश्रय अर्थ उसके स्तावक अर्थवाद हे ! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पक्ष पूदपक्षी का और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का हे, पूर्वपक्षी 
का कयन यह है कि “उपांशुयाजमन्तरा यजति ” में 
द्रव्य देवता रूप याग के स्वरूप की उपलब्धि नहीं होती और 
विधि प्रत्ययान्त न होने के कारण “ यृज़ाति” पद से याग का 
विधान भी नहीं पायाजाता ओर विष्णवादि वाक्यों में याज के स्वरूप 
की उपर्लाग्ध होती तथा बिधि प्रत्ययान्त होने के कारण “यष्टव्यः” 
पद म याग का विधान भी पायाजाता है इसलिये उक्त वादय अपूर्व 
कम का विधायक नहीं किन्तु विद्रदूवावयकी भांति“ घिव्णतादि”वाक्य- 
विहत याग्य का अनुवादक हे । तात्पर्य यह है कि उक्त विष्ण- 
वाढि बाक्य्रय अपूर्व कर्म के विधायक हैं और “ उपांशुयाज 


मन्तरा यजति” उनका अनुवादक है । 
सं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है 
चोदना वा5प्रकृतत्वात्‌ । १० । 


पद०-चांदना । वा । अप्रकृतत्वात्‌ । 


०-चा? शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया है (चोदना ) 
उपाठयाजमन्तरा यजति” यह कर्मविधि है अनुवाद नहीं, क्योंकि 
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( अभळृतत्वाव ) भकृत याग का अभाव है 
भाष्य-जेसे दिद्वदृवाक्य से पूर्व “आग्नेय” आदि षद याग 
` अङग है, वैसे ही “ उपांशुयाजमन्तरा यजति ” ते पर कोई 
` यांग भक्त नहीं है, और जो “ विष्णुरुपांशु यष्टव्यः ” इत्यादि 
तीन वाक्य हैं वह -पश्चाद भावी होने के कारण इसका वाक्य 
` ज्ञप हैं और जो. वाक्यशेष होता है वह अपने शेषी का स्तावक 
ही होता है किसी अपूर्व कर्म का विधायक नहीं होता, यह नियम है। 
इसलिये बह विद्वदूवाक्य की भांति अनुबादक नहीं होसक्ता किन्तु 
जासित्वदोष निवृत्ति के लिये पौर्णमास याग को अपेक्षित 
“ आग्नेय” तथा “अरनीषोमीय ” पुरोडाश याग के मध्य 
में होने वाले कर्म विशेष का विधायक हैं अर्थात पूर्णमासी के 
दिन यह दोनों याग उच्चस्वर से मन्त्रों का उच्चारण. करके 
किये जाते हैं, यदि यह दोनों निरन्तर किये जाये तो प्रथम 
याग में ही उच्चस्वर से मन्त्रों का उच्चारण कर परिश्रान्त हुए 
ऋत्विक्‌ द्वितीयं याग में मन्त्रों का उच्चारण उच्चस्वर से नहीं 
- कर सक्ते, और यथाविधि उच्चखर से मन्त्रों का उच्चारण 
न होने. से विशुण हुआ याग विहितफळ का जनक नहीं 
होसक्ता, अतएव दोनों यागों के अन्तराल में ऐसे एक याग की 
आवश्यकता है कि. जिसके करने से उक्त दोनों बागों के अनुष्ठान 
में न्यवघान नहो और प्रथम याग के अनुष्ठानजन्य परिश्रम से 
मुक्त हुए ऋत्विक्‌ स्वस्थता पूर्वक अग्रिम याग के जा 
... समथ होजाय, इस प्रकार उक्त दोनों यागों के मध्य में 
र अपेक्षित है उसका « उपांशुयाजमन्तरा यजति ” वाक्य 
, 6 ११? 
. विधान करता है, क्योंकि उसमें मध्य अर्थ का वाची अन्तरां 
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शब्द साक्षात पदा है ओर जो. यह कथन'किया है कि “ यजति” 
पद विधि प्रत्ययान्त न होने से याग का विधान नहीं करसक्ता, 
सो ठीक नहीं, क्योंकि वह लेट का प्रयोग है लट का नहीं, और 
लट विधि प्रत्यय हे, अतएव ` यजाते? पद के याग विधायक होने 
में कोई दोप नहीं ओर जो यह कथन किया हे कि “उपांशु 
याजमन्तरा यजति ” वाक्य म याग के स्वरूप की उपः 
लाब्ध न होने के कारण वह अपूर्व कर्म का विधायक नहीं 
दामक्ता, मांभी ठीक नहीं, क्‍योंकि आज्य द्रव्य ' घता” पात्र मे 
मान ह जमाकि ' सवस्मे वा एतद्यज्ञस्य दभ्रुवायामा- 
ज्यम = याग क्रिया क लिये जिम पात्र में इकदहा घरत रखाजाता 
१ उसको “भ्रुवा” कहते हें. उम धरुवा पात्र में जो घृत हे वह 


सत्र के लिये हे ' उपांशुयाज' भी मत्र के अर्न्तगत है, अतएव 
उसको द्रव्य की अपेक्षा नहीं, आर ' विष्णु आदि देवता भी मन्त्र 
वर्ण से प्राप्त ह अर्थात जिन मन्त्रों से उक्त आहते दी जाती 
६ तत्परावपाद्य व्यापकतादि गुणविशिष्ट परमात्मा ही ` उपांश- 
याज” का देवता है उसके विधान की कोई आवडयकंता नहीं . 
अतएव उक्त वाक्य के विधायक मानने में भी कोई दोष नहीं । 


र अर्य यह है कि " उपांशुयाजमन्तरा यजति ” पह ` 
उपाशुयाज ” संक अपूव कम का विधायक हैं आर [वष्णु- 


रुपाशु यष्टव्यः ` इत्यादि वाक्य उसके स्वावक अर्थवाद हें। 


1.) 
ष् 


सु ज्अब्‌ उक्त कमे की ९ [शय ° ~ 
फसते उपापाज ” संज्ञा का हेतु कथन - 
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गुणोपबन्धात्‌। ११। 
पद॒ ०-एकपद्‌ । 
पदा०-( गुणोपबन्धाद्‌ ) उपांशुत्व गुण के सम्बन्ध से उक्त 
कर्म की संज्ञा “ उपांशुयाज” है । 
भाप्य-इस कर्म में मन्त्रों का उच्चारण उपांशु किया जाता ह 
इसलिग्रे इसको “ उपांशुयाज ” कहते हैं, ओष्ठों में उच्चारण का 


नाम “उपांशु ” है। 
सं०-अब उक्त कर्म के प्रधान होने में हेतु कहते हें :- 


प्रायेवचनाच । १२। 


पद०-प्राये । वचनात । च। के 
पदा०-(च) और वह (पाये) प्रधान कर्मा क॑ मध्य (बचनाव ) 

गढ होने से प्रधान है । ४ 
भाष्य-“ तस्य वा एतस्याग्नेय एवशिरः द्य 

EC 
प्डायाउ गेषोमीयः = पौर्णमास क का 
'पांशुयाजः पादावग्नीपोमीय* = ` ए कीर 
“आग्नेय याग” शिर “उपांशु याज” हृदय तथा अग्नीषोमीय पाद है, 
इस प्रकार प्रधानभूत “आग्नेय” तथा “अग्नीषोमीय” याग के मध्य 
“उपांशुयाज” का पाठ है, यादे वह मधान याग न होता तो मात 


TS प 
he he ha चह 
यागो के मध्य उसका पाठ न होता पाठ से अनुमान हाता प 
` भी प्रधानयाग है, क्योंकि मधान के मध्य मधान का ही पा 


¢ द उपांशुयाजमन्तरा रः 
_ है अन्य का नहीं । इससे सिद्ध हुआ कि ज 
' यजाति ” यह वाक्य “ उपांशुयाज » संज्ञक प्रधानभूत या 


विधायक है अनुवादक नही । 
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सं०-अब आघार वाक्य तथा अग्निहोत्र वाक्ष्य को अपूर्व कग 

का विधायक कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
आघाराग्रिहोत्रमरूपत्वात । १३ । 

पद ०-आधाराभिहोत्रम । अरूपत्वात्‌ । 

पदा०-( आघाराग्निहोत्रम) आधार तथा अम्निहोत्र वाक्य 
अनुवादक हैं, क्योंकि ( अरूपत्वात ) उनमे याग के स्वरूप की 
उपलब्धि नहीं होती । 
भाष्य अग्निहोत्रं जुहोति” “ दध्ना जुहोति ”' 

पयसा जुहोति = याज्ीबन प्रतिदिन आम्िहोत्र करे,दाघि और 


दुग्ध से तथा “आघारमाघारयति ” “ ऊर्ध्वमाघारयति” 
“ ऋजुमाघारयाति ” = आघार नामक कर्म करे, उच्चैधारा से 
तया सीधी धारा मे, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं। | 
अग्निहोत्र वाक्य दध्यादि वाक्यविदित कर्म का तथा आधार वाक्य 
उर्ध्वादि वाक्यविहित का अनुवादक है किंवा अग्निहोत्र वाक्य 
तया आघार वाक्य अपूर्व कर्म का और दध्यादि तथा ऊध्वोदे 
वाक्य तदपेक्षित गुणों का विधायक है! यह सन्देइ है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी का और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है। पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि अप्निहोत्र वाक्य तथा आघार बाक्य से याग के स्वरूप 
की उपलब्धि नहीं होती इमालिये उक्त दोनों वाक्य अपूर्व कर्म के 
विधायक नहीं किन्तु अनुवादक हैं। रा र 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कहते हैं | 


) मयी संज्ञोपवन्थनात । १४ | 


.०-एकपद | 
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पदा०~( संज्ञोपबन्धनाव ) उक्त वाक्यों से संज्ञा का सम्बन्ध 
पाया जाता है, इसलिये वह विधायंक नहीं होसक्ते । 
` भाष्य-“अरिनहात्रे जुहोति” “आधारमाघार याति” 
में जो " अग्निहोत्र” तथा “आघार ” का द्वितीयान्त शब्द से नि- 
- देश किया गया हे उससे वह कम का नाम प्रतीत होते हैं परन्तु 
नाम निर्देश पूरये सिद्ध का ही होसक्ता है आसिद्ध का नहीं, पह 
नियम है । इससे अनुमान होता है कि “अग्निहोत्र” तथा 
“आघार” संज्ञक कर्म वाक्यान्तर सिद्ध हैं और अग्निहोत्र वाक्य 
तथा आघार वाक्य उसके अनुवादक हैं विधायक नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कहते हैं :- 
अप्रङ्गतत्वांद्च । १५६ । 
पद्‌ ०-अभक्कृतत्वात्‌ । च । 
पदा ०-( च) और ( अप्रकृतत्वात्‌ ) प्रकरणगत वाक्यान्तर से 
भी द्रव्य देवता प्राप्त नहीं हें । 
एष्य-जेसे अग्निहोत्र वात्य तथा आघार वाक्य से द्रृच्य 
देवता का प्रकाश नहीं. होता वैसे ही वाक्‍्यान्तर से भी नही होता 
और द्रव्य देवता ही अपूर्व कर्म का स्दरूप है उनकी किसी प्रकार 
से भी प्राप्ति न होने से उक्त वाक्य अपूर्व कर्म के विधायक नहीं 
होसक्ते, इससे सिद्ध हुआ कि वह अनुवादक हैं विधायक नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


चोदना वा शब्दार्थस्य प्रयोगभूतत्वात्‌ तत्स 


ब्षिधेरंणार्थेन एनःश्रुतिः । १६ । 
-चोदना । वा । शाब्दार्थस्य । प्रयोगभूतत्वात्‌ । तत्स- 
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लिये! । गुणार्थेन । पुनः । श्रुति! । द मी 
पदा०-वा? शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है( चोदना ) 
अग्निहोत्र वाक्य तथा आघार वाक्य अपू कर्म के विधायक ह 
अनुवादक नहीं. क्योंकि ( शब्दार्थस्य ) उनका “ अग्निहोत्र ” तथा 
“ आघार” रूप अर्थ (प्रयोगभूतत्वात्‌ ) अनुष्ठेय प्रतीत होता है 
(पुनः) और जो ( तत्सन्निधेः) उनके समीप (श्रुतिः ) दध्यादि 
वाक्य हैं वह ( गुणार्थेन ) गुणविधि हैं । 
भाष्य-यद्यपि “ अग्निहोत्रं जुहाति ” अघारमाघारः 

याति” वाक्यों से रव्य तथा देवता रूप गुण का मकाश नहीं 
होता तथापि उनसे “ अगिहोत्र ” तथा ` आघार’ कर्म की. 
कर्तव्यता प्रतीत होती है कि अग्निहोत्र तथा आघार कर्म पुरुष को 
कर्तव्य हैं, यादि उक्त वाक्य विधायक न हों तो उनसे कर्तव्यता की 
प्रतीति कदापि न होनी चाहिये, क्योंकि कर्तव्यता की प्रतीति 
बरिधिवाक्यों के बिना अन्य वाक्य से नहीं होसक्ती ओरं उक्त वाक्यों 
की सन्निधि में जो दध्यादि वाक्य पढ़े हैं वह उक्त वाक्य विहित 
कर्म को अपेक्षित द्रव्यरूपगुणमात्र के विधायक हैं, गुण विशिष्ट 
अपूव कर्म के विधायक नहीं, क्योंकि दक्षि आदि पद केवळ गुण के 
बाची हैं, उनका लक्षणारवृत्त के विना गुणविशिष्ठ अर्थ नहीं हो 
सक्ता और बिशिष्ठ अर्थ न होने से “जुहोति” पद के साथ 
सम्बन्ध होना असंभव है अर्थात्‌ दधि पद का अर्थ दधि द्रव्य और 
जुहोति पद का अथे होम क्रिया है, द्रव्य और क्रिया का समा- 
नाधिक्रणरुपमम्बन्ध नहीं होमक्ता इसलिये उक्त सम्बन्ध 
सिद्धि के लिये द्रव्य पद की द्रव्यवाले मे लक्षणा करनी पडती है, 

सी लक्षणा का दूमरा नाम भत्त्व्थलक्षणा” है जिससे दधि आदि 
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ट्रव्यवाला होम कर्तव्य हे यह अर्थ है, परन्तु लक्षणार्वात्त का 
आश्रयण उस अवस्था में करना उचित होता है जिस अवस्था में 
अन्य कोई गाति नहीं होसक्ती, जब प्रकृत “ अग्निहोत्र ” आदि 
चाक्यों को अपूर्व कर्म का ओर दध्यादि वाक्यों को दांध आदि 
रूप गुण का विधायक मानने से दोनों वाक्य चरितार्थ तथा दोनों का 
पूर्ण रीति मे निर्वाह होजाता हे तो फिर दधि आदि वाक्यों में 
विशिष्ट कर्म के विधानार्थ मत्तर्थलक्षणात्रत्ति के मानने को कोई 
आवश्यकता नहीं, ओर दध्यादि वाक्यों को विशिष्ट अथ का 
विधायक न होने से अग्निहोत्र आदि वाकय अनुवादक भी नहीं 
होसक्ते और जेसे ` अग्निहोत्र’ कमै में दध्यादे वाक्यों से द्रव्य 
तथा मन्त्र वर्ण से अग्नि प्रजापत तथा मूर्य्य परमात्मा देवता प्राप्त 
है बैसे ही आघार कर्म में भी “इन्द्र उध्वों ऽध्वरो दिविस्पूशतु 
महतो यज्ञा यज्ञपते इन्द्रवान्‌ स्वाहत्याघारमाधारयात = 
हे यहपते यजमान बह परम ऐश्वर्य शाली परमात्मा सव से बडाई 
उसके उदेश से किया हुआ कर्म भी महान फल का जनक हाता 
है, इसलिये उम परमात्मा के उद्देश से क्म कर, इसका पहुकर 
आघार कर्म करे । इन्यादि वाक्यन्तर से आज्य द्रव्य तथा इन्द्र 
` देवता प्राप्त है और दन्य तथा देवता की प्राप्ति होने से उक्त वाक्य 
अपूर्व कर्म के विधायक होमक्ते हैं इसलिये उक्त वाक्य अनुवादक, 
नहीं किन्तु अग्निहोत्र तथा “ आघार” नामक अपूर्वं कमे के विधाः 
यक हैं यही मानना उचित है अन्य नहीं । 


सं०-अब “ सोमेन यजेत ” आदि वाक्यों को अपूर्व कर्म 
. का विधायक कथन करते हैं - 


\ 


२ 
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रव्यसंयोगाबोदना पशुसोमयोः प्रकरणे- 
हनथको द्रव्यसंयोगो नाहि तस्य 
शुणार्थृन्‌। १७ | 
पद०-द्रव्ययोगाव । चोदना । पशुस्तोमयोः । प्रकरण । हि । 
अनर्थकः । द्रव्यसंयोगः । नाह । तस्य । गुणार्थेन । 
पदा०-( पशुसोमयोः ) “ अग्नीषोमीयं ” त्या “ सोमेन 
यजेत” पह दोनों वाकम ( चोदना ) अपूर्व कर्म के विधायक हैं, 
क्योंकि उनसे ( द्रव्यसंयोगात ) रव्य का सम्बन्ध पाया जाता है 
(हि) यदि (प्रकरणे ) प्रकरण पठित “हृदयादि” तथा “ न्द्र 
वायवादि ” वाक्यों को विधायक मानें तो. (ट्रव्यसंयोगः) श्रूयत 
मान द्रव्य का सम्बन्ध ( अनर्थकः ) निरर्थक होजाता है, क्योंकि 
` उत्तका सम्वन्ध उक्त वाक्यों से ही माप है, अवएव ( तस्य) उसका 
श्रवण ( गुणार्थेन ) गुणरूपं से भी ( नहि ) नहीं होस क्ता । 
आाष्य-" अरनीषोमयं पशुमालभेत ” = कास तषा 


सोम्य स्वभाव परमात्मा के उद्धेश से पशु का त्याग करे “ हुद्य- 
स्याग्रेःवद्यत्यथ जिह्वाया अथवश्षसः” = पडके हृदय,जिह 
पणा वक्षःस्वळ सम्बन्धि अग्नणीय देशों में किसी रङ्ग विशेष से 
. चित्त बने ओर “ सोमेन यजेत ” सोम याग करे “ऐल्द- 
_ वायव गृह्णाति आशिनं गृद्धा ति” = ऐन वायव तथा आश्विन 
Re हा क व्हे क त्यादि वाक्य इस अधिकरण का 
१२६९ इने अयति तथा गहाति वाक्य अपूर्व कर्म के विधा: 
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यक और आरमति, यजात वाक्य उसके अनुवादक अथवा अपूर्व 
कर्म कें विधायक और अवद्यति, ग्रह्माति वाक्य तदपेक्षित पशु तथा 
सोमरूप द्रव्य के संस्कार का विधान करते हें! यह सन्देह है, 
इसमे प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, सिद्धान्ती 
का कथन यह है कि परमात्मा के उद्देश से द्रव्य विशेष के त्याग का - 
नाम याग हे और अवद्याति तथा ग्रह्माति वाक्यों से परमात्मा के 
उददेश से द्रव्य विशेष का त्याग नहीं पाया जाता, क्योंकि अवद्यति” 
का अर्थ चित्रीकरण और “गृह्णाति” का अर्थ ग्रहण है त्याग नहीं, 
और यदि हृदयादि ट्रच्यमात्र के श्रवण से उक्त वाक्यों को द्र्य 
विशिष्ट अपूर्व कर्म का विधायक मानकर आलभाते तथा यजाति 
वाक्य को उसका अनुवादक मानें तो पशु तथा सोमरूप द्रव्य का . 
श्रवण सर्वथा व्यर्थ होजाता है ओर केवळ कर्मे का विधायक मान- 
कर आलभति तथा यजति वाक्य को उसमें पशु तथा सोमरूप गुण 
का विधायक मानें तो हृदयादि द्रव्य का श्रवण निर्थक होजाता 
है इसलिये साक्षात द्रव्य का सम्बन्ध पाए जाने से आलभति तथा 
यजति वाक्य ही अपूर्व कम के विधायक हैं, अवद्यति आदि नही । 
__ सं०-अब अवद्यति आदि वाक्यों को अपूर्व कमे का अविधायक 

कथन करते हुए संस्कार कर्म का विधायक कथन करते हैं - 


अचोदकाश्रसंस्काराः ॥ 1८॥ 


पद०-अचोदकाः । च । संस्काराः । , 

पदा०-(च) और 'अवद्यति' आदि वाव! ७३७” अपूर्व 
कमै के विधायक नहीं किन्तु (संस्काराः) पछ तथा साम रुप ट्र्व्य 
का संस्कार विधान करते हैं । 
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भाष्य-विद्यमान वस्तु में अतिशयाधान का नाम ' 'संस्कार”रै 


अर्थात जिसके होने पर वस्तु अर्थ सिद्धि योग्य होजाती है उस 
को संस्कार” कहते हैं मस्तक एष्टादि अङ्गों का चित्रीकरण पशु 
का, यजमान ने अपने हाथ से ग्रहण करना सोम का ' संस्कार? 
हे, क्योंकि जब प्रकाश तथा सोम्यस्वभाव परमात्मा के उद्देश 
से दानार्थ स्नान कराकर मस्तक, पृष्ठ, उदरादे अङ्ग किसी रंग 
बिशेष द्वारा रंग दिये जाते हें और परमेश्वर्ययुक्तपजापालक 
परमात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये “ ऐेन्द्रवायूच” आदि 
संजक सोम पूरित पात्रों का अध्वर्यु अपने हाथ में ग्रहण करता है 
तब पशु तथा सोम आतिशय को प्राप्त हुए अर्थ सिद्धि के योग्य हो- 
जाते हैं, उक्त संस्कार का लाम “अवद्यति” तया “गहाति” 
बाक्यों से ही होता है इसलिये वह संस्कार के विधायक हैं अपूर्व कर्म 
के विधायक नहीं । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो आधुनिक टीका- 
कारों ने पशु के जिहा आदि अड्डो का काटना “अवृद्यति” वाक्य 
का अर्थ किया है वह सूत्रकार के आशय से सर्वथा विपरीत है, 
सृजकार अवदान को पशु का संस्कार कथन करते हैं और बिद्य- 
मान वस्तु में अतिशयाधान का नाम संस्कार हे. काटना अतिशया- 
` धान के सर्वेथा विरुद्ध है, क्योंकि काटने से वस्तु का स्वरूप विगद 
का अतिशय को प्राप्त नहीं होता और आगे से कुछ अच्छा 
होजाने का नाम “अतिशय” है,यादि मूंत्रकर को “अवद्याति" 
पद का अर्थ | अङ्गविच्छेदरूप काटंना ही अभीष्ट होता तो वह 
अबदान की संस्कार निरूपण न करते. संस्कार निरूपण करने से 
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ज्ञात होता है कि यहां “अवद्यति” पद का अर्थ अञ्जवच्छेद 
रूप काटना नहीं किन्तु किसी रङ्ग विशेष के द्वारा एक अङ्ग को 
दूसरे अङ्ग से व्यावृत्त करना है इसलिये उक्त टीकाकारों का अर्थ 
सर्वथा वैदिकपथ से गिरा हुआ होने के कारण बैदिकों को दूरतः 
त्याज्य है और जो आधुनिक टीकाकारो ने अपने अर्थ की पुष्टि के 
लिये “आलभेत” पद का अर्थ हसा किया है वह उनकी परम 
भूल हे क्योंकि लभ धातु का अर्थ लाभ और आङ्‌ का अर्थ 
विशेष है, जिस क्रिया से कर्त्ता को विशेष लाम प्राप्त होता है उस 
क्रिया का वाचक “आलभेत” पद है, सुखसम्पत्ति को विशेष 
: राभ कहते हैं उसकी मासि पशु के दान से होसक्ती है हिसा से 
नहीं, क्योंकि हिंसा वेद निषिद्ध होने के कारण केवल अनर्थ ही का 
जनक है जेसाकि मीमांसा दर्शन के भाष्यकत्ता शबर स्वामी ने भी 
“चोदना” सत्र के भाष्य में कहा है कि “हिंसा हि सा हिंसा 
च प्रतिषिद्धा” = जिम क्रिया से माणी के माण का वियोग हो- 
जाता है उसको “हिंसा” कहते हैं, और वह बेद निषिद्ध होने के 
कारण अनर्थ का हेतु हे, अनर्थ और बिशेषलाभ यह दोनों परस्पर 
अत्यन्त विपरीत हैं, जिस क्रिया से अनर्थ की प्राप्ति होती है उससे 
विशेषलाभरूप अर्थ की प्राप्ति नहीं होसक्ती इसलिये “आलभेत” 
पद का “ हिंसा ” अर्थ करना ठीक नहीं । दूसरे इस पद का 
हिंसा अर्थ करना शबर स्वामी के आशय से भी विरुद्ध है, उक्त 
स्वामीजी ने जो “ तमालभ्य = तसुपयुज्य „ भी १ । 
२। १० इस प्रकार आलभ्य पद का पिवर्ण उपयुज्य किया है, 
इससे “ आलभेत ” का त्रिवर्ण “ उपयुञ्जीत ” शत होता है. 
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जिसका उपयुझीत = इष्टसिद्धिसाधनंव्यापारंकुर्वीत = जिस क्रिया 
से सख की प्राप्ति होती है उस क्रिया को करे, यह अर्थ होता है । 
सुख की भाप्ति हिसा क्रिया से नहीं होसक्ती किन्तु विधिपूर्वक दान 
क्रिया से होसक्ती है इसलिये “आलभेत ” पद का विधि पूर्वक 
“ त्याग ” अर्थ करना समीचीन है हिंसा नहीं । 


ho he 


सं०-ननु. “सोमेन यजेत” वाक्‍य से एक ही सोम याग 
` का विधान पाया जाता है और “ एन्द्र वायवं गृह्णाति ” 


he 


आदि वाक्य दश सोम पात्रों का ग्रहण विधान करते हैं. सो एक 
याग में दक्ष पात्रों का ग्रहण केसे होमक्ता है ! उत्तर :- 


त्गेदात्कर्मणो ऽभ्यासो द्रव्य एथकत्वादनथेकं 
हि स्याद्भेदो द्रव्यगुणीभावात्‌ । १९ । 


पद०-तद्वेदाव । कर्मणः । अभ्यासः । व्यपृथकृत्वात्‌ । अन- 
थैकं । हि । स्यात्‌ । भेदः । ट्रव्यगुणीभावात्‌ । ` 
पदा०-( तद्धेदात्‌ ) पात्रो का भेद होने से ( कण: ) सोम | 
याग की ( अभ्यामः ) आवृत्ति होती हे, क्योंकि ( द्रव्यपृथक्त्वाव ) 
पात्र भेद के कारण तत्स्थ सोम द्रव्य का भी भेद हे और (हि) 
यादे कमे की आवृत्ति न कीजाय तो (भेदः) उसका भेद (अनर्थकं) 
निरयैक (स्यात्‌) होजाता है और (टच्यगुणीभावात्‌) सोमरूप द्रल्य 
का अंग होने से ग्रहण की आवृत्ति भी आवश्यक है ! 
भाष्य-एक ही कमे के पुनः २ अनुष्ठान का नाम“अभ्यास'” 
| है, अभ्यास और आवृत्ति यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, जैसे “आग्रि 
` होत्रं जुहोति” याम्य से विहित आमिहोत्र कर्म की सायं प्रातः 
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आयृत्ति होती है वैसे ही सोम याग की भी आवृत्ति होनी चाहिये 
और आवृत्ति के होने से दश पात्रों का ग्रहण सार्थक होजाता है 
अर्थात परस्पर विलक्षण ऐश्वय्ये प्रजापालनादि गुण विशिष्ट पर- 
मात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये “ हेन्द्र वायव्‌” आदि 
संज्ञक दश पात्रों में सोमरस भर कर रखा गया है उनके मध्य 
जिस २ गुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये 
जिम पात्र का ग्रहण किया गया है उस पात्र के अतिरिक्त अन्य 
पात्र से उस २ गुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से आहुति नहीं 
देसक्ते, क्योंकि गुणों के भेद से परमात्मरूप देवता का और पात्र 
के भेद से सोमरूप द्रव्य का भेद है, इसलिये द्रव्य देवता के भेद 
होने के कारण जैसे एक ही आभिहोत्र कभ की सायं तथा प्रातः 
आवृत्ति की जाती हे वेत ही द्रव्य तथा. देवता का भेद होने के 
कारण याग की आवृत्ति होनी उचित ह॑, मभ द्रव्य तथा देवता के भेद 
से याग की आउत्ति उचित है वेसे ही ग्रहण की आवृत्ति भी आव- 
यक है, क्योंकि ग्रहण संस्कारकर्म होने के कारण गौण ओर सोम 
रूप द्रव्य सेस्कास्ये होने से प्रधान हे ओर यथा प्रधान गुण की 
आवृत्ति सवै सम्मत है, इसलिये दशो पात्रों का युगपत्‌ एक ग्रहण _ 
करके पश्चात्‌ विभाग पूर्वक याग करना ठीक नहीं, किन्तु प्रतिपात्र 
याग भेद की भांति ग्रहण भेद भी उचित हे । भाव यह है कि 
यद्यपि “सोमेन यजेत” वाक्य विहित सोम याग एक है तथापि 
रज्य देवता का भेद होने के कारण उसकी तथा संस्कार कर्म होने 
के कारण प्रति द्रव्य ग्रहण की आवृत्ति होने में कोई दोप नहीं । 


सं०-ननु, जैसे “ऐन्द्रवायवं शुह्णाति" आदि वाक्य बि 
` हित द्रव्य के भेद से याग का अभ्यास होता हे बैमेही “स्वादिरे 
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पशुं बध्नाति” = जैर के स्तंभ के साय पशु को बांधे “पालाश 
पशं बध्नाति” = पलाश के स्तंभ के साथ पशु को बांधे, इत्यादि | 
बाक्य विहित पथु बन्धन की भी आवृत्ति होनी चाहिये, क्योंकि पूर्वबत 
यहां भी स्तंभ रूप द्रव्य का भेद है ! उत्तर : 
सस्कारस्तु न मिद्यत पराथत्वाद्‌ द्रव्यस्य 
गुणभूतत्वात्‌ । २० । । 
पद ०-संस्कारः । तु । न । भिद्येत । परार्थत्वात्‌ । द्रव्यस्य । 
गुणभूतत्वात्‌ | 
पदा०-"तु” शब्द उक्त आशङ्का की निवृत्ति के लिये आया 
ह ( संस्कारः) पशु बन्धन रूप संस्कार की (न, भिद्येत) यूप का 
भेद होने पर भी आवृत्ति नहीं होसक्ती, क्योंकि ( परार्थत्वाद्‌) यूप 
पथु बन्धन के लिये होने से ( गुणभूतत्वात्‌) गोण है । 
भाष्य-प्रधान के अनुरोध से गुण की आवृत्ति होती है, गुण 
के अनुरोध से प्रधान की नहीं, यह नियम है । जो दूसरे के लिये 
होता है उसका “गुण ” कहते हैं गुण, गोण, शेष, अङ्ग, यह सब 
प्याय शब्द हैं । परमात्मा के उदेश से जो पशु यद्ग में दान किया 
जाता है उस के बान्धने के लिये यक्ष भूमि में एक स्तम्भ गाढा 
जाता है वह खेर अथवा पलाश की लकड़ी का होता है, जो खेरकी 
लकड़ी का होता है उसको “खादिर” और जो पलाश की लकड़ी 
का होता है उसको “पालाश ” कहते हैं, उक्त स्तम्भ के साथ 
प का बान्धना एक प्रकार का “एशु संस्कार” है, स १४ 
बन्थन रूप संस्कार क्रिया के प्रति पशा ८ प्रधान” ओर स्तभ 
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“शोण” है, क्योंकि वह केवल पशु बन्धन के लिये ही गाढ़ा गया है 
इसलिये स्तंभरूपद्रव्य के अनुरोध से पशुबन्धनरूप संस्कार 
आवा. नहीं बत्ती (> है - कं - 
की आवार नहीं होसक्ती । तात्पग्य यह हे कि 5 खादिरे पशुं 
ध्नाति” “ पालारो बध्नाति ” वाक्य ममुच्चय के अभिप्राय 
से खादिर तथा पालाश स्तंभ के साथ पशु के वन्धने का विधान 
नहीं करते, किन्तु विकल्प के अभिमाय से करते हैं अर्थात पशु 
बन्धन के लिये जो स्तंभ होना चाहिये वह खादिर का हा अथवा पणा 
नहीं च ve ® वाय ० 
का हो दोनों की आवश्यकता नहीं, ऑर ” एन्द्र वायव 
गह्णाति ” आदि वाक्य जो सोमपात्र के ग्रहण का विधान 
र न र ~ छष ~ प. 
करते हैं वह समुच्चय के अभिप्राय से करते हैं विकल्प के आन 
प्राय से नहीं । इसलिये सोम द्रव्य के अनुरोध से याग क्रिया की 
` आवृत्ति होसक्ती है स्तंभ रूपं द्रव्य के अनुरोध स॑ बन्धनरूप 
संस्कार क्रिया की नहीं । र 
सं०-अब संख्याकृत कमभेद का निरूपण करते हैं :- 
| ™ 
~ शार | * 
एथकत्वनिवेशात्संख्यया कमभेद 
स्यात्‌. । २) । 
[ 
पद ० -एथकूत्वनिवेशात्‌ । संख्यया । कमेभेद! । Sl ४ 
र :ख्या भेद से ( कमेभेदः ) कमें का भद 
पदात प निवेशात) संख्येय भेद 
(स्यात) होता है, क्योंकि उसका (प्रथकत्वनिवेर डर 
2 
' के साथ नियत सम्बन्ध है ! हि गा, 
भाष्य-बाजपेय याग के रकरण में पठित श प्रा 


जापत्याच्‌ पशूनालभते »--प्रजापति:  मजापालक परम 
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पिता परमात्मा के उददेश से सप्तदश पशु का विधिपूर्वक त्याग करे । 
इत्यादि वाक्य इस अभिकरण का विषय हैं, इसमें सप्तदश पशु- 
करणक एक ही याग का विधान है किवा प्रदेय पशु द्रव्य का भेद 
होने से सप्तदश याग का विधान है! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार की गई है कि याग का प्रधान साधन द्रव्य है 
साधन, करण, यह दोनों पर्याय शब्द हैं उसके भेद से याग का भेद 
होना संभव है ओर संख्या के भेद से उसका भेद स्पष्ट है, इसलिये 
उक्त द्रव्य साधनक सप्तदश याग हैं एक नहीं । 
सं०-अब संज्ञाकृत कर्म का भेद निरूपण करते हे :-- 


© he ~ oe 
सज्ञाचात्पा्तसयागात्‌ । २९ । 
पद-संज्ञा । च । उत्पत्तिसंयोगात्‌ । 
पद्दा०-(च) और (संज्ञा) संज्ञा भी कर्म का भेदक है, क्योंकि 
उसका (उत्पत्तिसंयोगात्‌) कर्म विधायक वाक्य के साथ सम्वन्ध है । 
भाष्य-“ ज्योतिष्टोम ” याग के प्रकरण में पठित “भेष 
ज्योतिः १ अथैष विश्वज्योतिः २ अथेष सर्वज्योतिः ३ 
एतेन सहस्नदक्षणेन यजेत” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, ज्योतिः, विश्वज्योतिः, सर्वज्योतिः, इन तीन नामों से 
पूर्व मक्त “ज्योतिष्टोम”याग का अनुवाद करके उक्त वाक्य से 
उसमे एक सहस्रदक्षिणारूप गुण का विधान हे अथवा एक सहस्र द- 
क्षिणा वाल उक्त नामके तीन यागों का विधान हे ? यह सम्हेह है. उस 
की निवृत्ति उक्तस मे इस मकार की गई हे कि यद्यपि ज्योतिष्ठोम क 
प्रकरण हेतथापे “अथ” शब्द से करण का विच्छेद सजाने ह 
कारण उच तीनों नाम उसके नहीं होसक्ते और दसरे “ज्योनिशेम” की 
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दादशशत दक्षिणा होने से एकसहस्दक्षिणा भी नहीं होसक्ती, श्मः 
डिये उक्त वाक्य “ज्योतिः” आदि नामों से “ज्योतिष्टोम ” 
का अनुवाद करके एकसइसदक्षिणारूप गुण का विधान नहीं 
करता किन्तु एकसहलदक्षिणा वाले उक्त नाम के तीन यागों का्‌ 
विधायक है। भाव यह है कि “ ज्योति!” “ विश्वज्योतिः ” “ सर्वे 
ज्योतिः” संज्ञक तीनों याग “ ज्योतिष्टोम” याग से भिन्न हैं इनकी 
एकसहस और “ ज्योतिष्टोम ” की द्वादशशत दक्षिणा है । 
सं०-अव गुण के भेद से कर्म का भेद निरुपण करते हैं :- 
गुणश्चापूर्वसंयोग वाक्ययोः 
समत्वात्‌ । २३ । 
पद०--गुणः । च । अपूर्वसंयोगे । वाक्ययोः । समत्वात्‌ । 
पदा०-( च) और ( अपूर्वसंयोगे) मर्त देवता के साथ सम्बन्ध 
न होने से (गुणः) गुण, कर्म का भेदक है, क्योंकि स से 
(वाक्ययोः) पूर्वोत्तर दोनों वाक्य (समत्वात्‌) सम होजाते हैं । 
भाष्य-चातुर्मास्य याग के वैश्वदेव पर्व में “सा वेश्वदेव्या- 
मिक्षा “वाक्य के अनन्तर पठित “वाजिभ्यो वाजिनम्‌”इत्यदि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, गरम दुग्ध में दधि के डालने से 
जो उसका फुटकी २ माग है उसको “आमिक्षा” तबा शेष 
पानी मात्र को “वाजिन ” और विशदेव के लिये होने से आ- 
मिक्षा को “ वैश्वदेवी ” कहते हैं, यहां आग्रि आदि का ए 
विशदेव है, उक्त वाक्य “ वैश्वदेव ” याग के “ विश्वदेव ” देवता 
का “वाजिभ्यः? पद से अनुबाद करके उसमें “ वाजिन” गुण 
का विधान करता है किंवा कमौन्तर का विधायक है? यह सन्देह 
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ह, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई हे कि दे भवदेव? 


याग प्रथम ही आमिक्षारूप द्रव्य से अवरुद्ध होने के कारण निरा. 
कांक्ष है उसको द्रव्य की कोई आकांक्षा नहीं और आंकाशक्षा के 
बिना द्रव्य का सम्वन्ध होना असंभव हे, ओर दूसरे “वाजिभ्यः” 
पद से विश्वेदेव का अनुवाद भी नहीं होसक्ता, क्योंकि वह उनका 
वाचक नहीं है ओर “ वाजं = आमिक्षारूपं अन्नं अस्ति येषां ते 
वाजिनः = विश्वदेवाः, तेभ्यः ” = आमिक्षारूप अन्न जिन विखेदेवों 
के लिये हो उनको “वाजी” कहते हैं,इस व्युत्पत्ति से “ वाजिभ्यः” 
पद का विश्वेदेव अर्थ करना ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा अर्थ करने में 
प्रसिद्धि का वाध होजाता हे, वाजीपद की प्रसिद्धि तो वेगशाली 
पदार्थ में है, विखदेव में नहीं इसलिये वाजिभ्यो वाजिनं” वाक्य 
वेश्वदेव याग में गुण का विधायक नहीं किन्तु कर्मान्तर का विधा- 
यक हे । तात्पर्य यह है कि देवता के साथ द्रव्य के सम्बन्ध क; 
नियामक तद्धित प्रत्यय किवा चतुर्थी विभक्ति होती है, भकत याग के 
' दवता विखेदेव के वाचक विशदेव पद से आगे जो ताद्धित प्रत्यय 
है उससे उसके साथ आमिक्षा का सम्वन्ध होसक्ता है “ वाजिन ” 
का नहीं, और वाजिन का सम्बन्ध “वाजि” के साथ चतुर्थी वि- 
भक्ति से अत्यन्त स्पष्ट है, इसलिये “ वाजिभ्यो वाजिनम्‌ ” वाक्‍य 
म श्रूयमाण वाजिन रूप गुण का प्रकृत देवता के साथ सम्वन्ध न 
होने से सिद्ध होता है कि उक्त वाक्य गुण का विधायक नहीं 
किन्तु बाजी देवता तथा बाजिन द्रव्य वाले कमीन्तर का विधा- 
यक है, ऐसा मानने में लाभ यह है कि उक्त दोनों वाक्य स्वतः 
भिन्न २ कमे का विधायक होने से सार्थक होजाते हैं । अतएव उस 
को स्वतन्त्र कर्म का विधायक मानना ही टीक है । 
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यहां-इतना स्मरण रहे कि यद्यपि परमात्मा एक है तयापि 
शक्तियों के अनन्त होने से एकर शक्ति की प्रधानता के कारण 
उसका इन्द्र, महेन्द्र, अनि, वायु, आदित्य, चन्द्र, सोम, अश्वनी , वरुण. 
प्रजापति, इत्यादि नानारूप से वर्णन तथा स्तवनकिया जाता है, शाक्ते, 
गुण यह दोनों पर्याय शब्द हैं परमात्मा के इन्ही नानारूपों को मीमांसक 
` देवता कहते हैं, और जिसके उद्देश से वस्तु का त्याग किया जाय उसका 
नाम“ देवता” हे, यह देवता का लक्षण करते हैं, जिन २ शक्तियों 
की प्रधानता से परमात्मा के नानारूप वर्णन किये जाते हैं उनके 
मध्य जिस शक्ति का मनुष्य, पशु, पक्षी आदि चतनाचेतन पदार्थ 
म॑ विशेषरूप से भादुर्भाव हे वहभी देवता नाम से कथन किये 
जाते हैं, अतएव परमात्मा के उद्देश से त्याग की गई वस्तु का 
उनको देना भी परमात्मा को देना ही समझा जाता है, “वाजि- 


भ्यो वाजिनम्‌” वात्य मे जो “वाजिभ्यः पद है वह 
भी देवता का वाचक हे, वह देवता प्रक्ठत में अत्यन्त वेगशाली 
अश्व लेने चाहिये, क्योंकि इसमें लोक प्रसिद्धि का वाध नहीं होता - 
और अर्थ भी सङ्गत होजाता है और परमात्मा की शक्तिभूत 
अत्यन्त वेग का आदुभीव होने से अश्व को देवता कह सक्ते हैं 
और उनमें वाजिन द्रव्य का विनियोग भी भले प्रकार होजाता है 
सांसारिक पदार्थों के मध्य किस पदार्थ में परमात्मा की शक्ति का 
बिशेपरूप से प्रादुर्भाव है उसका वर्णन गीता के दशमाध्याय में स्पष्ट द. 


~ ¢ 


जिसका वर्णन “गीतायोगप्रदीपास्यमाष्य में विस्तार पूर्वक 
“किया गया है विशेष जाननेवाले वहां देखलें। | 
, सं०-ननु, जैसे “ वैश्वदेव्यामिक्षा ˆ वातर्यषिहित 'बैख- . 
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देव कर्म में “ वाजिभ्यो वाजिनस्‌ ” वाक्य वाजिन कष 

गुण का विधायक नहीं, वेमेही “ आगिहात्रं जुहोति ” वाक्य- 

विहित ' अग्निहोत्र? कर्म में ८ दध्ना जुहोति” वाक्य भी दधि- 

ळ्प गुण का विधायक न होना चाहिये ! उत्तर :- 

अण तु कमशब्द शुरास्तत्रग्रतीयेत । २४। 
पद०-अगुण । तु । कर्मशब्दे । गुणः । तत्र । प्रतीयेत । 

_ पदा०- तु! शब्द उक्त शंका के निराकरणार्थ आया है (कमे- 
शब्दे ) अपू्वेकम का विधायक जो वाक्य ( अगुणे ) गुण रहित 
कवल कम का विधान करता है ( तत्र ) उस वाक्य से विदित कर्म में 
(शुणः) दाकयान्तर द्वारा गुण का ( प्रतीयेत ) विधान होसक्ता दै 

भाप्य-' वेश्वंदेन्यामिक्षा ” वाक्य गुणविशिष्ट कर्म का 
विधायक हे इसलिये तद्विहित कर्म में वाक्यान्तर से गुण का 
विधान नहीं होसक्ता परन्तु “ अग्निहोत्र जुहोति ” वाक्य करमंमात्न 
का विधान करता है गुणविशिष्ट का नहीं, अतएव उक्त वाक्य- 
विहित ' अग्निहोत्र ? कर्म में बाक्यान्तर गुण का विधायक होसक्ता 


है, कोई दोष नहीं । 
स०-अब दाधि आदे गुणका फल निरूपण करने के लिये 


पूर्वपक्ष करते हैं :- 
 फछश्रृतस्तुकमस्यात्फलस्य कर्मयोगिः 
त्वात्‌ । २५। 
पद्‌०-फलश्रुतेः। तु । कर्म स्यान्‌। फलस्य । मंयोगित्दाव । 
| पदा०-'तु’ शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( कर्म) दधि 
जा अपूर्वकर्म का (स्यात्‌) विधायक है. क्योंकि ( फरश्रतेः ) 
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उस से फल का श्रवण होता है और ( फलस्य) फल का (कर्म 
योगित्वाव ) कर्म के साथ नियत सम्बन्ध है । 

भाज्य-अप्निहोत्र के प्रकरण में पठित “ दुधना इन्द्रियका- 
मस्य जुहुयात्‌ ” = चुरादि इन्द्रियों की कामना वाला पुरुष 
दधि से होम करे, इत्यादि वाक्य रस आधिकरण का विषय हैं 
उक्तवाक्य प्रकृत “ अग्निहोत्र ” कम से अतिरिक्त कर्म का विधा- 
यक हे किबा फळ विशेष के लिये दधि आदि रूप गुणमात्र का 
विधान करता है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी दा कथन यह है कि 
उक्त वाक्य से जो इन्द्ररूप फल का श्रवण होता है वह कर्म के 
बिना केवल दधिरूप द्रव्य से प्राप्त नहीँ होसक्ता, क्योके फलको 
कर्मजन्यत्व का नियम हे अथोव जो २ नीहि आदि फल हैं बह 
सब लोक में कृष्यादि कर्म जन्य देखेजाते हैं केवल द्रव्य जन्य नहीं, 
इन्द्रिये भी फल हैं, वह भी कम जन्य अवश्य होनी चाहियें इस- 
लिये उक्त वाक्य इॉन्द्रयरूप फल के लिये दधि आदि रूप गुणमात्र 
का विधान नहीं करता किन्तु मक्त “ अग्निहोत्र” वाक्य की भांति 
उक्त गुण साध्य अपूर्व कर्म का विधायक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते ह: 


अतुल्यत्वात्तु वाक्ययोयुणे तस्य 
` प्रतीयेत । २६ । 
४8 । त ' बाक्ययोः । गुणे । तस्य । प्रतीयेत । 
को. त व के निराकरणाय आया है (बाक्‍ययोः) 
५ भिहेत्र ” तया “ दश्नेन्द्रिय ” यह दोनों वाक्‍य ( अतुल्यत्वाद ) 
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समान नहीं, इसलिये ( तस्य ) “ अग्निहोत्र ” कर्म में ( गुणे) फल 
बिशेष के लिये गुण का ( प्रतीयेत) विधान है । 


आष्य-जैसे “अग्निहोत्रं हुजुयात्‌ स्वगकामः” ऐहिक 

तथा पारलौकिक सुख की कामना वाला पुरुष प्रतिदिन सायं प्रातः 
अग्निहोत्र करे । इस प्रकृत अग्निहोत्र वाक्य से होम तथा फल का 
परस्पर जन्यजनकभाव सम्बन्ध प्रतीत होता है वैसे “दध्ने न्द्रिय” 
वाक्य से नहीं होता, प्रत्युत उक्त वाक्य से दधिरूप गुण तथा इन्त्रिय 
. रूप फल का जन्यजनकभाव सम्बन्ध प्रतीत होता हे परन्तु केवल 
द्धि रूप गुण से उक्त फल की सिद्धि नहीं होमक्ता, क्योंकि फल 
मात्र को कमे जन्यत्व का. नियम है ओर गुणविशिष्टकर्म का 
विधान मानने में गौरव दोप है, इसलिये “ अग्निहोत्र ” वाक्य के 
समान होने से उसकी भांति उक्त वाक्य इन्ट्रिय रूप फल की सिद्धि 
के लिये किसी अपूर्व कमे का विधान नहीं करता किन्तु प्रक्रत 
“ अग्निहोत्र ” कर्म का “ जुहुयात ” पद से अनुवाद करके उसमें 
दाधि रूप गुण का-विधान करता है अर्थात्‌ केवल अग्निहोत्र कर्म से 

स्र्ग-ऐहिक पारलौकिक सुख की प्राप्ति होती है यदि वही कर्म दधि से 
किया जाय तो उससे इन्द्रिय रूप फल भी प्राप्त होसक्ता है, एता- 
बन्मात्र में उक्त वाक्य का तात्पर्य है । ननु-प्रकृत "अग्निहोत्र? 
कम में “ दध्नाजुहोति ” आदि वाक्य से दभ्यादि गुण प्राप्त हैं 

इसलिये उक्त वाक्य से उसकी प्राप्ति नहीं दोस्ती ! उत्तर-सत्यं, 

दध्यादि गुण वाक्यान्तर से प्राप्त हैं परन्तु फल सम्बन्ध पूर्वक प्राप्त 
नहीं, ओर उक्त वाक्य फल सम्बन्ध पूर्वक दध्यादि गुण का विधान 

करता है इसलिये कोई दोष नहीं । 
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द्वितीयाध्याये-द्रितीय/पाद: १९३ 


सं०-अव “ वारबन्तीय” आदि के कर्मान्तर होने का निरुपण 


~ खण 


समेषु कमयुक्तं स्यात्‌। २७। 

पद०-सभेपु । कर्मयुक्तं । स्यात्‌ । 

पदा०-( समेषु ) समान वाक्यों में ( कमुक्तं) अपूर्व कर्म के 
साथ फल का सस्वन्थ (स्यात्‌ ) हे । 

भाष्य-“ अश्िष्टत्‌ ” याग के प्रकरण में पठित “एतस्यैव 
खती वाखम्तीयममिष्टोम साम कसवापशकामा ह्य 
तेन यजेत ” प्र की कामना वाला पुरुष “ एवतीनः . 
सधमादः ” का? ९२1३१ ' इत्यादि “ रेवृती ” संज्ञक 


च 


ऋचाओं का “वारवन्तीय” नामक साम से गान करके याग करे। 
द ब 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विपय हैं, उक्त ब क 
फल की सिद्धि के लिये प्रकृत “ अभिष्ठत्‌” याग में “ रेव 
ऋगधिकरणक “ बाखन्तीय ” नामक सामरूप गुण बिधान करता 
है वि विवि भ का विधायक है? यह सन्देह 
है किंवा उक्त गुण विशिष्ट अपूर्व कर्म का विध ! 
है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिदान्त का 
सिद्धान्ती का कथन थह है कि भसे मृत याग के विधायक क 
मे याग तथा फळ- का जन्यजनकभाव सम्बन्ध प्रतीत गा 
~ ` र्यी दि थ 
बसे ही उक्त वाक्य से भी गुणाना याग >. अ साथ शु > 
फळ का जन्यजनकभाव सम्बन्ध अतीत हाता है दध्नेन्द्रिय 
वाक्य की भांति गुण के साथ प्रतीत नहीं होता, और यदि उक्त 
वाक्य को पशुरूप फल सिद्धि के लिये भकत याग में गुण का 
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विधायक मानें तो गुणनिष्ठ यागसाधनता की भांति यागनिष्ट 
फल साधनता का विधायक भी मानना पड़ेगा अर्थात्‌ उक्तगुण 
याग का ओर गुणविशिष्ट याग फल का साधन है, इस प्रकार 
दोनों का विधायक उक्त वाक्य को मानना होगा, क्योंकि भक्त 
यागं को उक्त फल की साधनता किसी बाक्यान्तर से प्राप्त नहीं है 
परन्तु ऐसा मानने में वाक््यभेदरूप दोप आजाता है सो ठीक 
नहीं, इसलिये उक्त वाक्य पशु रूप फल की सिद्धि के लिये प्रकृत 
याग में गुण का विधायक नहीं किन्तु भक्त याग से भिन्न पशु 
फल बाले उक्त गुणत्रिशिष्ट अपू कमे का विधायक हे । 
सं०-अब सौभर तथा निधन का एक फल कथन करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं : 
सौभरे एरुषश्रुतेनिधनं काम 
सयांगः । ९८ | 


पद्‌०-सौभरे । पुरुवश्र॒तेः । निधन । कमयोगः । 
पदा०-(सोभरे) सोभर सम्वान्थि निधन में ( पुरुषश्रुतेः) पुरुष 
मरयन्न का श्रवण होता है इसलिये (निधनं) उक्त निधन (कामसंयोगः) 
फल बाला है । 
भाष्य-“ यो वृष्टिकामः योऽन्नाद्यकामः यः स्वगे-. 
कामः स सोभरेणस्तुवीत, सर्वे वे कामः सोभरे” = गान 
को “ साम ” कहते हैं “ सोभर ” साम विशेष का नाम है, जिम 
पुरुष को वृष्टि, अन्न तथा सुख विशेष की कामना हो वह सौभर 
नामक साम विशेष द्वारा परमात्मा की स्तुति करे, क्योंकि सौमर 
से सम्पूर्णे फल की प्राप्ति होती हे । इस प्रकार सौभर का विधान 
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करके “ हीषिति ग्ष्टिकामाय निधनं कयात्‌, ऊगित्यः 


न्ञाद्यकामाय, ॐ इति स्वगकामाय” = साम के पांच अथवा 
सात भाग होते हैं, अन्तिम भाग का नाम निधन है, वृष्टि की काः 
मना वाले पुरुष के लिये “ हीषू” अन्न की कामंना दाले पुरुष 
के लिये “ऊर्ग्‌ ” छुख विशेष की कामना वाले पुरुष के लिये “ऊ” 
का निधन करे अथीत हीपादि में साम की समाप्ति करे यह वाक्‍य 
पढ़ा है, उक्त वाक्य “ सौभर ” साम के वृष्टि आदि फल से भिन्न 
वृष्टि आदि फल के लिये “ हीपादि ” निधन विशेष का विधायक 
है किंवा उक्त साम के फल का अनुवाद करके हीषादि रूप से 
निधन का व्यवस्थापक है ! यह सन्देह है; इसमें प्रथम पक्ष पूवपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
निधन वाक्य में “ कुर्यात्‌ ” पद से पुरुष मयन्न का श्रवण हाता डे 
` और प्रयत्न का फल के साथ नियत सम्बन्ध है, क्योकि मयब स्त 
क्रिया और क्रिया से फल होता है । यदि उक्त वाक्य को स्वतन्त्र 
फल के लिये निधन विशेष का विधायक न मानें तो पुरुष मन्न 
का श्रवण अनुपपन्न होजाता है ओर दूसरे निधनवाक्य में जो 
“उष्टिकामाय”इत्यादि चतुर्थी का श्रवण होता है उसमे दीषादिक 
वृष्ट्यादिकाम पुरुष का शेष प्रतीत होते हैं क्‍योंकि बह तादर्थ्य 
` चतुथं है परन्तु हीपादिक पुरुष का शेष तभी होसक्ते हैं जब उन 
को पुरुपाभिलपित वृष्व्यादि फल का साधन माः जाय अन्यथा नहीं, 
इसलिये उक्त वाक्य सोभर के फळ वृष्ट्यादि से मिभषपुरुष को 
अभिलूषित वृष्य्यादि फल के लिये हीषादि निधन विशेष का 
विधायक है. व्यवस्थापक नहीं । ` 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का संमाधान करते हैं ।- 
सवस्य वोक्तकामत्वात्तस्मिन्कामश्रृतिः 
स्यात्‌ निधनाथां पुनःश्रुतिः । २९। 


~ 


पद्‌ ०-सर्बस्य । वा । उक्तकामत्वात्‌ । तस्मिन्‌ । कामश्रुति। । 
स्यात्‌ । निधनार्था । पुनः । श्रुतिः । 

पदा०-“ वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (सर्वस्य) 
सम्पूर्ण साम को ( उक्तकामत्वात्‌ ) उक्त वृष्य्यादि फल की हेतुता 
है भाग को नहीं इसलिये ( तरिमिन्‌ ) सौभर में ( कामश्रृतिः ) फल 
का श्रवण ( स्यात्‌ ) मुख्य है ( पुनः) ओर (श्रुति) निधन वाक्य 
में जो फल का श्रवण है वह ( निधनाथी ) व्यवस्था के लिये है । 


भाष्य-सम्पूर्ण साम फल को सिद्ध कर सक्ता है भागहीन 
किंबा उसका कोई एक भाग फळ. को सिद्ध नहीं कर सक्ता, क्यों- 
कि लोक में ऐसा ही देखा जाता है कि दण्ड चक्र आदि सम्पूर्ण सामग्री 
घटको उत्पन्न कर सक्ती है भागहीन किंवा उसका कोई एक भाग दण्ड 
अथवा चक्र नहीं, निधन सौभर साम का एक भाग है उसका वृष्य्या- 
दिक फल नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य सौभर सांम के 
- वृष्व्यादि फल का “ वृष्टिकामाय ” इत्यादि पदों से अनुबाद 


करके निधन की व्यवस्था करता है कि यदि . वृष्टि की कामन। 

वाळा पुरुप हो तो उसके सौमेर साम का “ हीपू ” अन्नकी कामना 

बाळे पुरुप के माम का “ ऊर्ग ” और स्वर्ग की कामना बाले पुरुष 

के साम का “ऊ” निधन होना चाहिये, कोई सोभर साम के फल 
से भिन्न फल के छिये निधन विशेष का विधायक नहीं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by A तीय ध्याये द्वि वीय Chennai and eGangotri 


द्वितीयाध्य पादः १९७ 
तात्पर्य यह है कि निधन का फल सौभर के फल से भिन्न 
नहीं किन्तु दोनों का फल एक है इसलिये तादर्थ्य चतुर्थी तथा पुरुष 
प्रयत्न का श्रवण भी उपपन्न ई कोई दोष नहीं । 
इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये द्वितीयाध्याये 
` द्वितीयपादः 
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ओम्‌ 
अथ दितायाध्याये तृतीयःपादः प्रारभ्यते 


Ne २० 


सं०-अब ग्रहाग्रता को ज्योतिष्टोम का अङ्ग = गुण कथन करने 
के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
श्‌ ण +2 संयो टा न © he च © 
स्तु कठुरीयांगात्कमान्तर ग्रयाजयृत्स- 
he 
यागस्याशषभूतत्वात्‌ । १ । 
_ पद्‌०-गुणः । हु} क्रतुस॑योगात्‌ । कर्मान्तरं । प्रयोजयेव । 
संयांगस्य । अशेषभूतत्वात्‌ । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( गुणः ) श्र्‌य- 
माण i रथन्तर ” आदि सामरूप गुण ( कर्मान्तरं ) अन्यकर्स का 
( प्रयोजयेत्‌ ) प्रयोजक हैं, क्योंकि ( ऋतुरसयोगाद ) उसका अन्य 
कमं क साथ सम्वन्ध पाया जाता है और (संयोगस्य) वह सम्बन्ध 
( अशषभूतत्वात्‌ ) उसको प्रकृत कर्मं से भिन्न करता है। 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में पठित “यदि रथन्तर 


"सामा सोमः स्यात, ऐन्दरवायवाग्रन ग्रहान्‌ गृह्णीयात्‌, - 
याद इहत्सामा, शुक्राग्रान्‌, यादे जगत्सामा, आग्रय- 

णाग्रान्‌ इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, सोमलता : 
के रस से जो याग किया जाता है उमको “ सोमयाग” कहते 
हैं। सोम, ज्योतिष्टोम, यह दोनों पर्यीय शब्द्‌ हें, इस याग के तीन 
सवन होते हैं मातः, मध्यान्ह और सायं अर्थात्‌ इन तीन कालां में 


सापडता कूटी जाती है। सोम के कूटने का जाप « सवम” है 
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प्रातः सवन में ऐन्द्रवायव, मैत्रावरुण, आश्विन, शुक्र, आग्रयण, 
उवधथ्य, धुव, आदि दश पात्र विशेष का ग्रहण किया जाता है, 
यह पात्र पलाश की लकड़ी के होते हैं इनमें सोम रस भरा रहता 
हैं और ग्रहण करने के कारण इनको ग्रह” करते है, मध्याह 
सबन में “पृष्ठ” नाम के स्तोत्र का गान होता है, खो य 
बृहतः तथा जगत यह तीन साम निकल से विधान किये हैं, यदि 
साम याग रथन्तर साम वाला हो तो “ एन्द्रवायव ” ग्रह का्‌ 
बुहत्माम वाला हों तो “शुक्र” ग्रह का तथा जगत्साम वाला हा ता 
“आग्रयण” ग्रह का प्रथम ग्रहण करे, यह विषय वाक्‍य का 
अर्थ है । उक्त वाक्य “ऐन्द्रवायव्‌” आदि ग्रह्मग्रवारुष युण 
विशेष विशिष्ट “रथन्तरसाम” तथा “बुहत्साम”” नामक कमीन्तर का 
विधायक है अर्थात जिस कर्म में “ऐन्द्रवायव ” आदि ग्रहवि- 
जेपों का प्रथम ग्रहण किया जाता है ऐसे “ रथन्तरसाम त्या 
“बृहत्साम ” आदि सोम याग विशेष का विजन करता है किवा 
सोम पद से भकत “ज्योतिष्टोम” का अनुवाद करक उसमें रथन्तर 
मामा आदि विशेषणों के अनुरोध से “हन्द्रवायव ” आदि ग्रः 
हाग्रतारूप गुण विशेष का विधायक है! यह सन्देह है, इसमें गयम 
>> eS  ्ल्ा 


« दमित्वा शूरनोनुमः  क्र० ९1 ३ | २१। २२ ऋचः में जो साम 
य र 


चे ऋण ४1 
गान किया जाता हे उसको “ रथन्तर? * त्वासिधि इवासहे” क 


=. 


प जाती 
७॥ २७॥ १ ऋचा में जो साम मान किया जाता ह उसको “हृस्‌ और जगत 

; २ उसना " ज्ञगत्‌ ” साम 
च्छन्द वाला ऋचा में जो साम गान क्रिया जाता हे उर “ जंगत्‌ 
कहते हैं । 
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पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्ी का 
कथन यह है कि “रथन्तर” आदि साम गुण है और उसका 
रथन्तरं साम यस्य = रथन्तर साम है जिस कर्म में, इत्यादि स- 
मास से कर्म विशेष के साथ सम्बन्ध मतीत होता है और ब्रह 
सम्बन्ध उक्त कमे को मङत ज्योतिष्टोम कर्म से पृथू करता है. 
क्योंकि मकृत याय में “जगत” नाम का कोई साम नहीं और 


हा व्य में “यादे जगत्सामा सोमः स्यात्‌” इस मकार 

जगत्‌ ” साम वाला कमविशेष कथन किया है इसलिये उक्त 
वात रथन्तर साम आदि पदों से मक्त ज्योतिष्टोम याग का अनु 
वाद करके उसमें ग्रहाग्रतारूप युणविशेप का विधान नहीं करता 
किन्ठु उक्त गुण विशिष्ट “रथृन्त्रसास्‌ ” आदि नामक कमीन्तर 
का विधायक है ! 


स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 
ज 


5 प्‌ तुं ~ भेद की जन © i र 
कस्य तु लिक्ष्मेदाअयोजनाथंग्रुच्येते 
युणवाक्यत्वातू । २। 
. पद°-एकस्य। ठु । सिङ्गभेदात्‌ । प्रयोजनार्थ ! उच्येत । 
` एकत्वं । शुणवाक्यत्वात्‌ । 
पद्‌ टु शब्द पूवपक्ष के निराकरणार्थ आया है (एकस्य) 
एकही मक्त ज्योतिष्टोम याग का ( लिड्रभेदाव ) विशेषण भेद से 
(मोजना) ग्हमग्रता रूप प्रयोजन के लिये (उच्येत) उक्त वाक्य 
प करता इ इसलिये (गुणवाक्यत्वात्‌ ) उसको ग्रह्मग्रता रूप,गुण 
षष का विधायक होने से ( एकत्व ) कर्म का ऐक्य है भेद नहीं । 
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भाष्य-यद्यपि रथन्तरादि साम का गुण होने के कारण झर्ष के 
माथ सम्बन्ध होता आवश्यक है तथापि मकुत ज्योतिष्ठोम याद को 
छोड़कर और कर्म के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता, क्योंकि उसके 
होने से एक तो प्रकरण का सर्वथा बाघ हो जाता है और दूसरे 
“रथन्तर सामा सोमः ” इस मकार जो ' रथन्तरसागा ' 
“ वृहत्सा्ञा ” आदि पद्‌ वथा सोम पद का विशेषणविशेष्य 
भाव से उपादान किया हे बह उपप नई होता अर्थात्‌ ` रयल्तर- 
मामा? “बृहत्सामा? आदि विशेषण पद हं, और ' साम विक्षेष्व 
पद है, विशेषण पदों का विशेष्य पद के साथ ही सम्बन्ध होता है 
अन्य के साथ नहीं, यह नियम है, यदि “ रथन्तरंसामयस्य ” इत्यादि 
ममास में. “यस्य” पद से स्वप्तनिहित सोम पद के बाइक 
ज्योतिष्टोम का ग्रहण न किया जाय तो उक्त विशेष्यदिशेद्णमाद 
की उपपत्ति नहीं होसक्ती और “यस्य? पद से कर्षान्लर के 
ग्रहण में जो यह युक्ति दी है कि“ जगत्साम' भकत थाथ में नही है, 
इसलिये ' यस्य? पद से उसका ग्रहण नहीं दोस्रा हो टीक नहीं, 
क्योकि वह भकृत याग में न होने पर भी उसके विझत याग में 
विद्यमान है, इसका विस्तार पूर्वक वर्णन दशम अध्याय पञ्चम पाद 
के पश्रदश अधिकरण में किया जायगा, इर्मालये उदाहृतबाक्य 
उक्त गुणविशिष्ट कर्माम्तर का विधायक नहीं किन्तु मळृत ज्यो- 
तिष्ठेम का.अनुवाद करके उसमें रथन्तर साम आदि बिशेषर्णा के 
अनुरोध से ग्रहाग्रतारूपणुणविरेप का विधायक हे । तात्पर्ये 
यह है कि ज्योतिष्टोम में जो स्तोत्र गान किया जाता है उसमें 
साम का विकल्प विधान किया हे उसी विकल्प के अनुसार ग्रहाः 
्रतारूपगुण की व्यवस्था के लिये उक्त वाक्य प्रवृत्त हुआ है इत- 
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लिये ग्रहाग्रता ज्योतिष्टोम का अङ्ग है कर्मान्तर का नहीं । 
सं०-अब ब्राह्मणादि कतंक अवेष्टि को कर्मान्तर कथन करते हैं :- 


अवेष्टा यज्ञसयोगात्रतुग्रथानसच्यते। ३। 
पद०-अवेष्ठी । यज्ञसंयोगात्‌ । क्रतुग्रधानम । उच्यते । 
पदा०-( अवेष्टी ) राजमूय याग के अन्तर्गत अबेष्ठि नामक 

याग की मभ्निभि में पठित “ यादि बाह्मणः ” इत्यादि वाक्य 
( क्रतुमधानम्‌ ) अपूर्व कर्म के विधायक ( उच्यते) हैं, क्योंकि 
(यङ्गमंयागात्‌ ) प्रकृत राजसूय याग के माथ क्षत्रिय ही का सम्बन्ध 
है ब्राह्मणादि का नहीं । 
भाष्य-गजम्रय याग के अन्तर्गत ““ अवेष्टि” संज्ञक याग 
इस मकार पढ़े हैं ”आम्ेयमष्टाकपालं निर्वपतिहिरण्यं द- 
क्षिणा १ ऐन्द्रमेकादश कंपालम्रषभा दक्षिणां  वेश्वदेवं 
चहंपिशज्जी गेंशेहादक्षिणा ३ मेत्रावरुणी मामिक्षां वशा 
दक्षिणा ४ वाहेस्पत्यं चरुंशितिप्रष्ठो दक्षिणा "५ = मका- 
शस्वरूप परमात्या के उद्देश स आठ कपालों में पकाए हुए पुरो- 
शाश का प्रदान करे और दक्षिणा में यथा शक्ति स्वर्ण दे ९ परम 
ए'वय्यवान परमात्मा के उदेश से एकादश कपालों में पकाए हुए 
पुराडाग का प्रदान करे और्‌ दृक्षिणा में एक वेल दे २ सर्वदिब्य 
: गुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश मे " चरू" का प्रदान करें मति 
का के कमरे में पकाए हुए चार मुष्टि परिमितचावलो का नाम चरु 
है.कमल का धूलळि के समान रङ्ग वालीप्रथम गर्भिणी गो इसकी दाक्षणा 
है ३ सुख तथा प्राण के दाता परमात्मा के उदेश मे“आमिचा 
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ङा रदान करे, इसकी दक्षिणा बकरी ह इ निखिल विधापाते 
` एरबा्मा के उद्देश से “ चरु ” का मदान करे, इसकी दाक्षिणा नील 
इण्ड पक्षी है ५, ईनकी समिधि ग्रे पुठिव “ यदि ब्राह्मणों 
यजेत बहिस्पत्ये मध्ये निधायाहुतिमाहुति हुताः 
(भिघारयेत, यदि राजन्यऐन्द, परिवेश्यो वै देवश्‌" = 
यदि ब्राह्मण याग करे तो वाहेस्पत्य चरु, कषत्रिय करे तो ऐन्टर पुरी 
दाश, घेव्य करे तो येश्वदेव चरू का (मध्ये) तृतीय स्थान में स्थापन 
करके प्रति आहुति छत से अभिधारण#करे, इत्यादि वाक्य इस अधिः 
करण का विषय हैं । उक्त वाक्य राजस्रययाग में कर्तारूप से प्रथम 
प्राह ब्राह्मणादि का अनुवाद करके मध्य निधान विशिष्ट अभिधारण 
लक्षण संस्कार का विधायक है किवा ब्राह्मणादि कर्क अपू- 
कम का विधान करता है! यह सम्देह है, इसमें थम पक्ष पूर्वपक्षी 
ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है किं 
“राजमूय” याग के विधायक “गजाराजसूर्यन यजेत” > राजा 
राजमूय नामक यांग करे, इस वाकय में उक्त याग का कत्त राजा 
कथन किया है. राज्य कती को राजा कहते हैं, क्षत्रिय की भांति 
ब्राह्मण तथा पेक्य भी राज्य कर्ता होसक्ते हैं, इसलिये उक्त वाक्य 
उक्त याग में प्राप्त श्राह्मणादि का अनुवाद करक. संस्काररूप 
गुण का विधायक हे । इसपर सिद्धान्ती का कथन मह है कि 
राज्य सम्पत्ति का क्षात्रधम ही के साथ नियत सम्बन्ध है ब्राहमण 
तथा वैश्य धर्म के साथ नहीं और जो कथञ्चित्‌ राज्य मात कर 
लेने से ब्राह्मण तथा वैश्य धमे वाले पुरुषों में राजा शब्द का 
रयन किया जाता हे वह मनुष्य में सिंह शब्द के रयोग की 


# उपर से प्रतके डालने को “ अभिधारय ” कहते हैं । 
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भांति गोण है युरूय नहीं, मुख्य एक क्षत्रिय ही राजा शब्द का 
वाच्य है इसलिये उक्त याग में प्रथम जाह्मणादि की प्राप्ति न 
होने से उक्त वाक्य ब्राह्मणादि का अनुवाद करके गुण का विधान 
नहीं करता किन्तु राजमूय याग से वहिर्भत ब्राह्मणादि कतेक 
अवेष्टि संक अपूर्व कर्म का विधायक है! 
सं०-अब अगन्याधान तथा उपनयन को कर्मीन्तर कथन 
करते हैं :- 
आधारे स र | 
[चान सवशषत्वात्‌ । ४ । 
. पद्‌०-आधाने । असर्वरोषत्तरात्‌ । 
पद०-( आधाने ) आधान तथा उपनयन में विधि जाननी 
चाहिये, क्योकि वह ( असवशेपत्वात ) सब मनुष्यों के प्रति ग्रस 
भाधे नहीं है । | 
ड Cr ~ ~ 
१.0. सन्त आह गा जाना दधीत. भीष्मे श- 
जन्यः शरदि वर्यः "बसन्त बाह्मणसुपनयीत, गरी- 
ष्म राजन्यः शरद वेश्यञ् मन्त ऋतु में बाह्मण का. गरीष्म 
. ऋतु में सन्चिस का और शरद ऋतु में वैज्ञ का अगून्याधान तथा 
उपनयन होता है । इत्यादि वाइय इस अधिकरण का विषय हैं 
उक्त वाक्य पथम पाह जाह्मणादि का अनुवाद करके बसन्तादि 
काळ विशेष का विधायक हें किया वसस्तादि कालत्रिशिए्ठ बाहा 
णादे कर्क जातान तथा उपनयन रूप कर्मान्तर का विधायक हैं! 
र है, इसमें पयस पश्न पूर्वपक्षी और ड्रितीय पक्ष सिद्धान्त 
का है, पूर्वरक्षी का आशय यह है क्कि वैदिक कर्म का अनुदान 
अगऱ्याधाज तथा बिथ आहे के विना नही होस! और विद्या 
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की प्राप्ति उपनयन से विना नहीं होसक्ती, इस भकार कम्रीलुष्ठा- 
न्यथानुपपातत से ब्राह्मणादि कतूक आधान तेथा उपनयन यह 
दोनों कर्थ प्रथम माझ हैं केवल वसन्तादि काळ विशेष प्रथम मास 
नही है इसलिये उक्त वाक्य प्रथम प्राप्त ज्राह्मणादि का अनुवाद 
करके अमाप इसम्तादि काळ विशेष का विधान करता हैं, इस पर - 
सिद्धान्ती का कथन यह ह कि वेदिक कर्म के अनुष्ठान की अन्य- 
धानुपपत्ति से ब्राह्मणादि कतेक आधान तथा उपनयन की माप्त 
नहीं होसक्ती, क्योंकि उपनयन के विना भी पुस्तक पढ़कर अनु 
प्लान का प्रकार जान लेने से स्वतःसिद्ध लोकिक अग्निद्रारा 
वेदिक कमे का अनुष्ठान होसक्ता है, इसलिये प्रथम ब्राह्मणादि 
करक आधान तथा उपनयन की मापि न होने के कारण उक्त 
वाक्य ब्राह्मण आदि का अनुवाद करके वसन्ताद कालावश प 
का विधान नहीं करता किन्तु वसन्ताद कालविशिष्ट ब्राह्मणादि 
कतक अग्न्याधान तथा उपनयनरूप कमान्तर का विधायक ई ! 


सं०-अब “दाक्षायण” आदि को युण कथन करनं के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अथनेषु चोदनान्तर संज्ञोपबन्धात्‌ | ५ । 
पदद०-अयनेषु । चोदनाम्तरं । सेज्ञोपवन्धाव । 
पदा०-( अयनेषु ) दाक्षायणाद वाक्या में ( चोदनान्तरं ) 
कर्मान्तर की विधि हे. बयॉर्कि उनमें ( संज्ञोपबन्धात्‌) कमं की संज्ञा 
का सम्बन्ध पाया जाता हैं । | 
ˆ आप्य-दरशपू्षमास याग के प्रकरण में पठित “दाक्षायण 


अन्ेनस्वमकामोयजेत” “ साकंप्रस्थाप्यन पछ कामो 
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यजेते ” सर्ग की कामना वाला पुरुष दाक्षायणं याश 
करे और पुशकी कामना वाला साकंप्रस्थाप्प याग करे, इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य अपूर्व कर्भ का 
विधायक है किंवा परकृत याग में “ दाक्षायण ” आदि नामक 
किसी गुण विशेष का विधान करता है? यह सन्देह हे, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि “ दाक्षायण ” तया “ साकंप्रस्थाप्य ” आदि 
दो का वाच्य कोई गुण विशेष लोक में प्रसिद्ध नहीं है और 

उद्धिदायजेत ” की भांति याग के साथ समानाधिकरणरूप 
सम्बन्ध होने से वह याग का नाम प्रतीत होते हैं इसलिये उक्त 
वाक्य “दाक्षायण” तथा “साकंम्रस्थाप्य” आदि संज्ञक अपूर्वं कर्म के 
विधायक हैं किसी गुण विशेष के विधायक नहीं । 


सं०-अब उक्तार्य में ओर हेतु कथन करते हैं :- 
अणणाच कर्मचोदना । ६ । 
पद्‌०-अगुणात्‌ । च । कर्मचोदना । 
पदा०-(च) और (अगुणाव ) अन्य किसी गुण का सम्बन्ध 
न पाये जाने से वह (कर्मचोदना) कर्भमात्र की विधि है। 


पक का पर्यर्यालोचन करने से अन्य किसी 
गुण का विधान भी प्रतीत नहीं होता, इसलिये वह कई 
न ह कममात्र की 
ही विधि है गुण की नहीं । 


“सं०-अब उक्तार्थ में अन्य हेतु दाते हैं ;- 
समार्त च फळे वाक्यमू । ७। 
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यूदू०-समाप्तं । च । फले । वाक्यम्‌ । 

पदा०-(च ) और ( वाक्यं ) उक्त वाक्य ( फले ) स्वर्गादि 
फल में (समाइ) क्ममात्र का जन्यजनकभाव सम्बन्ध बोधन करने 
ते ही निराकांक्ष है। 

भाष्य-यदि उक्त वाक्य गुण का विधायक होता तो फळ 
के साथ कर्म का सम्बन्ध कथन करके निराकांक्ष न होता किन्तु गुण 
के विधान करने के लिये साकांक्ष बना रहता परन्तु तावन्मात्र स्ते 
ही निराकांक्ष प्रतीत होता है इसलिये बह कमबिधि हे गुण 
बिधि नहीं । न 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विकारो वा प्रकरणात्‌ । < । 


पद०-विकारः । वा । प्रकरणात । 

तल -“बा” शब्द पूर्वश्च के लिराकरणार्थ आया CC 
उक्त वाक्य ददीपूणमाम में गुण विशेष का विधायक हे. क्योंकि 
( प्रकरणात्‌ ) उसके प्रकरण में पठित ह । 


भाष्य-( दक्ष-उत्साही ) उत्साही यजमान का नाम “दक्ष” 
(दक्षस्ये मे = दाक्षाः) वह जिन ऋतिजों के द्वारा कमे का अनुः 
प्रान करता है उनका नाम “ दाक्ष” तथा “अयन” नाम आवृत्ति 
का है और दाक्ष क्क आवृत्ति जिस यज्ञ की होती है उसको 


च्य 


" दाक्षायणयन्ञ ” और पुनः २ अनुष्ठान को “ आवृत्ति" 


- कहते हैं । यह आवृत्ति कर्म का गुण सर्वेलोक प्रसिद्ध है अप्रसिद्ध 


~ 


नही, बिद्यार्थी प्रति दिन अपने पाठकी तथा-क्क लोग भूमि क्ण 
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की आवृत्ति करते देखे जाते हैं, जेसे दाक्षायण शब्द आदृत्ति रूप 
गुण का वाचक है वैसे ही साकंमस्याप्य भी याग में उपयुक्तदाधि 
तथा पय की चार घड़ियों के सह प्रस्थापन अर्थात्‌ जुटाकर रखते 
` झप युण का वाचक है और “दशपूर्णमासाभ्यां स्वर्ग कायो 
यजेत” पे दर्शपूर्णमास संक याग प्रथम प्राप्त है, इसलिये उक्त 
वाक्य भक्त दरशपूर्णमास याग में आवृत्ति तथा साकंप्रस्थाप्यरुप' 
गुण विशेष का विधायक है कर्मान्तर का विधायक नहीं । 
तात्पय्य यह है कि जेसे आग्निहोत्र कर्म की मायं आतः 
दोनों काल में आवृत्ति होती है वैसे ही स्वर्ग की कामना वाला 
पुरुष सायं प्रातः दोनों काल में दर्शपूर्णमास कमे की आवृत्ति करे 
और पशु की कामना वाला पुरुप उक्त याग में दाधि तथा पय की 
कम्भीचतुष्टर का सहप्रस्थापन करे, यह उक्त वाक्यों का अर्थ है 
उद्धिदादि की भांति दाक्षायण आदि पद कर्म का नाम नहीं 
किन्तु आवृत्ति आदि गुण विशेष का नाम है इसलिये उक्त वाक्य 
कर्षोन्तर का विधायक नहीं किन्तु गुण का विधायक है । 
सं०-अब उक्तार्थं में हेतु कहते हैं :- 


 लिङ्गदशनाच्च। ९ । 
पद °-लिङ्गदर्शनात्‌ । च ।- 
पदा०-( च ) ओर (लिड्भदर्शनाव ) लिङ्ग के देखने सं प्रतीत 
होता है कि उक्त वाक्य गुण का विधायक है क्मोन्तर का नही । 
5 ` माष्य-शब्द सामर्थ्यका नाम “ ङ्ग ” है व्रतं व 
षाणि दशप्रणेयासाभ्यां यजेत, यादि दाक्षायण याजी 
स्वात्‌, अथा अपिपञ्चदशेव वर्षाणि यजेत, अत्र हि 
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एवसा सम्पद्यते, बे हि पोणभास्यो यजेत,दे अमावास्ये, 
अत्रहि एव खल्‌ सा सम्पत्‌ भवति” =तीम वर्षे पर्यन्त 
द्पूर्णमास याग करे, यादे दाक्षायण याजी हो तो पन्द्रह बर ही 
उक्त याग करे, क्योंकि जो फल तीस वर्ष पर्व्यन्त उक्त याश के 
करने से शात्त होता है बह दाक्षायण याजी को पन्दरह यै में ही 
गरात होजाता है अर्थाव्‌ जो प्रतिदिन साय प्रातः दो दक्षयान 
तथा दो पूर्णमास याग करता है उसको बही संपत्ति आह होती है 
जो तीस वर्ष के करने से होती हे, यह वाक्य उक्त वाक्य के आगे 
पढ़ा हे, इस वाक्यशेष में जो तीस वर्ष पर्य्यम्त उक्त याग के 
करने की आज्ञा देकर पुनः दाक्षायण याजी को पन्द्रह वर्ष की 
आज्ञा दी है और तीस तथा पन्दरह वर्ष में अनुष्ठान किये कमै 
का फल समान निरूपण किया है यह दईपूणसास याग तथा 
दाक्षायण याग के एक होने में लिङ है अर्थात उक्त वाक्य की 
सामर्थ्य से स्पष्ट मतीत होता है कि दाक्षायण यज्ञेन यजेत” 
वाक्य दाक्षायण रूप गुण विशेष विधान के लिये मकृत याग ही का 
अनुबाद करता हे कर्मान्तर का विधान नहीं करता, यादे दाक्षा- ' 
यण याग प्रकृत याग से भिन्न होता तो तीस वर्षे पय्यन्त द्शै- 
` पूर्णमास याग के अनुष्ठान की आज्ञा देकर पुनः उसी फर के 
लिये दाक्षायण याजी को पन्द्रह ही वर्ष की आज्ञा न दी जाती, 
इसी से स्पष्ट होता है कि दाक्षायण नाम आवृत्ति का है. क्योंकि 
तीस ब में होने बारा याग ही आवृत्ति झरने से पम्दरह बर में 
रोसक्ता है इसलिये दाप्तायण यज्ञ का अर्थ आवृत्ति बाळा र; 
होने से सिद्ध होता है कि उक्त वाय युज विशेष का विधायक ऐ 
कर्मान्तर का रहीं । 
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२१० 
सं०-अब पूर्वपक्ष सूत्र में कथन किये 'संज्ञोपबन्धात्‌” हेतु 
का समाधान करते हैं :- 
[र | 3 [प्‌ म ध्‌ मं « 
शुणात्सज्ञापवन्य्‌ः । १० । 
पद्‌०-गुणात्‌ । संज्ञोपवन्धः । 
पदा०-( गुणात्‌ ) आवृत्ति रूप गुण के ( संज्ञोप्न्धः ) याग 
की दाक्षायण संज्ञा कथन की गई है। | 
__ भाष्य-पूर्वोक्त व्युत्पत्ति से दाक्षायण शब्द आवृत्तिरूप गुण 
का वाचक है, उसी गुण के सम्बन्ध से प्रकृत याग को दाक्षायण 
याग कहते हैं अपूर्व कम के तात्पय्य से नहीं । 
> सं०-अब अरे मूत्र में कथन किये पूर्वपक्ष का समाधान 
करते हैं :- 
~ Lan कर २ 5 
समाप्तरावाशश । ११ । 
पद०-समाप्ति!। अविशिष्टा । 
हु पदा ०-(समाप्तिः) उक्त वाक्य का निराकांक्ष होना (अविशिष्टा) 
कम फल के सम्बन्ध कथन करने की मांति गुण फल के सम्बन्ध 
कथन करने में भी समान हैं। . 
-जेते वळ 
भाष्य-जसे फल के साथ कर्म का सम्बन्ध कथन करने से 
उक्त वाक्य निराकांक्ष होजाता है वैसे ही फल के साथ उक्त गुण 
का सम्बन्ध कथन करने से भी निराकांक्ष होजात है, इसलिये 
वाक्य का निराकांक्ष होना कर्मान्तर विधि का प्रयोजक नहीं, अत- 
एब वह गुण का विधायक है कर्मान्तर का नहीं । 
10 (4 [यव्यं ळर | 
क \°-अव ` वायब्यंश्रेतम्‌ ” इत्यादि वाक्यों को अपूर्व 
का विधायक कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
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संस्कारश्चा प्रकरणे$कमेशब्दत्वात्‌ । १२। 


पद्‌०-संस्कारः । च । अप्रकरणे । अकर्मशब्दत्वात्‌ । 
पदा०-यहां “च” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( अप्रकरणे ) अप्रकरण पठित " वायब्यंखेतम्‌ ” इत्यादि वाक्य 
'( संस्कारः ) स्पशरूप संस्कार आदि गुण के अनुवादक हैं अपूर्व 
कर्म के विधायक नहीं, क्योंकि उनमें ( अकर्मंशब्दत्वात ) उसका 

बाचक कोई शब्द नहीं : 

` भाष्य-अमकरण पठित वायव्यंश्वेतमालभेत भूति- 
कामः” “सोस्यै चरं निवपेदूजद्मवचसकामः” इतदि 
बाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य “दशेपूणमास” याग 
के प्रकरण में पठित “ईषामालमेत ”=अकट के आगे की लम्बी 
लकडी का नाम “ इषा ” है, उसका स्पश करे “ चतुरोमुष्टी- . 
निवर्पात ” = चरु के लिये चार सुष्टिमर चावलों का निर्वाप 
करे, इत्यादि वाक्य ईपास्पश तथा चहुनिवीप का अनुबाद करके 
"इचा" में श्वेत गुण तथा चरुमिद्धि के लिये अपेक्षित चरु = स्थाली 
ft SEE र पप्या 


+ जो वाक्य किसी याग विशेष के प्रकरण में पठित नहीँ हे उसको 
“ ग्रमकश्ण पाठत ” कहते हैं अनाग्भ्याथीत तथा अप्रकरणपठित यढ 
दोनों पर्य्याय शब्द हैं, ऐश्वय्यै की कामना वाला पुरुष प्रजापालक परमात्मा के 
उद्देश से झुक्क वर्ण की गौ का त्याग करें ? अझ तेजव कामना वाला प्रकाशः 
स्वरूप परमात्मा के उद्देश से “ चरु ” का प्रदान करे, * ह सिंदान्त पक्ष म॒ उक्त 
दोनों वाक्यों का अर्थ है । 

भ ~ चर” अब्द शक्तिवृत्ति से “ ओदन ” भात लक्षभावृत्ति ले स्थाली 
को कहता है स्थाली, हाण्डो, पाकपात्र, यह सब प्याय शब्द है 
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रूप गुण का विधायक हे किवा उक्त फल के लिये यावदुक्त स्पर्ष 
मात्र तथा निर्वापमात्र कमे का विधायक हे अथवा दर्शपूर्णमास 
याग के समान प्रधान कर्म का विधायक हे? यह सन्देह है, इसमें 
अथम तथा द्वितीय पक्ष पूर्वपक्षी और तृंतीयपक्ष मिद्धान्ती का है, 
पूर्वपक्षी का कथन यह हे कि दशपूणमास याग में ईपास्प तथा 
यरुनिवीप प्रथम विहित है और भूति तथा त्रह्मवचेस फळ भी 
उक्त याग को सर्व फळ का दाता होना प्रथम प्राप्त है और विहित 
का पुनः विधान नहीं होसक्ता ओर आलभेत आदि पद के विना 
` प्रधान कभ का वाचक कोई पद प्रतीत नहीं होता, इसलिये उक्त 
वाक्य दर्शपूर्णमाम याग के अतिरिक्त किसी भागान्तर का विधान 
नहीं करते किन्तु प्रथम विहित स्पर्श आदि का आलभेत आदि 
पद स अनुवाद करके स्पशनीय ईषा आदि में खेतादि गुण का 
विधान करते हैं अर्थात्‌ जिस इंपा का स्पर्श विधान किया हे वह 
वायु से स्पंसिंत तथा रङ्ग की खेत होनी चाहिये और चरु सिद्धि 
के लिये चार युष्टि चायळों का निर्वाप सूर्य्य पद के वाच्य अग्नि 
सम्बन्धि स्थालीं में होना चाहिये, यह उक्त दोनों वाक्य विधान 
करते हैं, इसलिये बह अपूर्व कर्मे के, विधायक नहीं । 
सं०-अव द्वितीय पूर्वपक्ष का निरूपण करते हैं :- 
° ५ 
यावदुक्तं वा कमणः श्रुतिमूठत्वात्‌ । १३ । 
पंद०-यावदुक्ते । वा । कमेणः । श्र॒तिमुलत्वात्‌ । 
_ पदा०-'बा” शब्द पूर्वपक्षान्तर के लिये आया है (यावदृक्तं) 
उक्त वाक्य स्पर्श तथा निवांपमात्र कर्म के विधायक हैं, क्योंकि 
न दी कर्म का ( श्वातिपूळृत्वाव ) यथा श्रवण ही विधान मानना 
चित है । र , 
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_ 


भाष्य-उक्त वाक्य दर्शपृणमास याग के प्रकरण में पठित नहीं 
अतएव बह स्परी आदि का अनुवाद करके खेत आदि गुण का 
विधान नहीं कर सक्ते, क्योकि अप्रकरण पठित होने से उनके 
साथ उनका कोई सम्वन्ध नहीं, ओर विना सम्वन्ध के गुण 
का विधान नहीं होसक्ता इसलिये उक्त वाक्य भूति आदि फल 
के लिये स्पश तथा निर्वाप मान्न कमे का विधान करते हैं। तात्पर्य्य 
यह है कि उक्त वाक्यों से स्परी तथा निवीप का श्रवण होता है 
' और यथा श्रवण ही कमे का विधान मानना उचित है इसलिये 
बह उक्त फल की सिद्धि के लिये यदकिश्चिदट्र्य के स्प तथा 
चरुनिवीप लक्षण कर्म के विधायक हैं किमी प्रधान कमे के नहीं । 
सं०-अव उक्त पृषेपक्ष का समाधान करते है :- 
हन... कप (क ग] pa षां र 
बजातस्तु द्रव्यफरूमाक्तथाणादितेषी कः 
सम्बन्धात्‌ । १४। 
पद०--यञ्ञतिः ! तु । रव्यफलषोक्संयोयाव्‌ । एतेषां । कसेः 
सम्बन्धात्‌ । 
पद(०-'तु? शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया है (यजतिः) 
उक्त वाकय प्रधान कर्म के विधायक हैं, क्योंकि उनसे (इच्यफलमोछ- 
संयोगात्‌) हव्य, फल तथा देवता तीनों का सम्बन्ध पायाजाता है 
और (तें) उक्त तीनों का (कर्मसम्बन्धात) प्रभान कर्मे के साथ 
नियत सम्बन्ध है । 
भाष्य-दरन्य, देवता यह दोनों यागका स्वरूप हैं और फल उसका 
प्रयोजन है, जिस वाक्य से इन तीनों के सम्बन्ध का श्रवण होता है 
वह दाम कपे का विधायक होता है यह नियम हैं, उक्त वायो 
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से भी पश्वादि द्रव्य, वायु आदि देवता तथा भूति आदि फल के 
सम्बन्ध का श्रवण पायाजाता है. इसलिये वह गुण किवा यावदुक्त 
कर्म के विधायक नहीं किन्तु प्रधान कर्म के विधायक हैं । तात्पर्य 
यह है कि गुणविधि मानने में फळ का श्रवण व्यर्थ होजाता हे 
और यावदुक्त आलम्भ तथा निर्वापरूप कम अतिदेश मे प्राप्त है 
उसका विधान मानना भी ठीक नहीं, इसलिये उक्त वाक्य अपूवे 
कर्म के विधायक हैं, यही मानना समीचीन-हे । 


सं०-अब उक्तार्थ में और हेतु कहते हैं :- 


लिङ्दशेनाच्च । १५ । 

पृद०-लिड्रदशनात्‌ । च । 

पदा ०-(च) और (लिड्दर्शनाव) लिङ्ग के देखे जाने से उक्तार्थ 
की सिद्धि होती है । 

भाप्य-'सोमारोद्रंचरुनिवपेत्‌” = सोम्य तथा राष्र स्वभाव 
परमात्मा के उद्देश से चरु का निर्वाप करे. इम प्रकार चरु निर्वाप 
का विधान करके जो पुनः " प रिश्रितेयाजयेत्‌”=ममाजमें याग 
करावे, उक्त निर्वाप का यागबाची याजि पद से अनुबाद करके 
परिश्रयण गुण का विधान किया है, वह उक्त वाक्यों के याग वि- 
धायक होने में लिङ्ग हे अर्थात्‌ जेमे मोमारोद्रे वाकय में निर्वापमात्र 
अभिप्रेत नहीं किन्तु याग अभिमेत है वैसे ही उक्त वाक्यों में भी 
याग विधान ही अभिप्रेत है गुण विधान किंवा निर्वापमात्र विधान 
अभिप्रेत नहीं । | 

सं०-अब “ वत्समालभेत ” वाक्‍य को संस्कार कमे का 
विधायक कथन करते हैं :- 
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विशयश्रायदशनात्‌ । १६। 
पद्‌ ०-विशये । पायदशेनात्‌ । 
पदा०-( विशये ) याग विधि है किंवा संस्कार विधि है. इस 
प्रकार संशय होने पर ( प्रायदर्शनात्‌ ) प्रकरण के वळ से निर्णय 
होता है। 
भाष्य-अझ्निहोत्र के प्रकरण में पठित " वत्समालभेत” वाक्य 


इस अधिकरण का विषय है, उक्त वाक्य प्रधान कर्म का विधायक हैं 
किंवा स्पर्शरूप संस्कारमात्र का विधायक हे? यह सन्देइ है, इसकी 
निवृत्ति उक्त सूत्र में इसप्रकार की गई है कि गो दोहन . विधायक 
वाक्यों के मध्य उक्त वाकय का पाठ है, दोहन संस्कार कर्म है उन 
के मध्यर्वात होने से बत्साळम्भन भी संस्कार कर्म होना चाहिये. 
क्योकि लोक में यह देखा जाता है कि प्रधान पुरुषों की श्रेणी में 
जिसका नाम लिखाजाता है वह प्रधान ही होता है ओर फल श्रवण 
के बिना प्रधान कर्म का विधान मानना ठीक नहीं, इसलिये उक्त 
वाक्य वत्स के स्पर्शरूप संस्कार मात्र का विधायक है, याग का 
नहीं । 


स्‌०-अब उक्ताथ मं हतु कहत ६ « 


अर्थवादोपपत्तेश्च । १७ । 


पद्‌ ०-अर्थत्रादोपपत्तेः । च । 
पदा०-(च ) आर ( अर्थवादोपपत्ते!) अथवाद से भी उक्ताथ 

की मिंद्ध होती ह । 
माप्य-“ वृत्सनिकान्ता हि पशवः = पर 
होते हैं, यह बाकयशेपरूप अर्थवाद उक्त वाक्य की साथ १ 
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वढा है, दोनों के मिलने से “ यस्मात्‌ वत्साप्रयाः पशवः . 


तस्माद्‌ वत्स आलब्धन्य ” = जिस लिये पशुओं को अपने 
बच्चे मिय होते हैं इसलिये वत्स-वच्छे का आलम्भ करना चाइय | 
यह अर्थ होता है । आलम्भ शब्द का अथ यहाँ स्पश है, जब गा 
दोहन समय में वत्स लाकर गो के सन्मुख खड़ा किया जाता ह 
तब उसकी पृष्ट पर हाथ फेरने से प्रफुछित हुए वत्स को देखकर 
प्रसन्न हुई गो यथा काम दुग्ध देती हे, इसलिये उस समय वत्स 
का हाथ से स्पर करना चाहिये यह अर्थवाद का भाव है, यादे 
आलम्भ का स्पश अथ न करक पारत्याग ही किया जाय ती 
उक्त अर्थवाद उपपन्न नहीं होता क्योंकि वत्स के परित्याग स गा 

म नहीं हो पत्ती, इससे स्पष्ट हाजाता है कि उक्त वाक्य 
प्रधान कम का विधायक नहीं किन्तु वत्स क लालन लक्षण स्पश 
रूग संस्कार का विधायक है । 


मं०-अब “चुरुमपदर्धॉति” राशय को संस्कार कम का 
विधायक कथन करते हैं 


संयुक्तस्वथशब्दन तदथः श्रात 
सयांगात्‌ । 1८ । 


पद०-संयुक्तः । तु । अर्थशब्दन । तदथः । श्र॒तिमंयोगात । 

पदा०-( अर्थशब्देन) उपधानरूप अथ के वाचक उपदधाति | 
क्रिया के साथ ( संयुक्तः ) सम्बद्ध जो चरु बह ( तदर्थः ) उपधान 
के लिये है (तु) याग के लिये नहीं, क्योंकि (श्रुतिसंयोगात ) एसा 
पानने से श्रुत अथ का लाभ होता है । 
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भाष्य-अधिचयन के प्रकरण में पठित “ चरुमुपदधाति 


वाक्य इस अधिकरण का विषय हं, यहां नीवार के चार मुष्टि भर 
चाबलों के पकाये ओदन को “ चक” ओर उसके स्थान विशेष 


में रखने को “ उपधान्‌ ” कहते हैं, उक्त वाक्य यागार्थं चरु के 
उपधान का विधायक है कि याग करके अवशिए चरु को फिर्म 
स्थान विशेष में रखे किंवा चरु के उपधान मात्र का विधायक है 
अर्थात्‌ उक्त वाक्य नीवार चरु द्रव्य साध्य प्रधान कर्भ का विधान 
करता है किंवा चरु के उपधान रूप संस्कार मात्र का विधायक है! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि 


` चरु का सम्बन्ध उपदधाति के साथ हे यजति के साथ नहीं, यदि 


यजति की कल्पना करके उसका सम्बन्ध माना जाय ता कल्पना 


` ग्रोररूप दोष आता है ओर श्रूयमाण चरु तथा उपधान क 


सम्बन्ध का बाध होजाता है सो ठीक नहीं ओर चरु के उपधान 
मानने में श्रुतार्थ का लाभ होता हे, उपधान चरु का संस्कार विशेष 
है, और स्थल बिशेष में रखने का नाम. उपधान है, इसलिये उक्त वाक्य 
प्रधान कर्म का विधायक नहीं किन्तु उपधान रूप सस्कार का 
विधायक हैं । : 


सं०-अब “पर्य्येभिकूत ˆ वाक्य को संस्कार का विधायक 


कथन करते हें :- 


€ कः 
पाल्लीवते तु पवत्वादवच्छदः। १९ । 
पद०-पात्नीवने । तु । पूर्वस्यात ! अवच्छेदः । 
पदा०--( पात्नीवते ) ` पर्येभिकृतपान्नीवतमुन्सजान्त ” 
वाक्‍य में ( अत्रच्छेद्रः ) प्रकृत याग में अपेक्षित द्रव्य के संस्कार 
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का विधान है (तु) अपूर्व याग का नहीं, क्योंकि ( पूर्वत्वात्‌ ) याग 
प्रथम प्राप्त है । डा. 
भाष्य-“ तवष पात्रीवतमालभेत? = विकतो सवर 
सम्पक्ष परमात्मा के उद्देश से पशु का परित्याग करे, इस वाक्य विहत 
८ त्वाष्टरपात्रीवत ”' नामक याग के प्रकरण में पठित “पस्यमिकृतं 


याल्लीवतस॒त्सृजान्ति” वाक्य इस अधिकरण का विषय हे, 
उक्त वाक्य प्रकृत याग मे यागान्सर का दिधायक है किवा मळृत 
याग का" उत्सृजन्ति ” पद मे अनुवाद करके "त्वाष्टपाबीबत? 
पशु के पर्याप्रिकरण संस्कार का विधायक है! यह मन्देइ है, इसकी 
निब उक्त बूज में इस प्रकार की गई है कि याग के विधायक 
५ आलभेत ” पद का “ उत्सूजान्ति ” पद मे अनुवाद स्पष्ट है 
और “पात्ीवत ” पद मे त “ त्वाष्ट्पांतीवत ' पछ का 
परामर्श भी निर्षिवाद है, क्योंकि एकदेश का ग्रहण भी समुदाय 
का प्रमर्शक होमक्ता है. इसलिये उक्त वाक्य अपूर्व कमे का 
विधान नहीं करता किन्तु प्रकृत याग का अनुवाद करक उसके 
साधन पञ्च में पर्यग्निकरण रूप संस्कार का विधायक है अर्थात्‌ 
प्रकृत याग में जो पशु दिया जाता हे उसका पर्य्यम्रिकरण पर्य्यन्त 
शै संस्कार करके दान कर देना चाहिये आग्नेय संस्कारों की 
कोई अपेक्षा नहीं, यह उक्त वाक्य का तात्पर्य्य है। कुशामुष्टि 
क अग्र भाग में आम्र लगाकर पशु के चारों ओर घुमाने को 
“पस्येमिकरण ? कहते हैं । 

संश-अब “अदाभ्य” आदि को पात्र विशेष का नाम कयन 
. करे हैं :- 
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च प्रशेष स्यात्‌ 
अद्रव्यत्वात्केवलेकमशेषः स्यात्‌ । २० । 
पद०-अट्रव्यत्वाद । केवले । कमशेषः । स्यात्‌ । 
पदा०-(अट्रव्यत्वाव) ्रच्य तथा देवता के बिना (केबले) केवल 
'अदाश्य? तथा अंशु’ का ग्रहण श्रवण होने से याग के दिधान की 
कल्पना नहीं होसक्ती, इसलिये उक्त ग्रहण (कमेशेषः) स्योतिष्टोम- 
कमे का अङ्ग (स्यात्‌) है प्रधान कमे नहीं ! 
भाज्य-अनारभ्याधीत “एष्‌ ह्‌ वे हविषा हविर्यजते. 
योऽदाभ्यंशृहीत्वा सोमाय यजते” = वशी पुरुष इदि से हवन 
करता है जो “अदाभ्य” का ग्रहण करके सोम्य स्वभाव परमात्मा 
के उद्देश से इवि का त्याग करता है। “प्रा वा एतस्यायुः प्राण 


इति. याँ5शुं गृह्नाति” = उस पुरुष के भाण आयु को माप्त 
होते हैं जो “ अशु ” का ग्रहण करता है। इत्यादि ह 
अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य “ अदाभ्य” तया अंशु 
नामक याग का विधायक हैं किवा ज्योतिष्टोम याग में उक्त नाम 
के ग्रह = पात्र विशेष के ग्रहण का विधायक हैं! यह सन्देह है 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इसप्रकार की गई है कि द्रव्य और 

देवता यह दोनों याग का स्वरूप हैं, जिस वाक्‍य में इन दोनों की 
` उपलब्ध होती दे वह याग का विधायक होसछता हे दूसरा नहीं, 
उक्त वाकय द्रव्य तथा देवता वाचक कोई शब्द नहीं है और जो 
प्रथम वाक्य में याग का वाचक “यजते” पद है उसके साथ | 
व्यवहित होने के कारण “ अदाभ्य” का सम्बन्ध नही. किन्त 
सक्रिहित “ गहीत्वा” पद के साथ है और " अंशु” गाप ये 
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तो याग का वाचक कोई पद भी नहीं है, इसलिये उक्त वाक्य याग 
के विधायक नहीं हो सकते, किन्तु ज्योतिष्टोम याग में उक्त नाम 
के दोनों ग्रहों का ग्रहण विधान करते हें । तात्पर्य यह रे. 
कि 'अदाभ्य' तथा 'अंशु' यह दोनों याग के नाम नहीं किन्तु ग्रह 
के नाम हैं, अतएव उक्त वाक्य ज्योतिष्टोम याग के अङ्गभूत ग्रह 
ग्रहण का विधान करते हैं, यागान्तर का नहीं । र 
सं-अव ` अमिचयन ” को संस्कारकंम कथन करने के 
"लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


~ € शड हर 
अग्निस्तुलिङ्दशनात्करतुशब्दःप्रतीयेत।२॥ 
पद॒०-ऑग्र: । तु । लिड्रदशनात्‌ । क्रतुशब्दः । प्रतीयत । 
` पदा०-'तु’ शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया हे (अझिः) “य एवं 
विद्वानप्नि चिनुते” वाक्य में ऑमि शब्द (क्रतुशब्दः) याग का नाम 
(तीयेत) जानना चाहिये. क्योकि (लिङ्गदर्वीनात्‌) उसके बोधक 
स्तोत्र तथा शस्त्ररूप लिङ्ग की उपलब्धि होती हे । 


च. ay 


भाष्य-` य॒ एवं विद्वानमिंचिनुते '* इत्यादि वाकय इस 
अधिकरण का बिषय हें.उक्त वाक्य “आभि” नामक याग का विधायक 
है किंवा आधान संस्कृत अपन द्रव्य के उत्तर वेदि स्थानापन्न 
स्थण्डिल विशेष में चयन अर्थात स्थापनरूप अशनि संस्कार विशेष 
. का विधायक है! यह सन्देह है, इमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी. और 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का हे । पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जिस 
का जिसके साथ नियत सम्बन्ध दे उसके देखन से उसका ज्ञान 
«वेते. ऊपर निरूपण किया गया है, उसी प्रकार आधान संस्कृत अभिका उत्तर 
वादि स्थानापन्न स्थण्डिल विशेष में (चयन) स्थापन करे, यह सिद्धान्त में उत्त 
वाकय का शर्थ है ॥ 
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नियम से होता है यह अनुभव सिद्ध हे, जेसे धूम का बहि के साथ 
नियत सम्बन्ध है, इससे जहार धूम का ज्ञान होता है हार वाहे का 
ज्ञान भी नियम से होता हे अथोव पेत में घूम है तो बदि भी अबइ्य 
है। बैसे ही स्तोत्र तथा शस्त्र का भी याग के साथ नियत पय है, 
और बहू अचि के साथ ` आग्नेःस्तान्र मग्नेःास्त्रम्‌ >> यह 
आग्रि सम्बन्धि स्तोत्र तथा शस्त्र है, इत्यादि वाक्य से पाया जाता हे, | 
इसंस अनुभव होता हे कि अग्नि याग का नाम है, क्योंकि ईप साथ 
याग के नियत सम्बन्धी स्तोत्र तथा श्न का वाकयान्तर से सम्बन्ध 
पायाजाता हे आर वह याग का नाम माने विना उपपन्न नहीं हो 
सक्ता और “ चिनुते ” पद रक्षणावृत्ति से याग का वाचक ९ 
इसलिये उक्त वाक्य अभ्निचयनरूप संस्कार कम का विधायक नहीं 
किन्तु “अभि” नामक अपूर्व कर्म का विधायक न | 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करत हैं - | 


€ 
दव्यंवास्याच्ोदनायास्तदथत्वात्‌ । २९ | 
पद्‌ ०-्रव्यं । वा । स्यात । चोदनायाः । तदर्थत्वात्‌ । द 
पदा०-'बा? शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (द्रव्ये) 
उक्त वाक्य में “आगर! शब्द का अर्थ द्रव्य = आधान संस्छृत दइ 
तथा प्रकाश धर्मे वाला ज्वलन? अपर नामक द्रव्य विशेष है याग . 
नहीं, क्योंकि (चोदनायाः) “चिनुते” पद का अर्थ ( तदर्थत्वात्‌ ) . 
उक्त द्रव्य के उत्तर वेदिस्थानापत्न स्थण्डिल विशेष में स्थापन रूप 
संस्कार का वाचक हे । | 
भाष्य-वैदिक मंत्रों द्वारा गाईपत्यादि रूप स्थापित ह 
के उत्तर वेदिस्थानापन्न स्यण्डिल विशेष में स्थापन करने को : 
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“चयन ” कहे हैं, जैसे परम पवित्र वेदसंहिता की पुस्तकों 
का चौकी से उठा कर अल्मारी में रखना एक संस्कार है बैसे ही 
उक्त चयन भी आधान की हुई अभि का एक संस्कार विशेष है, 
उक्त चयनरूप संस्कार विशेष कतेव्य है यह “ चिनुते” पद का 
मुख्यार्थ है, क्योंकि इसमें लक्षणा करनी नहीं पती और जिस 
में लक्षणा की जाती है वह अमुख्याथे होता है, अतएव “ चयन ” 
की याग विशेष में लक्षणा होने के कारण “ याग कतव्य है ” यह 
४ चिनुते ८ = CQ 

४ चिनुते ” पद का अमुख्यार्थ है और “मुख्या मुख्यया मुख्ये 
काय्यसम्मत्ययः” = मुख्य तथा अमुख्य के मध्य मुख्य का 
स्वीकार ही श्रेष्ठ होता है और अग्नि पद की “ ज्वलन ” द्रव्य 
विशेष में प्रसिद्धि है लिङ्गाभास से नाम की कल्पना करने में उक्त 
प्रसिद्धि का परित्याग होजाता हे सो ठीक नही, इसलिये उक्त 
बाक्य ` अग्नि” नामक अपूर्वे याग का विधायक नहीं किन्तु अनि 
चयन रूप संस्कार कमे का विधायक है। 


सं०-अब “ अग्नि ” पद को याग वाची सिद्ध करने वारे 
“ अग्नःस्तोत्रम्‌ ” इत्यादि सिङ्ग का समाधान करते हें :- 

(क ५2 मलिक ट ho मे 
तत्सयांगात्कदुस्तदासूयः स्यात्तनधस- 
विधानान । २३ । 

पद्‌ ०-क्रतुसंयोगात्‌ । क्रतुः । तदारूयः । स्यात्‌ । तेन । धर्मैः 
विधानानि । 

पदा०-( क्रतुसंयोगात्‌ ) याग के सांथ अभि का अङ्गाङ्गिभाव 
सम्बन्ध होने से (तदार्यः) उक्त लिङ्ग वाक्य में अभि पद (क्रतुः) 
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ज्योतिष्टोमादि याग का वाचक ( स्यात ) है. इसलिये ( तेन ) बह 
बाक्य ( धर्मविधानामि ) उक्त याग में स्तोत्र तथा श्न रूप गुण 
का विधायक है नाम का बोधक नहीं। | 
भाष्य अग्नेःस्तोत्र मम्नेःश्खम्‌” में आमने पद का 
प्रयोग ज्योतिष्ठोमादि याग के अभिप्राय से आया है “अभि” नामक 
किसी याग विशेष के अभिप्राय से नही और अग्नि पद उक्त याग 
का वाचक होसकता है, क्योंकि आप्रि का उक्त याग के साथ 
अङ्गाङ्गभाव सम्बन्ध है, इसलिये उक्त वाक्य ज्योतिष्टोमादि यागों 
में स्तोत्र श्न रूप गुण विशेष का विधान करता है आप्रि 
किसी अपूर्व याग का नाम सिद्ध नहीं करता, अतएव वह उक्त 


लिड नहीं लिङ्गाभास है । > 
न क. -अब “मासामिहोत्र ” आदि को कर्मान्तर कथन 
करते हैं :- हि व. 
प्रकरणान्तरेप्रयोजनान्यत्वम्‌ । २ 
5. प्रयोजनान्यत्वम \ ड > 
पद्‌०-ग्रकरणान्तरे । we. 
पदा०-( प्रयोजनान्यत्वं ) नित्य ` अगो ! डी य 
४ मासाग्मिहोतर ” आदि कर्म भिन्न है, क्योंकि ( प्रकरणा 
र पे विधान किये गये हैं । े 
दूसर प्रकरण म विधान किये जा हि 
भाष्य-'' कुण्डपायिनामयन ट संज्ञक के पपासा 
में पडित “ मासममिहोत्रंचुदोति ` दि एला 
यजते ?नमास भर आहोत जा जात १--मास भर अग्निहोत्र तथा दशपृणमात es 
` + जिस याग में अनेक यजमान तथा स्वगे. आन्तर हाते हे उसका 
क ९४ सच «१ कहते ज्र । 
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वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं. उक्त वाक्य नियत अझ्निहोत् 
तथा नियत दर्दपूणमास याग में " मास " रूप गुण विशेष का 
विधायक हैं किंवा उक्त कम से कर्मान्तर का विधायक है! यह 
सन्देह हे. इसकी नित्र्ति उक्त सूत्र में इस मकार की गेहे हे कि 
जो वाक्य जिम कर्भ के प्रकरण में पठित नहीं हे वह उसमें गुण 
का विधान नहीं कर सक्ता, क्योंकि उसके साथ वाक्य का कोई 
सम्बन्ध नहीं, उक्त वाक्य ` कुण्डपायिनामयन ” संज्ञक सत्र के 
प्रकरण में पठित है, नियत अग्निहोत्र तथा नियत दर्शपूर्णमास याग 
के प्रकरण में पठित नहीं है, इसलिये वह उनमें " मास ” रूप 
गुण विशेष का विधान नहीं करता किन्तु उक्त नित्य कर्म से भिन्न 
४ मासाभ्रिहोत्र ” आदि क्रमे विशेष का विधायक ह । 

सं०-अब ` आग्नेय ” आदि को कर्मान्तर कथन करते हैं :- 


फळं चाक्मंसन्निधो । २५ । 

पद०-फलं । च । अकमसनिधो । 

पदा०-(च ) और ( अकर्मसन्निधो ) अनारभ्याधीत “ आगने- 
यम्‌ ” इत्यादि वाक्य में ( फलं ) श्रूयमाण फल प्रकरणान्तर को 
भांति कम का भेदक है । [ 

भाष्य-अनारभ्याधीत “ आग्नेयमष्टाकपालं निर्षपत्रु- 
- क्षामः “सतेज की कामना वाला पुरुष प्रकाशस्त्ररूप परमात्मा 
के उद्देश से आठ कपालों में पकांए हुए पुरोडाश का प्रदान करे, 
इत्यादि वाक्य इस आधेकरण का विषय हैं उक्त वाक्य दरशेपूर्ण- 
मास याग गत “ आग्नेय ” याग का अनुवाद करके उसमें तेजरूप 
फल का बिधान करता है किंवा उक्त कर्म से भिन्न फल सहित 
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कमीन्तर का विधायक है! यह सन्देइ हैं, इसकी निर्वात्ति उक्त 
सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्रपि उक्त वाक्य प्रकरणान्तर 
पठित नहीं तथापि उक्त कर्म की सन्निधि में भी पठित नहीं ह 
और उक्त कर्म फलान्तर से अवरुद्ध हे उसको फल की आकांक्षा 
नही. और आकांक्षा के विना फल का सम्वन्ध नहीं होसक्ता 
परन्तु फल का श्रवण होता हे, उसका कर्म के साथ सम्बन्ध होना 
आवश्यक है इसलिये उक्त वाक्य दर्शपूर्णमास गत ` आग्नेय ” याग . 
में तेजरूप फल का विधान नहीं करता किन्तु उक्त कम से भिन्न 
फल सहित “ आग्नेय ” संज्ञक काम्यकर्म का विधायक है । 


चो च 


जैसे अमकरण पठित तेजस्कामेष्टि कर्मान्तर हे बेस ही काम्येष्टि . 
प्रकरण में पडित“ ऐ्द्ाम्ममेका दशकपालं निर्वपेत ”ऱ्रेश्र्ये 
शाली प्रकाश स्वरूप परमात्मा के उद्देश से एकादश कपालों में पकाए 
हुए पुरोडाश का प्रदान करे, इत्यादि वाक्यं त्रिंहर " ए्द्राग्न” संज्ञक 
कर्म भी कमान्तर है । ड Er 
स०-अब “ एतया ” आदि वाक्य को अबोष्टि याण क फल 
का विधायक कथन करते र है 
सन्निधो तवविभागात्फठार्थन 
पुनःश्रुतिः । २६ । 
पद०-सन्निधी । तु । अविभागात । फलार्थेन । पुनः । श्रुति: । 
पदा०-( सन्निधौ ) अतेष्टि संज्ञक याग की सन्निधि मे पठित 
« एतया” इत्यादि वाक्य (फलायेन) फल सम्बन्ध के ल्यि ( पुनः, 
श्रुति; ) अवेष्टि याग का पुनविधान करता है (तु) कर्मान्तर का 
नहीं ( अविभागाद ) “ एतव ” शब्द से उक्त याग का ही परा- 


मशे होता है । 
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भाष्य-“ अवे ष्टि ” संक याग की सन्निधि में पठित 


“ प॒तयाऽन्नाव्यकाम याजयत ? उक्त इष्ट अन्नाय काम 
पुरुष से करावे, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय है, उक्त 
वाक्य " अवेष्टि ” से भिन्न कमोन्तर का विधायक हं किया (एतया) 
“ एतत्‌” शब्द से अवेष्टि संक याग का परामश करके उसमें 
अन्नाद रूप फल का विधान करता हे यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि “ ततू ” तथा “ एतत्‌ ” 
शब्द प्रकृत का परामर्शी होता है अप्रकृत का नहीं, यह नियम ह, 
उक्त वाक्य में जो ( एतया ) “ एतत्‌ ? शब्द हं उसको भी प्रकृत 
'का ही परामर्शी होना आवश्यक हे प्रकृत “ अवेष्टि ” संज्ञक याग 
हे और उसको फळ की आकांक्षा हैं, इसलिये उक्त वाक्य प्रकृत 

अबेष्ट्र याग में फल का विधायक है कमोन्तर का नहीं । 
 सं०-अब द्विरुक्त “आग्नेय” वाक्य को (स्तावक) अर्थवाद कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते ई: 


आमभ्भेयश्लक्तहतुत्वादभ्यासनश्रतायत । २७। 
पद ०-आफ्नेयः । तु । उक्तहेतुत्वात्‌ । अभ्यासेन । प्रतीयेत । 
पदा०-तु? शब्द पूर्वपक्ष का सूचक है (आग्नेयः) “आग्नेय” 

इत्यादि वाक्य में पुनः श्रुत ‘आग्नेय याग (अभ्यासेन) एथग्‌ अनु- 

छान के लिये है, क्योंकि (उक्तहेदुस्वाव) पुनः श्रुति के कर्म भेद का 
साधक मीमां० २।२। २ में कथन किया गया है । 

आष्य-' यदामेयो ऽष्टाकपालो ऽमावास्यायापोर्णमा- 
स्याश्चाच्युतोभवति” 5 प्रकाशस्वरुप परमात्मा के उदेश से 


ea 


- + इसी पाद के तीसरे सूत्र में अवेष्टि याग का निरूपण किया गया है ! 
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। अमावास्या? तथा ' पौर्णमासी? में प्रदान किया हुआ अष्टाकपाछ 
पुरोडाश स्थायी फल का जनक होता हे. इत्यादि वाक्यसे अमावास्या 
तथा पौर्णमासी मे एक २ “आग्नेय” याग का विधान करके "आझे- 
योऽष्टाकपालो ऽमावास्यायां भवतिः मकाशस्तररूप परमाः 
त्मा के उददेश से अमावास्या में आठ कपालों में पकाया हुआ पुरोडाश 
दिया जाता है, इस वाक्य से पुनः अमावास्या में `आग्नेय' याग का 
कथन किया है, यही वाकय इसी अधिकरण का विषय है उक्त वाक्य 
पूवैवाक्य विहित ‘आग्नेयः याग से भिन्न अमावास्या में अभ्यास क 
लिये 'आग्नेय' याग का विधायक है अर्थाव प्रति अमावास्या दो 
'आंग्रेय” याग के अनुष्ठान का विधान करता हे किंवा अर्थवाद है! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्ष ओर द्वितीय पक्ष मिद्धान्ती 
का है. पूरवपक्षी का कथन यह हे कि पुनः श्रवणकम भद का नि- 
यामक हे, यह द्रितीयाध्याय द्वितीयपाद के द्वितीयमृत्र मं निरूपण 
किया गया है, उक्तवाक्य से भी 'आगम्रेय' याग का पुनः श्रवण 
` होता है. इसलिये वह अर्थवाद नहीं किन्तु पूर्ववाक्यविहित 
(अग्नियः याग मे भिन्न पृथक्‌ अनुष्ठान के लिये आग्नेय’ संज्ञक या” 
गान्तर का विधायक हे । | र 

| 'सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का मिद्धान्ती के एकदेशी की ओर 
से समाधान करते हैं ` 


अविभागातुकमेणाहिरुतेनेंविधीयत ।९९। 
पद ०-अविभागात्‌ । तु । कमणा । द्रिर हः । न । बिधीयते 
पदा०-'तु' शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणे आया है (द्विरक्तः) र 

दवसकत होने पर भी (न, बिधीयते) उक्तवाक्य कमान्तर का विधा- 
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यक नहीं हो मकता, क्योंकि ( कमेणा ) पूर्ववाक्य विहित कर्म से 
(अविभागाव) एतद्राक्यविहितकमे का अभेद पाया जाता है । 

आाष्य-यद्यपि 'आम्नेय' याग की दो वार उक्ति पाई जाती है 
तथापि वह कर्म भेद का प्रयोजक नहीं हो सकती, क्‍योंकि प्रकरण 
के एक होने से कर्म का अभेद स्पष्ट प्रतीत होता है, इसलिये उक्त 
वाक्य पूर्ववाक्यविहित कर्म से भिन्न आम्रेय कमे का विधान नहीं 
करता किन्तु पूर्वविहित कमे का ही विकल्प से विधायक हे अर्थात्‌ 
पृ्ववाक्य तथा उक्तवाक्य दोनों विकल्प से आग्नेय याग का विधान 
करते हैं इसलिये अमावास्या में आग्नेय याग के प्रथकू २ अनुष्ठान 
की कोई आवश्यकता नहीं, किन्तु विकल्प से दोनों वाक्य विहित 
कमे का अनुष्ठान होना चाहिये, यह उक्त वाक्य का तात्पय्य है। 

मं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का सिद्धान्ती की ओर से समाधान 
` करते हे ;- 

र | 
अन्याथा वा उुनःश्षातः । ९९ । 

पद्‌०-अन्यार्था । बा । पुनः श्रुतिः । 

पदा०-'वा? शब्द पूर्वपक्ष के निराकरण तथा एकदेशी के 
समाधान को समाधानाभास सूचन करने के लिये आया है (पुनः- 
श्रतिः) आग्नेय’ याः का पुनः श्रवण(अन्याथा)ऐन्ट्र याग की स्तुति 
के लिये है । [ व 

भाष्य-जब प्रकरण के ऐक्य तथा प्रत्यभिज्ञा से याग का अभेद 
पाया जाता है तो उक्त वाक्य को विकटप से भी विधायक नहीं 
मान सकते ओर केवल अनुवादक मानना भी ठीक नहीं, क्‍योंकि 
_निष्प्रयोगन अनुवाद व्यर्थ होता है और अनुवाद का प्रयोजन 
विधेय की स्तुति हे, कृत में विधेय आग्नेय याग है, इसलिये उक्त 
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वाक्य पकृत याग से भिन्न यागान्तर का विधायक. नहीं किन्तु 
प्रकृत याग का स्तावक अर्थवाद है अर्थात्‌ भकृत याग ऐसा तेजस्वी 
है कि जिसका देवता अभि परमात्मा है, यह तात्पर्य है। 

a ® € 
इति मीमांसाय्यभाषा 
OO ६ के 
भाष्य [इतायाध्याय. 
'तृतायपाद्‌ः 
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अथ ध्याये चतुथःपादः प्रारभ्यते 


सङ्गति-अत्र यावदायुः = मरण पर्य्यन्त अम्मिहोत्रादि कर्मा की 
कर्त्यता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हें : 


~*~ 
यावजावकाऽभ्यासः क्मघमः प्रक- 
रणात्‌ । ) । 
पद०-यावज्ञीविकः । अभ्यासः । कर्मधर्मः । प्रकरणात्‌ । 
पदा ०-( यावञ्जीविकः ) यात्रदायु होने बाला ( अभ्यासः ) 
` पुनः २ अनुष्ठान (कमेधर्मः) अग्निहोत्रादि कमे का धम हं, क्योंकि 
(प्रकरणाद्‌) उक्त कम का प्रकरण ह । 
भाप्य-अझ्निहोत्रादि काम्य कर्मा के प्रकरण में पठित “याव- 
जीवमसिददोत्र जुहोति” ~ यावदायुः प्रतिदिन अग्निहोत्र करे, 
Ae दर्शापूण यः ® 99 ..... ७ 
“ यावजीवं दर्शप्रणमासाभ्यां यजेत” = यावदायुः प्रतिमास 
दश तथा पू्णमाम याग करे, इत्यादि वाक्य इम अधिकरण का 
बिषय हैं, उक्त वाक्य “ जुहोति ” “यजेत” पद से मत 
आम्निहोत्रादि कम का अनुवाद करके उनमें “ यावज्जीच ” रूप धर्म 
का विधान करते हैं कि यावभीव = जीवन भर में होने वाले उक्त 
कम का पुनः २ अनुष्ठान लक्षण अभ्यास करे किंवा “ यावज्ञीव ”/ 
को पुरुष का धर्म विधान करते हैं कि जीवनभर अद्निहोत्रादि 
कम करे अर्थात उक्त वाक्य प्रकृत अग्निहोत्रादि कर्म में यावज्ञी- 
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बैक अभ्यास के विधायक हैं किबा प्रकत अग्निहोत्रादि मे भिन्न 
पुरुष का धर्म जीवनरूप निमित्त के होते नेमित्तिक ऑफप्नहोत्रादि 
कर्म के विधायक हैं! यह सन्देह हैं. इम .में प्रथम पक्ष पूर्वपक्षा और 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का ह, पूर्वपक्षी का कथन यह हैं कि उक्त 
वाक्‍य में स्थित “यावजीव ” शब्द का अर्थ "जीवनकाल 
हें. वह कर्म का धर्म होसक्ता हे पुरुप का नहीं, ओर कर्म प्रकरण से 
प्राप्त है, इमालिये उक्त वाक्य प्रकत अग्निहोत्रादि कमै में यात्रज्ञीत 
रूप धर्म के विधायक हें पुरुप गत धर्म के विधायक नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


कृतुवाश्रतिसंयोगात्‌ । २ । 
पद०-कतुः । वा । श्रुतिसंयोगात्‌ । ` 
पदा०-"बा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हे (कर्तुः ) 
यावज्जीव” पुरुष का धर्म है. क्योंकि (श्रतिसंयागात्‌) ऐसा मानन 
से मुख्यायै का लाभ होता है । 
भाष्य-“यावञ्जीव” शब्द का जीवनकाल लक्ष्यार्थे है वाच्याय 
नही, वाच्यार्थं तो उसका “ कृत्स्नजीवन ” हैं, वह पुरुष का घम 
र होसक्ता है कमे का धर्म नहीं, क्योंकि वह जड़ है, इसलिये उक्त 
वाक्य पुरुष धभ कृत्स्नजीवन रूप निमित्त के होते प्रकृत अझ्निहो- 
चादि काम्यकभ से भिन्न नेमित्तिक अम्निहोत्रादि कर्म का विधान 
करते हैं, प्रकृत कम के धर्मभूत यावज्जीविकाभ्याम का विधान 
नहीं: करते अर्थात्‌ यातरज्ञीब शब्द का ` जीवनकाल ” गोण 
तया ` कृत्लजीवन ” मुख्यार्थ हे आर गोण तथा मुख्यार्थ क 
मध्य मुख्यार्थ का स्त्रीकार श्रेष्ठ होता हे और वह पुरुष का बर्ग 
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होने में अग्निहोत्रादि कर्म का निमित्त हे आर निमित्त होते नेमि- 
त्ति के न होने मे पुरुप भत्यवायी होजाता हे; क्योकि उसने . 
बेदाज्ञा का पालन नहीं किया ओर जो जीवन रूप निमित्त के होते 
नियम स प्रतिदिन तथा प्रतिमास ऑग्नहोत्रादि कर्म का अनुष्ठान 
करता है बह प्रसवायी नहीं होता. जेसाकि : 
कुवन्न वेह कर्माणि जिजीविषेच्छत समाः । 
एवं ्यिनान्यथेतोऽस्ति न कमे लिप्यते नरे।।बजु ०४०२ 
में कहा हे कि मनुष्य प्रतिदिन आग्नहोत्रादि वेदोक्त कर्मों को करता 
हुआ मा वर्ष जीने की इच्छा करे. क्‍योंकि ऐसा करने भे वह रसः 
बायी नहीं होता ओर काम्य कर्म के करने तथा न करने में सवाय 
का नियम नहीं, इसलिये उक्तत्राक्य प्रकृत अग्निहोत्रादि काम्य- 
कर्मा मे भिन्न जीवनरूप निमित्त के होते प्रतिदिन नियम से अनु- 
एय अग्निहोत्नादि नित्यकर्म का विधान करते ह, यह तात्पर्य हूँ । 

सं०-अब उक्तार्थं में हेतु कहते हैं : 


लिड्दशनाब कमधमें हि प्रक्रमेण नियम्येत 
तत्रानथकमन्यत्स्यात्‌ । 


पद्‌०-लिङ्गदशनात्‌ । च। कर्मधर्मे । हि। प्रकमेण । नियम्येत। 
तत्र । अनर्थकम्‌ । अन्यत्‌ । स्यात्‌ । 

पदा०-(च) और (लिङ्गदरनात्‌) लिङ्ग के देखने से “याव- 
ज्जीव” पुरुष का धर्म प्रतीत होता हें कर्म का नहीं (हि) क्योंकि 
( क्धर्मे ) कर्म का धर्म होने से (प्रक्रमेण) आरब्ध कर्म का 
( नियम्येत ) मरण पर्य्यन्त समाप्ति का नियम होना चाहिये ( नत्र ) 
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परन्तु ऐसा होने से ( अन्यत्‌ ). श्रूथमाण फळ क्षय (अनर्थकं) व्यर्थ 
. (स्यात्‌) होजाता है। 


भाष्य-“ जरामय्यै वा एतत्संत्रं यदमिहोत्रं दशप 


णमासो,जरया वा एताभ्यां निसुच्यते मृत्युना च”=मात 
दिन तथा प्रतिपव समाप्त होने बाळे अग्निहोत्र और दर्शपूर्णमाम 
रूप सत्र की अवधि जरा तथा मरण है अर्थात्‌ शरीर के अत्यन्त 
जीर्ण किवा अन्त होजाने पर पुरुष अग्निहोत्रादि कर्मों के अनुष्ठान 
मे छूट सक्ता है अन्यथा नहीं, यह उक्त विधि का वाक्यशेषरूप 
अर्थवाद है इसमें जो जीणीवस्था तथा धाणवियोगरूप मरण 
को अग्निहोत्रादि कर्म के अनुष्ठान की अवधि कथन की है वह 
यावज्जीव के पुरुष धर्म होने में लिङ्ग है. क्योंकि पुरुष धमे के बिना 
जरा तथा मरण आग्निहोत्रादि कमे के अनुष्ठान की अबधि नही 
होसक्ते औरं यदि ` यावज्जीव ” को कर्म का धर्म मानें तो मृत्यु 
होने पर उसकी समाप्ति होनी चाहिये मध्य में नहीं, परन्तु ऐसा होने म 


“आपि ह वा एष स्वर्गालोकाच्छिद्यते यो दशपूणमास 


याजी पाोणमासाममावास्या वा आतपातयत्‌ 
जो पुरुष दर्चपूर्णमासादि याग का अनुष्ठाता होकर उनके मध्य 
किसी एक का अतिक्रमण करता है उसका ऐहिक तथा. पारलौ 
किक सुख क्षीण होजाता है. इत्यादि वाक्यों में जो दश आदि के 
अतिक्रमण मे फल का क्षय कथन किया हे वह व्यर्थ होजाता है 
क्योकि जिमकी अभी तक समाप्ति ही नहीं हुई किन्छु आयु भर 
में समाप्त होने के कारण यथा काम होरहा है उसका ऑतिक्रमण 
Ce 215 8 2 क क्य 


————. 


ऊ १ ~ 
% जो दीर्घ काल तक किया जाता है उसको “ सच ” कहते है। 
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नहीं होसक्ता और उक्त वाक्य अतिक्रमण से फल का क्षय निरू- 
पण करता है इससे अनुमान होता है कि यावज्जीव कर्म का धर्म 
नही किन्तु पुरुष का धर्म है. क्योंकि पुरुष का धर्म होने से प्रतिपर्व 
तथा प्रतिदिन समाप्त होजाने के कारण अतिक्रमण हासक्ता है, 
अतएव उक्त विषय वाक्य प्रक्रत अग्निहोत्रादि कार्य्य कर्म से भिन्न 
जीवन नैमित्तिक अभिहोत्रादे नित्य कम के विधायक हैं प्रकृत 
कम में “ यावज्जीव ” रूप गुण के विधायक नहीं ! 
सं०-अब उक्तार्थ में और हेतु कहते हैं :- _ 
व्यपवर्ग च दशयति कालश्रेत्कर्म मेदः 
स्यात्‌ । ४ । 
पद०-व्यपवर्ग । च. । दीयति । कालः । चेत्‌ । कर्मभेदः । 
स्यात्‌ । | 
पदा०-( व्यपवर्ग ) दर्श आदि कर्म की समाप्ति (च) ओर 
कमीन्तर की विधि ( दीयति) बराक्यान्तर से देखी जाती हे (चेत) 
यादे ( कालः ) दर्श आदि कर्म की समाप्ति के अनन्तर काल का 
शेप हे(कमेभेदः) तब ही कमैबिशेष का विधान (स्याव ) होसक्ता है 
अन्यथा नहीं । 
माष्य-- दुशप्रणेमासाभ्यामिष्ट्या सोमेन यजेत” = 
द्‌शपूणेमास याग करके ज्योतिष्टोम याग करे, इत्यादि वाक्यों में 
' दअपूर्णमास कर्म की समाप्ति और समाप्ति के अनन्तर ज्योतिष्टोम 
याग की विधि कथन की है, यदि “ यावज्जीव ” को कमे का धर्म 
मानें तों उक्त कमे की सम्राप्ति तथा समाप्ति के अनन्तर कर्मान्तर 
` की विधि न होनी चाहिये, क्योंकि आयु भर में समास होने वाले 
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कर्म की मध्य में समाप्ति ओर समाप्ति के न होने से कर्मान्तर को 
विधि नहीं होसक्ती परन्तु उक्त वाक्य से दोनों का दर्शन पाया 
जाता है इससे स्पष्ट है कि “ यावज्जीव ” पुरुष का धर्म है कर्म का 
धर्म नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थं में और हेतु कहते हैं :- 


क 6 
अनित्यत्वात्तु नेवं स्यात्‌ । ५ । 

पद०-अनित्यत्वात्‌ । तु । न । एवं । स्याव्‌ । 

पदा०-( तु ) ओर मकृत अग्निहोत्रादि काम्य कम (एवं) जरा 
मरण अवधि वाला (न, स्यात्‌) नहीं होसक्ता, क्योंकि (अनित्यत्वाद्‌) 
वह अनित्य है । Ss °) 

भाष्य-“जरामय्ये वा एतत्‌” इत्यादि वाक्यों से जरा 
तथा मरणावस्था पर्यन्त अग्निहोत्रादि कर्मों की अवधि कथन की है 
अर्थीत्‌ यावत्‌ पर्स्यन्त मनुष्य का शरीर जर्जरीभूत नहीं होता 
किंवा इसके प्राण का वियोग नहीं होता तावःपर्थन्तः अग्निहोत्रादि 
वैदिक कम कतव्य हे. ऐसा निरूपण किया गया हे वह नित्य 
पक्ष में उपपन्न होसक्ता हे काम्य पक्ष में नहीं, क्योंकि काम्य कर्म 
की कतैच्यता तथा अकर्तव्यता अपनी इच्छा के अधीन है उसके 
लिये किसी नियम विशेष की आवश्यकता नहीं, चाहे मनुष्य करे 
चाहे म करे. उसके न करने से प्रत्यवाय नहीं होता, परन्तु नित्य 
कर्म के न करने मे प्रत्यवाय होता हे वह केवळ जरा तथा मरणा- . 
नस्था में ही छोड़ा जासक्ता है अन्य किसी अवस्था में नहीं। इममे 
सिद्ध होता है क्रि प्रकत अम्रिहोत्रादि काम्य कर्म से नित्य अग्नः 
होत्रादि कम भिज्न हे और उक्ती का विधायक उक्त विषय वाक्य दै। 

सं०-और हेतु कहते हैं +- ` 


~ 
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विरोध oR + 
श्वापि पववत । ६ । 

पद ०-विरोधः । च । अपि । पूर्ववत्‌ । 

पदा०-(च ) ओर “ यावज्जीव ” को कर्म का धर्म मानने में 
( पूर्ववत्‌ ) पूर्वोक्त दोषों की भात ( विरोधः, अपि) अननुष्ठान 
लक्षण दोष भी है । 

भाष्य-प्रकृति तथा विकृति रूप से याग दो मकार के होते है 
इसका विस्तार पूवक निरूपण आगे किया जायगा, यावत्‌ अन्न 
माध्य याग हें उन सत्र को प्रकृति याग दर्शपूर्णास और िक्काति 

सार्य” आदि याग हैं, जो धर्म प्रकृति याग का होता हैं वह 
विकृति इर भी होता हें यह नियम है, जेसाकि कहा है कि 
प्रक़ातवदावक्रातः कतन्याः ” = प्रकृति याग की भांति 

विकाति याग किया जातां है। यदि “ यावज्जीव ” को दर्झपूर्णमा- 
मादि कम का धर्म मानें तो सौर्य आदि याग का भी धर्म मानना 
होगा, परन्तु ऐसा मानने में अनुष्ठानाभाव रूप दोष आता है,क्योंकि 
एक दो दिन में समाप्त होने वाळे याग का मनुष्य अनुष्ठान कर 
मक्ता है आयु भर में समाप्त होने वाळे अनन्त यागों का नहीं, और 
“ यावज्जीव ” को कर्म का धर्म मानने से मध्य में समाप्ति नहीं 
होसक्ती.इमलिये ` यावज्जीव ” पुरुष का धर्म हे कर्म का नहीं । 
अनुष्ठानाभाव, अननुष्ठान तथा अनुष्ठान का न होना, यह सब 
पर्याय शब्द हैं । 

सं--अब उक्तार्य का उपसंहार करते हैं 


कतुस्तु धमनियमात्कालशञास्त्र 
निमित्तंस्यात्‌ ॥ ७॥ 
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चुद ०-क्तुः । तु । धर्मनियमात्‌ । कालशास्त्रं । निमित्तं । 
स्यात्‌ । 
पदा ०-( कालझास्त्रं ) काळ शास्त्र की भांति प्रतीयमान 
“ यावजोवमग्निोत्रं जुहोति ” इत्यादि वाक्य (निमिचं ) 
जीत्रनरूप निमित्त के होने पर अग्निहोत्रादि कमे का नियम विधान 
करते हैं, क्योंकि ( कर्तुः, धर्मनियमात्‌ ) यावज्जीव को कतो के 
धर्म का नियम है (तु) कमे के धर्म का नहीं । 
भाष्य-' यावज्जीव? शब्द का अर्थ ` जीबनकाळ' अपात मे 
प्रतीत होता हे. वस्तुतः उसका अर्थ कुरस्ननीबन है, और वर 
. पुरुष का धर्म हो सक्ता हे के का नहीं, इसका विशेषरूप म्‌ 
बेन पिछले मूज्ों में किया गया है. ग्रहां विशेष बर्णन की 
आवश्यकता नहीं । यावज्जीव को नियम से पुरुष का धर्मे होने से 
यह सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य जीवनरूप निमित्त के होने पर 
`` अग्निहोत्रादि कर्मों के नियम का विधायक है कि जीते दम पुरुष 
रात्र को उक्त क नियम पूर्वक करने चाहियें, जेसे अग्निहोत्रादि 
कमो .के करने का निमित्त मनुष्य जीवन है, वैसे ही सन्ध्या बन्दन 
का भी जानना चाहिये. अर्थात जैसे जीते रहकर - अपिना 
कर्मा के छोड देने मे मनुष्य झत्यवायी होजाता है तसे ही 
सन्ध्या बन्दन छोड़ देने से. भी मत्यवायी हो जाता हे, इसलिरे 
.. बैंदिकों को कदापिउक्त कर्म का परित्याग नहीं करना चाहिये किन्छु 
सायं प्रातः नियम से करने चाहियें, यह रहस्य है । 
सं०-अत्र ऐत्तरेयादि सर्वे ब्राह्मण तथा काठक, कालापक. 
काण्व, माध्यंदिन, तेत्तिरीयादे सर्व शाखाओं में अप्रिहोत्रादि 
वैदिक कर्मो की एकता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते है | 
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नामरूपधरमंविशेषपुनरुक्तिनिन्दाप्शक्ति 
ममाप्तिवचनप्रायश्चित्ताऽन्यार्थ 
दशनाच्छाखान्तरेषु कर्म मेद: 
- स्यात ८॥ 


पद ०-नामर्पधर्मेविशेषपुनरक्तिनिन्दाऽशक्तिममाप्तिवचन प्राय 
श्रित्ताड्न्यार्थ दनात्‌ । शाखान्तरेषु । कर्मभेदः । स्यात । | 
पदा ०-( शाखान्तरेषु ) ऐतरेयादि ब्राह्मण तथा काठकादि 
शाखाओं में ( कमेभेदः ) आग्होत्रादि वेदिक कर्मों का परस्पर मेद 
(म्यान) है. क्योंकि (नामरुपधर्मविशेष# पुनरुक्तेनिन्दाशक्ति समाग 
ववनप्रायश्चित्तान्यार्थदरनात्‌ ) भेद के प्रयोजक नामभैद, स्वरूप- 
, धर्मभेद तथा पुनरुक्ति आदे की उपलब्धि होती है । 
भाष्य-वेद क एतरेयादि चार ब्राह्मण तथा काठकादि 
११५७ शाखा इं इनमें वेदोक्त अग्निहोत्रादि कमों क्रा विस्तार पूर्वक 
निरुपण कियागया ह. वह भिन्न २ ब्राह्मण तथा भिन्न २ शाखाओं 
में निझूपण होने के कारण भिन्न हे किंवा अभिन्न है अर्थाने ऐत्तरेय 
' ब्राह्मण तथा काठक शाखा में जो आग्निहोत्रादि कर्म निरूपण किया 
गया है उमका तेत्तिरेयादि ब्राह्मण तथा काण्बादि शाखा में 
निरूपण किये उक्त कर्म से भेद है किंवा अभेद है, या यो कहिये 
कि ब्राह्मण तथा शाखा के भेद से कर्म का भेद हे किंवा सर्व 
ब्राह्मण तथा सर्व शाखाओं में कर्म एक है? यह सन्देह है, इसमें 
` प्रथम पक्ष पूर्व प्ली और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वे पक्षी का 


* विशेष सब्द का अर्थ भेद और उसका सम्बन्ध नाम, रूप तथा धर्म तीनों 
के साश है | 
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कथन यह हे कि कर्मभेद के प्रयोजक नामभेदादिक नो कारण 
उपलब्ध हते हें. इसलिये मति व्राह्मण तथा पातिशाखा आग्निहोत्रादि 
वैदिक कमै का भेद है ऐक्य नहीं : 

१ नामभेदः =` काठक? शाखा में प्रित कर्म का नाम 


'काठक? तथा 'कालापक' शाखा म पाठव का नाम कालापक ६ 
उमीप्रकार - शाखान्तर पठित होने क कारण भी नाम का भेद 
जानना चाहिये, उक्त नाम भेद से ज्ञात हाता दू क मातशाखा कर्म 
का भेद है अभेद नहीं, क्योंकि अभेद होने पर नाम का भेद नहीं 
होसक्ता । 

२ रूपभेदः = इव्य तथा देवता यह दोनों याग का रूप कहलाते 


हैं, एकशाखा में “ अमिषोमीयमेकादश कपालं” दूसरी में 
द्वादश कपालं” इस प्रकार रूप का भेद उपलब्ध हन म 
प्रतिशाखा कम का भेद द अभद नहीं । 

३ धर्भभेद; = तत्तरीय शाखा वाऊ कारीरी' ॐ वाक्यों के 
अध्ययन काळ में भामि पर भोजन करते है आर दूमर नहीं करत । 
तथा कई एक अग्न्याधान प्रकरण के अध्ययन काल में अध्यापक 
को भातादिन जल का कुम्भ लाकर देते हैं दूसरे नहीं तथा कई एक 
अश्वमेध प्रकरण के अध्ययन काल में अध्यापक के घोड़े के लिये 
घास लाकर देते हैं सब नहीं, इस प्रकार स्वर आचरणाय थम का 
भेद होने से प्रतिशाखा आग्रहोत्राटि कम का भेद हैं अभेद नहीं। 

४ पुनरुक्तिः = एक ब्राह्मण किवा एक शाखा में विधान 
3 ह 238 RR 
४ कागारी याग के विधायक मन्त तथा ब्राह्मण ,वाक्यों क्रो कारीगी वाक्य 
कहते ह । 
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किये उक्त कर्म के ब्राह्मणान्तर तथा शाखान्तर में पुनर्विधान को 
पुनरुक्ति कहते हैं, यादि सर्वे ब्राह्मण तथा सर्व शाखाओं में कर्म एक 
ह ता पुनरुक्त च्यथ इ. क्योंकि एकमे विधान होने से सर्वत्र 

अनुष्ठान होसक्ता इ, पुनावधान की कोई अवडयकता नहीं, परन्त 
पुनरुक्ति उपलब्ध होती ह आर बह कर्मभेद के माने विना उपपन्न 
नहीं हासक्ती, इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा प्रति शाखा का कर्म का 
भेद हे ऐक्य नहीं । 

५ निन्दा = कशएक शाखावाळ “प्रातः प्रातरनृत ते 
वदन्ति पुरोदयात्‌ जहति ये अमिहोत्रं दिवा कीर्त्यम- 
दिवा कीतेयन्तः सूय्योंज्योतिने तदा ज्योतिरेषाम्‌ ” = 
जो पुरुष म्रूय्यॉटप से प्रथम आग्नहोत्र करते हैं बह प्रान प्रानः 
अनृत भाषण करते हैं अर्थात अनृत भाषण के समान पाप के भागी 
होते हैं, क्योंकि सूर्योदय के अनन्तर पाठ करने वाले मत्रो का 
सूय्योंदय के प्रथम ही पाठ करते हैं और उनका ज्योतिः उस समय 
नहीं है, इस प्रकार अनुदित होम की तथा कई एक “यथा 5तिथ- 
यप्रइुतायान्न माहरयुस्तारगतद यद्‌ उदित जुहांते” = 
जसे प्रयमान अतिथि के पीछे अन्नादि का ळ जाना है वैसे ही बह 
होम हे जो सूर्योदय हो जाने पर किया जाता है, इस मकार उदित 
होम की निन्दा करते हैं यह कर्म का भेद होने पर उपपन्न होसक्ती 
हे अन्यया नहीं, इसलिये प्रतिशांखा कर्म का भेद हे अभेद नहीं । 


६ अशाक्तेः = अनेक ब्राह्मणादि विहित अङ्गजात के 
अनुष्ठान की असामश्मे को ' अशक्ति ' कहते हैं, वेदोक्त आग्रि" 
होत्रादि कर्म का अङ्ग यङ्ग सहित ब्राह्मणादि में विस्तारपूर्वक ` 
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. निरुषण किया है उन सब का संग्रह करके अनुष्ठान करना मनुष्य 
की शक्ति से बाहर है यदि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमै का 
` भेद मानें तो अनुष्ठान होमक्ता है अन्यया अशक्य का विधान मानना 
पड़ेगा सो ठीक नहीं, इसलिये प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म 
का भेद है अभेद नहीं। , २ | 

७ संमाशिबचन = क एक शाखी कहते हैं कि “ अत्रा- 
स्माकमभिः परिसमाप्यते” = हमारे यहां अग्निकर्म यहां समाप्त 
. होळ है, दूसरे कहते हैं कि “अन्यत्र परिसमाप्यते” = हमारे यहां 
अग्निकर्म अन्यत्र समाप्त होता है, इस प्रकार समाप्तेनचन की 
` ` उपलाब्ध होने से ज्ञात होता हे कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कम का भेद है, क्योंकि अभेद होने से उक्त समाप्तितचन परस्पर 
विरुद्ध होने के कारण उपपन्न नहीं होसक्ता । 

< प्रायश्चित्त = कई एक शाखी अनुदित होम के अतिक्रमण 
से प्रायश्चित्त का निरूपण करते हैं, दूसरे इनके विरुद्ध उदित होम 
के अतिक्रमण से प्रायश्चित्त कथन करते हैं वह कर्माभेद पक्ष मे 
उपपञ्न नहीं हो सक्ता, इसलिये मतिन्राझण तथा प्रतिशाखा कर्म 
का भेद हे अभेद नहीं । | 

९ अन्यार्थदरन = “यदिपुरादिदीक्षाणाःस्युः ए- 
तमेव बृहत्सामानं कतुसुपेयुः उपेतं ह्येषां रथन्तरमथयंदि 
अदिदीक्षाणाः” = जो मलुष्य किसी अन्य याग की दीक्षा स॑ 
प्रथम दीक्षित है वह “ बृहत्सामा » = ज्योतिष्ठोम याग करे और 
जो अथम दीक्षित नहीं हैं वह “ रथन्तरसामा” = उक्त पाग करे, 
यह दोनों याग द्वादश दिन में सिद्ध होने के कारण ४ हदशाह ” 
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च 


तथा ज्योतिष्ठोम का अवान्तर भेद होने से “ज्योतिष्टोम ” कह- 
लाते हैं, इस प्रकार उक्त द्रादशाह ज्योतिष्टोम याग में दीक्षित तथा 
अदीक्षित दोनों का अधिकार कथन किया है और ब्राह्मणान्तर में 
च ९ सय आ है ha 
“एष्‌ वाक्‌ प्रथमोयज्ञोयज्ञानां यज्ज्यातशमभ:य एतना- 
निष्वा$ःथ “जो ने >वा मो ही 
निष्ट्वाःथान्येन यजेत गत्तेपत्यमेवतजायेत प्रवामी- 
येत ” = सत्र यागो के मध्य ज्योतिष्टोम प्रथम याग है, जो इसको 
न करके दूसरे को करता है बह अवनति को प्राप्त होता है किंवा 
रोगी होजाता है, इस प्रकार अदीक्षित का अधिकार निरूपण 
किया है, यह दोनों प्रकार का कथन प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कर्म का ऐक्य मानने से उपपन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि उसमें शास्र 
का परस्पर विरोध होजाता हे सो ठीक नहीं, इसलिये प्रतित्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद ह ऐक्य नहीं । 
दसरे-ऋईएक शाखी अप्निचयन के प्रकरण में “यत्पक्ष म॑मितां 
मिनुयात्‌ कनीयां सं यज्ञकतुम॒ुपयात्‌ कनीयसी प्रजां 
कनीयसःपशुन्‌. कनीयाऽन्नाद्यं पापीयान्‌ स्यात्‌ अथ 
यदि वेंदिसंमित्या मिनोति” = जिस याग में प्रदेय पशुओं के 
बांधने के लिये एकादश यूप = स्तम्भ गाढे जाते हे, उसको "एकाद 
शिनी कहते हैं.यांद उक्त याग की भूमि इ्येनाकार हो और कुण्ड मे 
स्थापित आग्रि पक्ष = पांख के समान परिमाणबाली हो तो यजमान को 
याग का फळ अल्प प्राप्त होगा,उसकी सन्तान तुच्छ बुद्धि बाली, पशु 
` अल्पजीत्री. खान पीने के पदार्थ नीरस तथा स्वयं पापीमान होगा, 
इर्साळये जितनी भूमि की वेदि होती है उतनी ही उक्त याग की भूमि 
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होनी चाहिये, इसभकार पक्ष साभ्मित एकादशिनी की निन्दा करके 
बेदि सम्मित का विधान करते हैं और शाखान्तर में " रथाक्षमा- 


> ! = उन - के मध्य 
त्राणि यूपान्तरालानि भवन्ति = उन एकादश यूपो के मध्य 
में रथचक्र के समान अन्तराल होता है, इस प्रकार रथचक्र के समान 
> ळे ~ ~ च् ~ 
मध्य में भूमि छोइकर यूपों के गाइन का विधान किया ह, याद प्रति 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का ऐक्य मानें तो उक्त दोनों प्रकार संगत 
नहीं होते, क्योंकि रथ के चक्र की दूरी पर यूपा क गाइन से पक्ष 
तथा वेदि के परिमाण की अपेक्षा यागभूमि का परिमाण _ अधिक 
जाता है और कमा में उपपन्न नहीं होसळता, 
होजाता हे ओर कमाभेद पक्ष में यह मव उप प 
इसलिये प्रतित्राह्मण तया प्रतिशाखा कम का मद ह हर "च 
तीसरे कई एक शाखी " द्वे संस्तुताना विराजमंतिरि- 
च्येते” = ज्योतिष्टोम याग में दो स्तोत्रीया ऋचायें विराट से अधिक 
होती हैं और कई एक “ निसरः्सस्तुतानों विराजमतिरि- 
च्यन्ते” = तीन स्तोत्रीया ऋचायें विराद मे अधिक होती हैं, इस 
प्रकार दो तथा तीन ऋचायों का अतिरेक = बढ़ना कथन करते हैं, 
वह कमे के ऐक्य पक्ष में उपपन्न नहीं ० होमक्ता, क्योकि हक ही 
ज्योतिष्टोम में दोनों का बढ़ना असंभव है. यादि ममा 
प्रतिशाखा कर्म का भेद मानें तो किमी में दो ऋचा का और कि 
में तीन ऋचा का इस प्रकार दोनों का अतिरेक वन सक्तो हे. इस 
लिये सर्वत्र कमी का भेद है. ऐक्य नहीं । 
५५ डाशिनस्ते 
चोथे कई एक झाली “ये पुर उपारिसारित 
१22 = जिन्होंने प्रथम्‌ रळ 
ये साज्ञायिनस्ते वत्सान्‌ वासयन्ति” ने 
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तिष्टोम याग नहीं किया, उनको *पुरोडाशी” और जिन्होंने उक्त 


याग किया है उनको "सान्नायी” कहते हैं, “सारस्वत” नामक 
“तत्र में दोनों प्रकार के कर्त्ता होते हैं. उनके मध्य पुरोडाशी बैठे 
रहते हैं ओर सान्नायी” 'वत्सों’ का वारण करते हैं. इस प्रकार 
सारस्वत नामक सत्र में पुरोडाशी तथा सान्नायी दोनों का अधिकार 
कथन करते हैं आर कई एक पुरोडाशी का सत्रादि में अनधिकार 
निरूपण करते हैं.यह परस्पर विरुद्ध निरूपण एक कर्मपक्ष में नहीं बन 
सक्ता आर भेदपक्ष में सुतरां बन सक्ता है, इसलिये प्रतित्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा करम का भेद हे. ऐक्य नहीं। . ` : . 
पांचवें ७ € ¢ ह्‌ 3७ 0 ~ ~ 
पांचवें - कईएक शाखी “ उपहब्योनिरक्तः अभिशे- 
hn ९३ 
` मो यज्ञ), रथन्तरसामअश्वःश्यावो दक्षिणा” = उपहव्य” ` 
नामक अप्मष्टोम याग में “ रथन्तर ” साम तथा कृष्ण पीत मिश्रित 


रङ्ग वाला अश्व दक्षिणा है, इस प्रकार * उपहब्य ” नामक याग 
में रथन्तर साम तथा इयाव अश्व की दक्षिणा कथन करते हैं। 


च ७. (६ ७... ह उक hn He 
आर दूसर- उपहब्यों ४निरुक्त उकथ्यायज्ञा बृहत्सामा 
: De ७ ha ~ ` ¢. उपह 
अश्वःश्वता रुक्मललाटो दाक्षणा ? = उपहब्य ” नामक 
उक्थ्य याग में “ बृहत्‌ ” साम तथा मस्तक में लाल फूल वाला 
खत अश्व दक्षिणा है, इस प्रकार वृहत्साम तथा खेताश्व दाक्षिणा 
कथन करते हैं, यह दोनों ` उपहव्य ” नामक निरुक्त तथा अनि- 
रुक्त याग ज्योतिष्टोम याग की विकृति है, यादि प्रति ब्राह्मण तथा 
मतिशाला कर्म का ऐक्य होता तो उक्त दोनों यागों में 
. ˆ रथन्तर ” तथा “ बृहत्‌ ” साम के. विधान की कोई आवश्यकता 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीयाध्याये-चतुथ।पाद: २४५ 


न थी, क्योंकि “ प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतव्याः ” = प्रकृति 
के समान विकृति याग किया जाता है, इस न्याय से उक्त दोनों 
माम स्वयं विकल्प से प्राप्त हैं, परन्तु विधान किया है. इससे 
अनुमान होता हें कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद 
है ऐक्य नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हें :- 


° 0 च ~ 

एकं वा संयोगरूप चोदनाख्या विशेषात्‌।९। 

पद्‌ ०-एकं । वा । संयोगरूपचोदनाऽऽर्याऽविशेषात्‌ । 

पदा०-" बा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (एकं) 
प्रतिन्रा्मण तथा प्रतिशाखा ` अग्निहोत्र” आदि कर्म एक है 
नाना नहीं. क्योंकि (संयोगरूपचोदनाऽऽर्याऽविशेषात्‌) फल, स्व- 
रूप, चोदना तथा नाम की सर्वत्र समानता पाई जाती हे । 

भाष्य-अम्षिहोत्रादि कर्म का फळ स्वरूपावाधिे तथा नाम 
जसा एक ब्राह्मण तथा एक शाखा में कथन किया ह, वसे ही 
बाह्मणान्तर तथा शाखान्तर में भी किया हे, यादि उक्त कर्म का 
प्रति ब्राह्मण तथा प्रात शाखा भेद होता तो फलांदिक का भी 
अवश्य भेद होना चाहिये था परन्तु फलादिक की समानता स्त्र 
पाई जाती ह, इसलिये ब्राह्मण तथा शाखा के भेद से कमं का भेद 
नहीं किन्तु कर्म सर्वत्र एक है । 

सं०-अब यथाक्रम कर्मभेद के प्रयोजक इेतुओं का खण्डन करते 
हुए प्रथम “ नामभेद ” रूप हेतु का खण्डन कर हैं :- 


न नास्नास्यादचोदनामिधान'वात्‌। १० । 


पद्‌०-न । नाज्ना । स्यात्‌ । अचोद्नाभिधानत्वात्‌ । 
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पदा०-( नाज्ना ) काठक तथा कालापक आदि नामभेद से 
(न, स्यात्‌ ) अभ्निोत्रादि कर्मों का भेद नहीं होसक्ता, क्योंकि 
( अचोदनाभिधानत्रात ) वह नामबिधि वाक्य प्रतिपाद् नहीं हृ। 
भाष्य-कर्म के विधायक वाक्यों को' उत्पात्तवाक्य कहते हे 
जैसाके “ अग्निहोत्रं जुहोति ” इत्यादि वातय हैं, उक्त उत्पत्ति 
वाक्यों में जो कर्म का नाम प्रतिपादन किया है उसी के भेद से 
कमे का भेद होसक्ता है अन्यथा नहीं और जो काठक, कालापक 
आदि उक्त कर्म के नाम हें वह काठक आदि ग्रन्थों के संयोग से हैं 
विधिवाक्य प्रतिपाद्य नहीं. इसलिये कर्मभेद के प्रयोजक नहीं होसक्ते । 
सं०-अब उक्तार्थं में युक्ति कहते हैं :- 


मर्वेषां चैककर्म्यस्थात्‌ । ११ । 
` पद्‌०-मर्वेषां । च । ऐककर्म्य । स्यात्‌ । 

पदा०-(च) ओर यदि ग्रन्थ सम्बन्ध से होने वाळे काठकादि 
नाम को कमभेद का प्रयोजक मानें तो ( सर्वेपां ) अग्निहोत्र दर्श- 
पूर्णमास, ज्योतिष्टोम आदि सब याग (ऐककर्म्ये) एक कर्म (स्यात) 
होने चाहियें । 

भाप्य-उक्त अभिहोत्रादे सम्पूर्ण कर्म “ तैस्िरीय " ब्राह्मण 
में पढ़े गये हैं, यदि ग्रन्थ के संयोग से होने वाले कमे का नाम कर्म- 
भेद का कारण मानें तो इन मत्र को एक कर्म होना चाहिये, क्यो 
कि उक्त ग्रन्थ के संयोग से इन सब का नाम“ तैत्तिरीय” एक है। 

सं०-अब ओर युक्ति कहते हैं :- 


कृतकंचामिधानम्‌ । १२ । 
पद्‌०-कृतंकं । च । अंभिधानम । 
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पदा०-( च) और (अभिधाने) काठक, कालापक आदि नाम 
(कृतकं ) अनित्य है । 

भाष्य-काठक,कालापकादि संज्ञा का प्रचार कठ,कलापकआदि 
ऋषियों के प्रवचन से हुआ है प्रथम नहीं था, अतएव वर अनित्य 
है और अनित्य होने के कारण कमभेद का प्रयोजक नहीं । 

सं०-अब दूसरे ' रूपभेद ” हेतु का निराकरण करते हैं।- 


एकलेडपिपरम्‌ ॥ १३॥ 

पद०-एकत्त्रे । आपि । परम्‌ । 

पदा ०-( एकले, आपि) प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का 
ऐक्य होने पर भी (परं) एकादश कपाल तथा द्रादश कपाल का 
कथन विकल्प के अभिप्राय से होसक्ता है । 

भाष्य-एक शाखा में एकादश कपालं” कथन करके 
जो दूसरी शाखा में “द्वादश कपाले” कथन किया है वह 
विकल्प के अभिधाय से किया है कर्मभेद के अभिप्राय से नहीं, 
इसलिये बह कमे भेद का प्रयोजक नहीं । 

सं०-अब तीसरे ' धर्मभेद ” हेतु का समाधान करते हैं।- 


विद्यायां धर्मशास्त्रम्‌ ॥ १४ ॥ 


पद्‌०-विद्यायां । धर्मशास्त्रम । 

पदा०-(बिद्यायां) कारीरी आदि व्राक्‍यों के अध्ययन में 
(धर्मशास्त्र) शास्त्र विहेत भूमि भोजनादिक अङ्ग हें कमे में नहीं । 

भाष्य-कारीरी आदि वाक्यो के अध्ययन काल में जो भूम 
पर भोजन किया जाता हे किंबा अध्यापक के लिये जल का कुंभ 
अथवा घोडे के लिये घाम छाया जाता है बह कर्म का अङ्ग नही 
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किन्तु अध्ययन का अङ्ग है, अतएव वह कर्म का भेदक नहीं होसक्ता। 

सं०-अब चौथे ' पुनुरुक्ति ' हेतु का समाधान करते हे:- 

आग्नेयवतुनवेचनम ॥ १५ ॥ 

षद्‌०-आझ्नेयवत्‌ । पुनर्वचनम्‌ । . 

पदा०-( आग्नेयवत्‌ ) आग्नेय याग की भांति (पुनर्वचनं) 
पुनरुक्ति अनुवाद है ! 

भाष्य-जैसे “अमावास्या 'में बाक्यान्तर से “ आग्नेय” याग की 
प्राप्ति होने पर भी “यदाग्नेयो ऽष्टाकपालः ” से पुनः उसका 
अनुवाद किया गया है वैसे ही एक त्राह्मण तथा एकशाखा में उक्त 
कमं का ब्राह्मणान्तर तथा शाखान्तर में अनुवाद किया गया है 
अतएव बह कर्मभेद का प्रयोजक नहीं । | 

सं०-अब प्रकारान्तर से पुनः समाधान करते हे !- 


९ © # ७ ८५ ~~ 

अद्दिवचनं वा श्रृतिसंयोगाविशेषात्‌ ॥१६॥ 

पद्‌ ०-अद्विवचन । वा । श्र॒तिसंयोगाविशेषात्‌ । 
पदा०-' वा? शब्द समाधानान्तर की सूचना लिय आया है 
(वा) अथवा (अद्विवचन ) प्रति ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा जो अभिवोत्र 
. आदि वेदोक्त कमों का निरूपण उपलब्ध होता है वह पुनर्वचन 
अथाव्‌ पुनरुक्ति नहीं हे किन्तु भिन्न २ पुरुषों का स्व २ शाखियों 
के प्रति उपदेश है, क्योंकि (श्रुतिसंयोगाविशेपात ) बेद का सम्बन्ध 

सब के साथ समान है। 

भाष्य-एक पुरुष के कथन में पुनरुक्त हुआ करती है 
ब्राह्मण तथा शाखाओं के कर्ता अनेक हैं और बह सबबेदोक्त अघ्निहोत्रा- 
दि कर्मों का भचारार्थ उपदेश करते हैं उनके उपदेश में एक ही कर्म 
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का प्रति उपदेश कथन होना संभव है इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा उक्त कम का कथन पाए जाने पर भी पुनरुक्ति नहीं । 

मं०-अव उक्तार्थ में युक्ति कहते है : 

© =, 
अथासन्निधश्च। १७ । 

पद०-अर्थासन्निषे; । च. । ` 

पदा०-( च) और (अथाोसनिंग्रेः) एकशाखा में उक्त अग्नि- 
होत्रादि रूप अर्थ का शाखान्तरोक्त के साय सम्बन्धं होने मे पुनरुक्ति 

नहीं । 

भाष्य-जिस ब्राह्मण अथवा जिस शाखा मं आग्निहोत्रादे कर्म 
का निरूपण कियागया है उभी ब्राह्मण अयत्रा उती शाखा में उक्त 
कर्मे के समीप पुनः अभिहोत्रादि कमे का कथन किया जाता तो 
पुनरुक्त होती परन्तु ऐता न होने से पुनरुक्ति नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में ओर युक्ति कहते हें : 


नें चकप्रात [शष्यत्‌ । १९ । 

पद्‌०-न्‌ । च । एकंप्रति । शिप्यते । 
__ पदा० -(च) ओर (एकंमति) त्राण तथा शाखा द्वारा जो 
वेदाक्त आग्नेहोत्रादि कर्मों का उपदेश किया गया है वह एक पुरुप 
के प्रति (न, दिष्यते) नहीं हे । 

भाष्य-सब मनुष्यों के कल्याणार्थ महिदास प्रभाते ऋषियों 
न वेदोक्त अझ्निहोत्रादि कर्मों का उपदेश किया है किसी एक 
अ के लिये नहीं ओर उनके बनाए ' ऐतरेय ” आदि अनेक ग्रन्थ 
९ योद उनके मध्य प्रत्येक ग्रन्थ में कषिकृत अभिहात्रादि वेदिक 
केमा का उपदेश पाया जाता है तो इससे वह एनरुक्त नहीं होसक्त 
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क्योंकि उनका उद्देश मनुष्यमात्र का कल्याण हे, हां यादे एकही 
मनुष्य के लिये सव ऋषियों का उपदेश होता तो अवश्य कथश्चित 
पुनहक्त होसक्ता हे परन्तु ऐसा नहीं है इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रति शाखा अग्निहोत्रादि कर्म का भेद नहीं किन्तु सर्वत्र कर्म एक है। 

सं०-अत्र सातवें ' समाप्तिवचन › रूप हेतु का समाधान करते हैं:- 


समाप्तिवच्च संग्रेक्षा । १९ । 
पद्‌ ०-समाप्तितत्‌ । च । सम्प्रेक्षा । 
पदा०( च) और जो ( समाष्तिवत्‌ ) कर्म की समाप्ति का 
बोधक बचन उपलब्ध होता हे उसमे (सम्मेक्षा) प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रति शाखा कर्म का अभेद प्रतीत होता है भेद नहीं । 


भाष्य-' अत्रास्माकमम्निःपारसमाप्यते ” इत्यादि 
समाप्रिबद्‌ बचनों में जो “ अस्माकं ” पद है उसने स्पष्ट प्रतीत होता है 
. कि अभिकर्म सर्वत्र एक हे केवळ उप्तकी समाप्ति का भेद हे अर्थात 
कई एक शाखी अवान्तर समाप्ति के अभिमाय से मध्य में ही अपने 
अग्नि कम की समाधि कथन करते ६ दूसरे उसकी अवान्तर समाप्ति 
होने से अन्यत्र समाप्ति कहते ह, यदि कर्भ का भेद होता तो 
~ अस्माकं ” पद की कोई अवव्यकता न थी परन्तु उक्त पद का 
प्रयोग किया हे इसलिये अनुमान होता है कि प्रतित्राह्मणं तथा 
` ्रतिशाखा कर्म का भेद नहीं किन्तु कर्म एक हैं। 

सं-अत्र निन्दा, अशक्त तथा मम्राप्तिवचन इन तीनों को कर्म 
भेद का अहेतु कथन करते हैं :- 


एकत्वे$पिपराणि निन्दाशक्तिसमाप्ति 
वचनानि । २० । 
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पद०-एकत्वे । अपि । पराणि । निन्दाऽशक्तिसमापवचनानि । 

पदा०-( एकस्व, अपि ) प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा अग्नि- 
-त्रादि कर्मों का ऐक्य हाने पर भी (निन्दाऽशकक्िसमाहिदचनानि) 
निन्दा, अशक्ति तथा समासिबचन (पराणि) यह तीनों उपपन्न 
होसक्ते हैं । 

भाप्य-“ नाहि निन्दा निन्द्यं निन्दितुं प्रयुज्यते कि- 
ग्तर्हिं ? निन्दितादितरखशसितुम्‌, तत्र न निन्दि तस्यः 
प्रतिपेधोगम्यते, किन्तु इतरस्पविधिः ”=निन्दा के योग्य 
को “ निन्द्य” तथा “निन्दनीय” और जिम की निन्दा की 


5८ ५5 


गई है उसको “ निन्दित ” कहते हैं, निन्दा, निन्द्य वस्तु की 


निन्दा के अभिप्राय से नहीं की जाती किन्तु दूसरे की प्रशसा क 
अभिप्राय से की जाती है अर्थात्‌ निन्दा से निन्दित का प्रतिषेध 
भिप्रेत नहीं 7 Der errr 
अभिप्रेत नहीं किन्तु दूसरे की विधि अभिमेतहै, “उदिते जुहोति ”= 
मूस्ये के उदय होने पर हवन करे. अनुदिते जुहोति” = बोः 
दय से पूर्व हवन करे, इत्यादि विधि वाक्यों से उदित तथा अनुदित 
दोनों होम प्राप्त हैं उनकी जो निन्दा की गई है उसका तात्परफै. 
दोनों के विधान में हे निषेध में नहीं, क्योंकि ऐसा होने से विधि 
सवथा व्यथ होजाती है, परन्तु परस्पर विरुद्ध हान के कारण 
दोनों का सम विधान भी असंभव है, इसलिये विकल्प विधान की 
कल्पना की जाती है अर्थात्‌ विधि प्राप्त होने से दोनों होम कतैब्य 
हैं जिसको जैसा सुभीता हो वैसा करे बन्धन कुछ नहीं, यह उक्त 
निन्दा का तात्पर्य है । इस प्रकार एक ही वेदोक्त ऑफिहोत्रादि 
कमै के बिकल्प विधान में तात्पय्य होने से उक्त निन्दा कमभेद 
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का प्रयोजक नहीं होसक्ती ओर समाप्तिवचन जैसे कर्मभेद का 
प्रयोजक नहीं वैसे कथन किया गया है। अशक्त पुरुष के लिये 
जिन-कर्मों का अनुष्ठान असेभव हे शक्त के लिये वह सत्र संभव है 
इसलिये निन्दा तथा ममाप्तिवचन की भांति अशक्ति भी प्रति 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमभेद का प्रयोजक नहीं. अतएव वह 
सर्वत्र एक हे । 

मं०-अत्र उक्तार्थ में आशड्भा करतें हैं :- 

~ LY oN ७५ रे 
प्रायाश्चवत्तानामत्तन । २१ । 

पद ०-प्रायश्चित्तं । निमित्तेन । 

पदा०-( निमित्तेन ) होमार्थ विहित उदय तथा अनुद्य काल 
के लोपरूप निमित्त उपस्थित होने पर ( प्रायश्चित्त ) प्रायाश्वत्त 
विधान किया हे वह एक कर्मपक्ष में उपपन्न नहीं होसक्ता । 


भाष्य-उादेत होम को उदय काल में न करके अनुद्य काल 
में और अनुदित होम को अनुद्य काळ में न करके उदय काळ में 
करने को उदय तथा अनुद्य का लोप कहते हैं, यादि प्रतित्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा अभ्निहोत्र कम एक है और उडिते तथा अनुदित 
का विधान केवल बिकल्प के अभिप्राय से है लो: फिर उदयः तथा 
अनुदय काल के लोप होजाने पर जो प्रायश्चित का विधान किया 
है वह नहीं होसक्ता, क्योंकि विपरीत अनुष्ठान होने पर भी विक- 
इप का बाध नहीं होता, परन्तु प्रायश्चित्त का विधान किया है, इस 
से अनुमान होता है कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा अभनिहोत्र कर्म. 
एक नहीं किन्तु नाना है। 2 


` स९-अंब उक्ताशङ्का का समाधान करते हैं :- 


GG-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्रितीयाध्याये-चतुर्थःपादः २८३ 


~ ha 
प्रक्रमाहा नियोगेन । २२। 

पद०-प्रक्रमात । बा । नियोगेन । 

पदा०- वा” शब्द उक्ताआाङ्का की निवृत्ति सूचन करता हे 
(नियोगेन ) में उदित होम करूंगा अथवा अनुदित होम करूंगा, 
इस अकार नियम करके ( भक्रमाद्‌ ) आरंभ करने से कदाचित्‌ 
_ अन्यथा होजाने पर प्रायश्चित्त विधान किया है । 

भाष्य-आरम्भ का नाम “ उपक्रम ” तथा नियम का नाम 
“ नियोग ” दे । नियम, नियोग,पतिज्ञा,यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, 
अग्निहोत्र कमे के आरम्भ काल में जो उदित अथवा अनुदित होम 
की प्रतिज्ञा की गई है उसके भङ्ग होजाने पर प्रायश्चित्त विधान 
किया है अतएव बह कमभेद का प्रयोजक नहीं होसक्ता, इसलिये 
प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा अभ्निहीत्रादि कमै एक है नाना नहीं । 

सं०-ननु, समाप्तिवचन मे अवान्तर कम की समाप्ति क्यों 
प्रतीत होती है ! उत्तर :- 

> ~ 

समाष्िः पूर्ववत्ताद्यथाज्ञात प्रतीयत।२३। 

पद्‌०-समासिः । पूर्ववस्वात । यथाज्ञाते । प्रतीयेत । 

पदा ०-(समाप्ति)) समाप्ति (यथाज्ञति) यथा प्रतिज्ञात में (प्रतीयेत) 
जाननी चाहिये, कयो .( पूर्ववर्यात ) उसको आरम्भ पूर्वकत्व 
का नियम है । 

भाष्य-जिसका आरम्भ होता है उसीकी समाप्ति होती है 
दूसरे की नहीं, क्योंकि समाप्ति को आरम्भपूर्वकल का नियम है 
उक्त समाप्तिवंचन में जो “ अस्माकं ” पदं का प्रयोग किया है 
उससे स्पष्ट है कि बह अभिकर्म की समाप्ति नहीं जैसाकि मथम _ 
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निरूपण किया गया है, परन्तु समाप्ति होने से उसको आरम्भ- 
पूर्वकत्व अवश्य होना चाहिये, आरम्भ जैसे अग्निकर्म का है 
वैसे ही अबान्तर कमे का भी है, इसलिये वह अवान्तरकर्म की 
समाप्ति है यह निश्चय करना चाहिये । 
सं०-अब “ अन्याथदर्शन ” रूप हेतु के अन्तर्गत प्रथम हेतु का 

समाधान करते हैं :- 

an OA ७ © शे - CaS ९ 

लिज्मावाशष्ट सवशपत्वान्नाहतत्र कम 

चादना तस्माद्‌ छादशाहस्थाहार 
च्यृपद्ड स्यात्‌ ।२४। 


पद्‌०-लिङ्गम्‌ । अविशिष्टं । सर्वशेषत्वात्‌ । नहि । तत्र । कर्भ 
चादना । तस्मात्‌ । ट्रादशाहस्य । आहारव्यपदे शः । स्यात्‌ । 


पदा० - ( लिङ्गं) “ यदिपुरादिदीक्षाणाः ” इत्यादि लिङ्ग 
(अविशिष्ट) प्रति ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्मभेद क! भाजक नहीं 
क्योंकि ( सर्वशेषत्वात्‌ ) उससे केवळ ञ्योतिष्ठोम का सर्व यागों की 
अपक्षा प्रथम हाना पाया जाता है और (तत्र) ऐसा पाये जाने 
से (कर्मचोदना) कर्मभेद की विधि ( नहि) नहीं मान सक्ते 
( तस्मात्‌) इसलिये (ट्रादशाहस्य) “ बृहत्सामा” आदि द्वादशाह 
के ( आहारव्यपदेशः) “ ददीक्षाणाः ” तथा “ अदिदीक्षाणाः” 
शब्द के अनुष्ठान का कथन (स्यात्‌) है कर्मभेद का नहीं । 


भथ्- यदिपुरादिदीक्षाणाः ” वाक्य में “ दिदी 
क्षाणाः ” त्या “ अदिदीक्षाणाः ” पदों का अर्थ किसी अन्य 
याग की दीक्षा से प्रथम दीक्षित तथा अदी क्षित नहीं, किन्तु द्वादशाह 
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की दीक्षा से प्रथम दीक्षित तथा अदीक्षित हे अर्थात जो 
पुरुष द्वादशाइज्योतिष्टोम याग की दीक्षा से प्रथम दीक्षित है 
बह “ वृहुत्सामा ˆ स्योतिष्टोम याग और जो उक्त याग की दीक्षा 
से प्रथम दीक्षित » ही इ, वह" रथन्तरसागशा ” उक्त याग करे, 
इस प्रकार उक्त वाक्य से अदीक्षित का ही ज्योतिष्टोम याग में 
अधिकार पायाजाता है अतएव ब्राह्मणान्तर के " एषवाव ” 
इत्यादि वाक्य से भी उसका निरोध नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य भी 
सर्व यागो के मध्य ज्योतिष्टोम याग को प्रथम याग कथन करने से 
अदीक्षिन का ही अधिकार कथन करता है, केवल भेद इतना है कि 
प्रथम वाक्य ज्योतिष्टोम याजी को “बृहत्सामा” का और अयाजी 
को " रथन्तरसामा” का अनुष्ठान निरूपण करता है, सर्व यागं 
के मध्य ज्योतिष्टोम याग के प्रथम होने का वाध नहीं करता 
ओर द्वितीय वाक्य सब .यागों के मध्य ज्योतिष्टोम का 
प्रथम याग कथन करता है, इसलिये परस्पर विरोध न होने के कारण 
उक्त हेतु के बळ से प्रतित्राह्मण तथा प्रातिशाखा अग्निहोत्रादि कमो 
का भेद सिद्ध नहीं होसक्ता, लिङ्ग और हेतु यह दोनों पर्य्यायः 
शब्द हैँ । 

सं०-अब ` अन्याथदशन ” गत दसरे हेतु का समाधान 


है 

दृब्येचाचोदितलाहिधीनामवब्यवस्था 

स्यान्नि्देशाद्व्यवतिष्ठेत तस्मा 
ब्ित्याबुवादःस्यात्‌ । २५ । 


पर०-टव्ये । च । अचोदितत्वात । विधीनाम । अव्यवस्था । 
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स्यात्‌ । निर्देशात्‌ । व्यवतिष्ठेत । तस्मात्‌ । नित्यानुवादः । स्यात्‌ । 

पदा०-( च ) और ( द्रव्ये अभिरूप द्रव्य के चयन प्रकरण 
में ( अचोदितत्वात्‌ ) एकादशिनी याग का विधान न होने से 
( विधीनां ) पक्ष समान निन्दा तथा देदि समान याग भूमि और 
यूपों के मध्य रथाक्षपरिमित अन्तराल विधायक वाक्यों की 
( अव्यवस्था ) अव्यवस्था ( स्यात्‌ ) अवश्य है परन्तु ( निर्देशात्‌ ) 
“बाचःस्तोम” याग में एकादश यूप का विधान होने से (व्यतरतिष्ठेत) 
पक्ष समान निन्दा पूर्वक बेदि समान याग भूमि तथा यूपों के मध्य 
र्थाक्षपरिमित अन्तराल के विधायक उक्त वाक्यों को व्यवस्था 
होसक्ती है ( तस्मात्‌ ) इसलिये वह अभ्निचयन प्रकरण में ( नित्या- 
नुबाद्‌ः) वाचःस्तोम यागस्थ नित्य सिद्ध वेदि सम्मित भूमि 
तथा रथाक्षपरिमित अन्तराल का अनुवाद” (स्यात्‌ ) है विः 
घान नहीं । 

भाष्य-यद्यपि अग्निचयन प्रकरण में उक्त दोनों प्रकार के 
वाक्य पढ़े हैं तथापि वह अग्निचयन में पक्ष समान भूमि की निन्दा 
करके वोदे समान भूमि तथा एकादश यूपों के मध्य रथाक्षपरि- 
मित अन्तराल का. विधान नहीं कुरते, क्योंकि अञ्निचयन में एक 
ही यूप होता है एकादश नहीं किन्त “वाचःस्तोम” नामक 


याग में स्थित एकादश यूपो की भूमि तथा उनके अन्तराल का 
अनुबाद करते हैं अर्थात्‌ “ बाचःस्तोम ” याग में एकादश यूपो: 
का विधान है और वह यज्ञ भूमि में रथचक्र की दूरी पर गाढे 
जाते हैं, उनकी .भूमि यदि पक्ष के.समान होगी तो उक्त दोप होगा 
और वेदि समान होने में बह दोष नहीं, इस प्रकार अनुवाद 
मात्र करते हैं, पक्ष समान भूमि की निन्दां करके वेदि समान 
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भूमि का विधान नहीं करते । सार यह है कि उक्त वाक्यों का 
यह आशय कदापि नहीं कि एकादशिनी की भूमि अवश्यमेव वेदि 
' के समान ही होनी चाहिये पक्षसमान नहीं, किन्तु पक्षसमान 
होने में जो दोष हैं वह वेदि समान होने में नहीं, केवल इतने मात्र 
मे तात्पस्य हे ओर ऐसा तात्पर्य्यं होने से उनका परस्पर कोई 
बिरोध सिद्ध नहीं होता ऑर विरोध के सिद्ध न होने से प्रति- 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा अग्निहोत्रादि वेदिक कमो का भेद भी नहीं 
कह सक्ते, इसलिये वह सर्वत्र एक है यही मानना ठीक है। 
सं०--अत्र ` अन्याथदशन ” गत तीसरे हेतु का समाधान 
करते हैं ?- 


विहितप्रतिषेधातपक्षेतिरेकः स्यात्‌ । २६। 

` पद्‌०-बिहितम्रतिपेधात्‌ । पक्षे । अतिरेकः ¦ स्यात । 

पदा०-( बिहितप्रातिपेधात्‌ ) “ अतिरात्र” नामक याग में 
“ पोडशी ” पात्र के ग्रहण का विधान तथा निषेध होमे से ( पक्षे ) 
विधान तथा निपेधपक्ष में ( अतिरेकः ) दो ओर तीन का अतिरेक 
( स्याद्‌ ) होसक्ता है । 

भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में जो “द्वे संस्तुतानां” इत्यादि 
बाक्यों से दो तथा तीन ऋचा का विराट की अपेक्षा अतिरेक 
कथन किया है बह अतिरात्र नामक ज्योतिष्टोम याग विशेष के 
अभिमाय से किया है, उक्त याग में “आतिरात्रे षोउडिनंग- 
ह्वाति”= अतिरात्र याग में षोडशी का ग्रहण करे “ नातिरात्रे 


षोडशिनंगृह्लाति” = अतिरात्र याग में पोडशी का ग्रहण न 
करे, इस प्रकार पोडशी के ग्रहण का बिधान तथा निषेध अर्थात्‌ | 
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बिकल्प कथन किया है, कदाचित्‌ ग्रहण और कदाचिद्‌ अग्नहण 
को “विकल्प ” कहते हैं, जिस पक्ष में पोडशी का ग्रहण है उस 
पक्ष में तीन का और जिस पक्ष में ग्रहण नहीं है उस पक्ष में दो ऋचा 
का विराट्‌ से अतिरेक होसक्ता है, क्योंकि ग्रहण का विकल्प होने 
से ऋचाओं के अतिरेक का विकल्प होना भी सम्भव है इसमें कोई 
बिरोध नहीं और विरोध के न होने से बह एक कर्मे पक्ष में थी 
उपपन्न होसक्ता है, प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्मभेद मानने 
की कोई आवश्यकता नहीं । पोइशी ग्रहण के विकल्प पक्ष थें दो 
ओर तीन स्तोत्रीय ऋचाओं का अतिरेक जिस प्रकार गणन्त 
करने से होता है बह प्रकार कठिन होने के कारण यहां नहीं 
लिखा गया, शाबरभाष्य में उसका प्रकार स्पष्ट है । 

सं०-अव “ अन्याथदर्शन ” गत चौथे हेतु का समाधान 
करते हैं ¦- 


AN EAN ho pn 
सारस्वत विप्रातषधाद्यदातस्यात्‌ । २७। 
प॒द्‌०-सारस्वते । विप्रतिषेधाव । यदा । इति । स्यात्‌ । 
. पदा०-(सारस्वते) “सारस्वत” नामक सत्र में (बिप्रतिपेधात्‌) 
पुरोडाशी और सान्नायी का अधिकार कथन करने से जो शाखान्तर 
पठित “ एषवावप्रथमोयज्ञ:” इत्यादि वाक्य के साथ बिरोध आता 
है उसका परिहार ( यदा, इति ) “यदा” पद के अध्याहार करने 
से ( स्याद्‌ ) होजाता है। 


भाष्य-“ सारस्वत ” स्र में ( पुरोडाशी ) असोम याजी तथा 
( सान्नायी ) सोम याजी दोनों का अधिकार कथन करने से जो 
यागान्तर में सोमयाजी मात्र के अधिकार को कथन करने वाले 
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“एषवाव प्रथमोयज्ञः ” इत्यादि शाखान्तरीय वाक्य के साथ 
क्भेद का भयोजक बिरोध निरूपण किया है, वह “यदा” पद के 
अध्याहार करने से निवृत्त होजाता है अर्थात “यदा ते सान्ना- 
यिनः स्युस्तदाते ” = जव बह सान्नायी हों तब वह सत्रान्तर्गत- 
वत्सवारणादि क्रिया को करें, इस प्रकार “ यदा” पद का सम्बन्ध 
करने से यह वात स्पष्ट होजाती है कि उक्त वाकय सोमयाजी ही 
का अधिकार कथन करते हें असोमयाजी का नहीं, क्योंकि सोम- 
याजी होने से प्रथम अशोमयाजियों का यज्ञभूमि के बाहर बैठना 
उक्त वाक्य से प्रत्यक्ष है, जब इस प्रकार “ यदा” पद का सम्बन्ध 
करने मे उक्त वाक्य भी सोमयाजी ही का सारस्वत सन्न में अधि- 
कार कथन करता ह तब उसका शाखान्तरीय वाक्य के साथ 
विरोध नहीं होसक्ता और विरोध के न होने से प्रतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखः कम का भेद भी सिद्ध नहीं होसक्ता, अतएव वह सबत्र 
एक है भिन्न २ नहीं ! 

मं०-अब “अन्याथेदशन” गत पांचवें हेतु का समाधान करने 
के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


उपहब्येउ्रातप्रसव: । २८ | 
पद ०-उपहब्ये । अप्रतिप्रमव३ । 
पद >-( उपहब्ये ) ` उपहव्य ”' नामक याग में ” बृहत्‌” तथा 
» र॒थन्तर *' साम का विधान व्यथ है. क्‍योंकि ( अप्रतिप्रसवः ) वह 
प्रकृति से प्राप्त है । 
भाष्य-यदि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का अभेद मानें 
तो “उपधहृब्य ' नामक ज्योतिष्टोम की विकृति याग में “बहत्‌” 
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“रथन्तर” साम का विधान व्यर्थ होजाता है, क्योंकि बह 


दोनों ज्योतिष्ठोमरूप प्रकृति याग से स्वयं माप्त है ओर यादि प्रति 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद मानें तो प्रकृति से प्राप्त होने 
पर भी नियमार्थ दोनों का ग्रहण सार्थक होसक्ता है क्योंकि प्रकृति 
याग से वह दोनों साम विकल्प भास हैं और “ उपहब्यो 


निरुक्तः” इत्यादि वाकय उक्त विकल्प का बाध करके प्रतिशाखा 
कमं में उनका नियम करते हैं, इसलिये प्रतिन्राझण तथा प्रतिशाखा 
कर्म का भेद है ऐक्य नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
गुणार्था वा एनःश्रुतिः । २९। 
पद ०-गुणार्था । वा । पुनःश्रुतिः । 
पदा०-'वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हे (पुनः 


` श्रुतिः ) प्रकृति याग से प्राप्त होने पर भी वहत तथा रथन्तर साम 


का पुनर्विधान (गुणार्था) दक्षिणारूप गुण विशेष के नियम के 
लिये है । [ 


“थाव ` ्रकतिवद्‌ विकतिः कतेव्या ” इप न्याय 
के अनुसार ज्यातिष्ठांम प्रकृति याग से “उपहब्य” नामक विकृति 
याग में दोनों माम प्राप्त हें तथापि उपहन्यो निरुक्त 


इत्यादि वाक्य से उनका पुनर्विधान दक्षिणारूप गुण विशेष के 
नियम के अभिप्राय से किया गया है अथात्‌ यादे उक्त याग 
रथन्तर सामा हो तो इयावअश्व, वृहत्माम हो तो सेतअश्व, दक्षिणा 

। इस भकार दक्षिणा नियम के लिये पुनर्विधान हुआ है. व्यर्थ 
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नहीं । अतएव वह प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमभेद का साधक 
भी नहीं होसक्ता, क्योंकि उसका फल दक्षिणा नियमं है साम 
नियम नहीं । 


सं०-अब प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्मभेद के साधक 
लिड़ों का यथाकम खण्डन करके, अब कर्म के अभेद का साधक 
लिङ्क कथन करते हैं ।- 


९ a NT 
प्रत्यय चापं दशयात । ३० । 
पृद्‌०-प्रत्ययं । च । अपि । दयति । 

'पदा०-( च ) और (प्रत्ययं ) एक शाखा में याग का और 
दूसरी शाखा में उसके शुणों का विधान (अपि) भी ( दशयति) 
प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा आँग्नहोत्रादि कमै का अभेद सूचन 
करता है । [ 

भाष्य-जेसे कमभेद के साधक लिड्रों का निराकरण कर्मा- 
भेद का साधक है वैसे ही प्रत्यय भी प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कर्माभेद का साधक है, इस वात के दिखलाने के लिये सूत्र में 
“ अपि ” शब्द आया हे, तैत्तिरीय शाखा में समिदादि पांच 
प्रयाजों का विधान करके भेत्रायणीशाखा में अनुवाद पूर्वक 
“समानीय होतव्याः  > पांच प्याजों का एकदेश में अनु- 
छान करना, इत्यादि वाक्यों से उनका एकदेश में अनुष्ठानरूप गुण 
विधान किया है, यादि मतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद _ 
होता तो एक शाखा में कम विधान करके :सरी शाखा में उसका 
अनुवाद तथा उसके गुण का विधान न होता चाहिये था, क्योंकि 
भेदपक्ष में एक शाखा के कर्म. से दूसरी शाखा के कमे का कोई 
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सम्बन्ध नहीं और सम्बन्ध के न होने से अनुवाद पूर्वक उसके 
गुण का विधान नहीं होसक्ता । परन्तु एकशाखा में कर्म का 
विधान करके दसरी शाखा में अनुवाद पूरक उसके गुण का 
विधान किया है इससे अनुमान होता हे कि प्रतित्राह्मषण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का अभेद है भेद नहीं । 

तात्पय्य यह हे कि एक शाखा में विहित कम का दूसरी शाखा में 
अनुवाद करके गुण का विधान सङ्गत होसक्ता हे, यादि मतित्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा कमे का अभेद माना जाय तो अन्यथा एकशाखा 
के कर्म का दूसरी शाखा में अनुवाद करके गुण का विधान करना 
सर्वथा असङ्गत और व्यथ होजाता है, परन्तु असङ्गत ओर व्यथ होना 
ठीक नहीं, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
अम्मिहोत्रादि वेदिक कमे एक हे ओर वह मलुप्यमात्र के लिये 
यथाशक्ति यात्रदायु कतेव्य हे । 

सं०-अब उक्तार्थे में आशङ्का करते है 


अपिवा क्रमसंयोगाहिधिष्थकत्वमेकस्यां 
व्यवतिष्ठेत । ३१ । 


पद०-अपि । वा । क्रमसंयोगात्‌ । विधिएथकत्वम्‌ । एकस्याँः। 
व्यवतिष्ठेत । 

पदा०- अपि, बा ” शब्द आशङ्का की मूचना के लिये 
आया है. यदि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का अभेद है तो 
( एकस्यां ) प्रत्येकशाखा सें ( विभिपृथकत्वं ) अङ्गां के अनुष्ठान - 
का भेद (व्यवतिष्रेत ) होना चाहिये, क्योंकि ( ऋमसंयोगाव ) 
अनुष्ठान का पाठक्रम के साथ सम्बन्ध है और ब्रह म्रीतशाखा 
भिन्न २ है। 
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48१ 


भाष्य-यादि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का अभेद मानें 
तो जिन २ शाखाओं में अङ्गों का विधान किया गया हे उन 
शाखाओं से दूसरी शाखाओं में उनका उपसंहार# करना होगा. 
क्योंकि अङ्गों सहित कर्म के अनुष्ठान से ही विहित फल की प्राप्त 
होसक्ती है अन्यथा नहीं, परन्तु एक शाखा में जिस क्रम से अङ्गा 
का पाठ है, दूसरी शाखा में उससे विपरीत हे अर्थात एक शाखा 
में “ स्विष्कुव ” अङ्ग के अनन्तर ` प्राशित्रदान ” अङ्ग का आर 
४ प्राशित्रदान ” अङ्ग के अनन्तर “ इडावदान ” अङ्ग का पाठ 
करके दूसरी शाखा में इससे विपरीत पाठ किया है, जिस शाखा . 
में उक्त अङ्गों का उपसंहार होगा उसमें पाठक्रम के अनुसार ही 
उनका अनुष्ठान होना आवश्यक है, अन्यथा नूतनक्रम की कल्पना 
करनी पड़ेगी ओर नूतनक्रम की कल्पना करने को अपक्षा पाठ 
क्रम के अनुसार अनुष्ठानक्रम की कल्पना करना श्रेय है, क्याके 
पाठकम के साथ अनुष्ठानक्रम का सम्बन्ध है । परन्तु पाठक्रम 
प्रतिशाखा भिन्न २ है, अतएव अनुष्ठान क्रम भी भिन्न २ होगा, 
उसके भिन्न होने से प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म के ऐक्य 
होने की तो कथा ही कया, एक शाखा में भी कमे का ऐक्य सिद्ध 
नहीं होसक्ता, क्योंकि अङ्गो के अनुष्ठान के क्रम का भेद हान से 
अङ्गों के कम का भेद होना सम्भव हे, इसलिये प्रंतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कमे का अभेद मानना ठीक नहीं किन्तु भेद मानना 


ही ठीक है । 
 -संद-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हँ 


विरोधिना ्वसंयोगादेकक्म्येतत्सयागा 


एकत्र करने का नाम उपसंहार हे 
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डिघीनां सवेकमप्रत्यथः स्यात्‌ । 


एद्‌०-विरोषिना । तु । असेयोगाद । ऐककर्म्ये । तत्संयोगाद । 
विधिनां । सर्वकमेम्रत्ययः । स्याद्‌ । 
पदा०- तु” शब्द आशङ्का की निवृत्ति के लिये आया है 
(बिरोधिना) अनुष्ठान क्रम के विरोधी पाठकम के साथ (अलंयोगाव) 
अङ्गानुष्ठांन का सम्बन्ध नहीं होसक्ता, क्योंकि (ऐककर्म्ये) पूर्वोक्त 
युक्तियों के बल से प्रतिन्राहमण तथा प्रतिशाखा कर्म का ऐक्य 
मिद्ध डोजाने. से (विधीनां) सम्पूर्ण अङ्ग विधियों का (तत्संयोगात्‌) 
एक कर्मविधि के साथ सम्बन्ध हे, इसलिये (सर्वकर्म्रत्ययः ) 
मत्र शाखाओं में मतिकर्मविहितक्रम के अनुसार अड्डों का असुठ्ठान . 
( स्यात्‌.) होता है । | 
` आष्य-यद्यपि कई एक शाखाओं में अड़ों का पाठ भिज्ञ २ 
क्रम मे किया गया है तथापि अङ्गानुष्ठान का उसके साथ सम्बन्ध 
नहीं होमक्ता, क्‍योंकि वह वाक्यावीहतक्रम की अपेक्षा निर्वल है 
और निर्वळ तथा प्रवळ के मध्य निर्वेळ ही त्याज्य होता है प्रबल 
नहीं । | 
तात्पर्यं यह हे कि सम्पूर्ण अङ्गविधि में क्मेत्रिध का शेष 
है आर जो शष होता हैं वह शेपी का अनुमारी होता है यह 
नियम है. अङ्ग तथा शेप की भांति अङ्गी तथा शेपी यह दोनों 
पर्याय शब्द हैं. इसलिये प्रकृतिभूत अङ्गीकर्म के विधायक वाक्यों 
में जो क्रम अङ्गां के अनुप्रान का विधान किया गया दे. इसी 
प्रकार शाखान्तर मे उपसंहार किये गये अङ्गों का अनुष्ठान 
भी.उम्त क्रम मे होना चाहिये पाठ क्रम के अनुसार उनका 
अनुष्ठान न होने से प्रतिशाखा कमै का भेद मिद्ध नहीं होसक्ता. 
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सार यह है कि वाक्यविहित क्रम ही अङ्गानुष्ठान का क्रम है 
पाठक्रम किया कोई नूतन कपोलकल्पित क्रम नहीं, इसलिये प्रति- 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा अभ्निहोत्रादि कर्म एक है अनेक नहीं । 
इति श्रीमदाय्यमुनिनोप तिबडे 
झीमांसाय्यभाष्ये द्वितीया- 
ध्यायस्य चतुर्थपादः 
समाप्तः 


सुमाप्ताञ्याइतायाध्याय 
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अथ मीमांसाय्यभाष्ये तृतीयाध्यायस्य प्रथमपाद 
प्रारभ्यते 


CEs 


मङ्गति-द्र्तीयाध्याय में यागादि . कमा के भेद का निरूपण 
किया. अब उनके मध्य कान शेप तथा कोन शेपी हैं, इस प्रकार 
उनके शेपशेषिभाव का निरूपण करने के लिये तृतीयाध्याय का 
आरम्भ करत हुए प्रथम शपक लक्षण कथन करने की प्रतिज्ञा 
करते हैं :- 


अथातः शेपलक्षणम्‌ ॥ १ ॥ 

पद्‌ --अथ्‌ । अतः । शपलक्षणम्‌ । 

पदा२-( अथ ) भद निरूपण के अनन्तर ( शेपलक्षणं ) शेष 
का उक्षण कथन किया जाता है ( अतः ) इसलिये कि वह शेष- 
शेपिभाव क्र निरूपण में उपयागी है । 

भाप्य- शपो स्यास्तीतिशपी ” = शेषवाळे का ना 
“ शेषी ” आर ` शपशापिणार्भावः = सम्बन्धः ` 
. शापिभाव; ` = ज्ञप . तथा शपी के परस्पर सम्बन्ध का नाम 
“४ शापापभात्र ˆ है. इन दोनों का ज्ञान शेप के स्वरूप का 
ज्ञान हुए बिना नहीं हो सक्ता और शप के स्वरूप का ज्ञान लक्षण 
क विना हाना अमम्भतर हू, इसलिये प्रथम शेप के लक्षण की 
प्रतिज्ञा कींगई है । 

०-अब्‌ ' शाप ` का. लक्षण करते हैं।- 
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र Cr | 
शेषः पराथत्वात्‌ ॥ २ ॥ 
पद०-दोषः । परार्थत्वात्‌ । 
पदा०-( परार्थत्वाद्‌) जो दूसरे के लिये होता है उसका 
( शेष: ) शेष कहते हैं । उ 
भाष्य-इस सूत्र में “शेप” का लक्षण तथा शेप हानेका कारण 
~ n २५९ Q 
इन दोनों का कथन है, इसी के सूचनार्थ ' पराथेत्वात्‌” पह प्र 
म्यन्त पद का प्रयोग किया हे, जिसका अर्थ यह होता है कि जिम 
लिये वह दूसरे के लिये है इसलिये उसको " शष्‌” कहते हैं,इस ` 


~ ६६ > 


का भाव यह है कि “ शेषत्व ” किसी कां स्वाभाविक धर्म नहीं 
किन्तु “ परार्थत्व” निमित्तक है. इसलिये ` दोप? का यह लक्षण 
निष्पन्न हुआ कि “यःपरस्योपकारेवतेते स शेषः” = जो दूसरे 
के उपकार में प्रवृत्त है वह “ शेष” है। यहां इतना विशेष स्मरण 
रहे कि “ येस्तुद्रन्यं ” मी? २। १ । ८ इत्यादि सूत्रं में प्रथम 
केवल शेषभूत “कर्ममात्र” का लक्षण किया गया हे और यहां 
“दन्य” आदि साधारण शेषमात्र का लक्षण किया है, इसलिये 
पुनरुक्त दोष नहीं । हर 
सं०-अव “ष्‌? का लक्ष्य कथन करते हैं :- 
० CR । 
द्रव्यणुणसंस्कारेषु वादारः । २ 


पद ०-ट्रव्यगुणसंस्कारेषु । बादरिः । रार गगन 
पदा०-( दव्यगुणसंस्कारेषु ) द्रव्य, गुण तथा संस्कार इन तीनों 


में “रोष 'शब्द की भवति है यह (बादरिः) बादरि आचार्य का 
प्रत है। 
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भाष्य-याग, दान, होम, आदि करो की सिरि में उपकारी 
सामग्री के साधन ब्रीहि आदि का नाम “द्रव्य ” उसके शैकरव' 
दि धर्मा वाटा 

अरुण आदि धर्मो का नाम “गुण ” ओर “ छस्काते ज्ञा 


~ hn च [a [$ अनप) 99 - 
यस्मिन्‌ जाते पदार्था भवति योग्य: कस्यबिदर्थस्व” = 
जिसके होने पर पदार्थ किसी अर्थ की सिद्धि के योग्य हो जादा 
है, ऐसे उक्त सामग्री के प्रोश्षण आदि धर्मों कानाम “ दुस्कार ” 


2) 392९9 उ 


ह, यह तीनों उक्त कर्म की सिद्धि के लिये होने से “जे? हैं, जैसे 
सामग्री के बिना उक्त कर्म की सिद्धि नहीं होसक्ती, देसे ही सागशी 
के होनेपर भी जो २ गुण सामग्री के विधान कियेगये हैं उनके तथा 
प्रोप्तणादि संस्कारों के बिना भी उक्त कर्य की सिद्धि नहीं होसी, 
अतएव सामग्री की भांति, गुण तथा संस्कार भी सामग्री हारा उक्त 
कर्म की सिद्धि में उपकारी हैं, क्योंकि तीनों के होने से ही उक्त कर्ष 
की सिद्धि होती हैं अन्यथा नहीं, जिसलिये द्रव्य, गुण तथा सेए्कार 
यह तीनों (परार्थ ) दूसरे के लिये हैं इसलिये “ शेष” का लक्ष्य हैं) 
यह बादारे आचार्यं का मत है । 
सं०-अब उक्त मत की न्यूनता पूर्ण करते हैं !- 
© ( RE 
कमाण्यपेजेमिनिःफलाथेत्वात्‌। ४। 
पद्‌ ०-कमाणि । अपिं । जैमिनिः । फलार्थत्वात्‌ । 
पदा ०-( कर्माणि, अपि) याग, दान, होम आदि कर्म भी शोष? 
का लक्ष्य हैं, क्योंकि (फार्थवात्‌) वह सब फल के लिये हैं, यह. 
(नेमिनिः) जेमिनि आचार्य्य का मंत है । 


भाष्य-जेसे द्रव्य, गुण तथा संस्कार यह तीनों कम की सिद्धि . 
का हेतु होने से कर्म के प्रति शेष हैं, वैसे ही. कर्म भी फल कीः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


छे Digitized फि Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


इतायाध्याय-्रथमःपादः 
शे इ हेहु ऐले से फर के शति शेष है, इसलिये ब्व आदि 
तीनों को ही “शोष” का लक्ष्य मानना ठीक गई, क्योंकि उन 
दी भांति करगे थी पराय होने के कारण “शेष” का लक्ष्य है, बह 
जैतिनि आचार्य्य का सत है । र 

शइ इतना विशेष स्मरण रहे कि याय, दान, होमादि की 
ति व्याउयाम थी एक गकार का कर्म विशेष है और जैसे 
वागादिकों से भादि अभ्युदयरूप फळ की माहि शेती है बैसे ही 
ब्यार्यान से भी ज्याख्येण ग्रन्थ के अर्था का विशद झानरुपफ 
र होता है इसलिये उक्त कै की भांति वह भी अपने व्यार्येय 
न्य का शेष है, इसी अभिमाय से आचार्य्य ने “ शेष ब्राह्मण 
शब्द: ” मी” २। ६। ९३ में ऐत्तरेयादि राहण न्यां को 
क्षय कशन किया है । 

दु०-शेष का और लक्ष्य कथन करते हैं £- 


फूलं च पुरुषार्थत्वात्‌ । ५ । 


पद०-फलं । च । पुरुषार्थत्वात । 

पदा०-( च ) और ( फलं ) द्रव्य, गुण, संस्कार तथा कम की 
भाँति फल भी शेष है. क्योंकि ( पुरुपाथेत्वाद ) वह पुरत केः 
लिये है। र ये 
भाष्य-याग आदि कर्मों के अनुष्ठान से जो फल 
' बह पुरुष के लिये होने से पुरुष का शेष है, क्योंकि “खगादि 
फूल मे भवतु”=स्वगोदि फल सुस्त को मात हो, इस कामना से 
पुरुष ने उक्त कर्मों का अलुठ्ठान किया है। इसलिये ज्य आशि 
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की भांति बह भी शेष का लक्ष्य हे । यह जैमिनि आचार्य का 
मत है । ह 
सं०-अब और शेष का लक्ष्य कथन करते हैं. :- 


पुरुषश्च कमार्थत्वात्‌। ६ । 


पद्‌०-पुरुषः । च.। कमोर्थत्वात्‌ । 
पदा०-(च) और (पुरुषः) द्रव्यादि की भांति पुरुष भी शेष है, 


~ च 


क्योंकि ( कमॉर्थत्वात्‌) वह कर्म के लिये है 


भाष्य-जेसे द्रव्यादि के विना .कर्म की सिद्धि नहीं होसक्ती 
वैसे ही यजमान के विना भी नहीं होसक्ती, इसलिये द्रव्यादि की 
भांति यजमान भी कर्म के लिये होने से उसका शेष हे, यह जैमिनि 
आचार्यं का मत है। 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि वादारि आचार्य ने जो 
द्रव्य,गुण तथा संस्कार तीनों को ही शेष माना हे वह नियत शेषता 
के अभिप्राय से माना है अर्थात यागादि कर्मों के पति द्रव्यादि 
तीनों नियम से शेष हैं किसी अन्य के प्रति शेषी नहीं, इस तात्पर्य . 
से उक्त तीनों को ही शेप कथन किया है और जैमिनि आचार्य 
ने द्रव्य, गुण तथा संस्कार के अतिरिक्त कमे, फल तथा पुरुप को 
भी शेष कथन किया है, वह आपेक्षिक शेषता के अभिमाय से 
किया है अर्थात कर्मादि में जो शेषता है वह नियत नहीं किन्तु. 
सापेक्ष है, क्योंकि ट्र्यादि की अपेक्षा कम दोषी और फल 
की अपेक्षा शेष, कर्म की अपेक्षा फल शेपी और पुरुष की अपेक्षा 
` राप तथा फळ की अपेक्षा पुरुप दोषी और कर्म की अपेक्षा शेष है, 
इसलिये दोनों आचार्यों का परस्पर कोई बिरोध नहीं, यह मी- 
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रासा. सूत्रों के वृत्तिकार “पवई” सुनि का निश्चय है। 
सं०-अब “ अवहननादि” धर्मों को आदि का शेष कथन करते हैं।- 


तेषामर्थेन सम्बन्धः । ७ । 

पद्‌ ०-तेपाम्‌ । अर्थेन । सम्वन्धः । 

पृदा०-(तेषां ) अवहननादि धर्मा का (अर्थन) तरितुपीआबादि 
दृष्ट फल के अनुसार (सम्वन्धः) ब्रीहि आदि के साथ शेषशेषि- 
भाव सम्बन्ध है । 

भाष्य-द्दपू्णमाम याग के प्रकरण में पठित अवहनन, प्रोक्षण 
आदि ब्रीहि के, विलापन अवेक्षण आदि (आज्य) घृत के तथा दोहन 
आतञ्चन आदि सांनास्य$ के धर्म इस अधिकरण का बिषय हैं। 
उक्त धमै भति ट्रव्य व्यवस्थित हैं किवा अव्यवस्थित हैं अर्थात्‌ उक्त 
धर्मों के मध्य जो धर्म जिस द्रव्य के विधान किये गये हैं वह नियम 
से उसी के हैं किंवा सव धर्म सब के हें! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष 
सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष पूवप्षी का है, सिद्धान्ती का कथन 
यह है कि अवहनन आदि धर्मा का तुर्षवमोकआदि फल प्रतिद्रव्य 


Cc 


+ अष्टाध्यायी के कर्ता “ पाणिनि ” इसी महामुनि डपवर्ष के शिष्य थे, 
आपके मत का दिकप्रदर्शान शबर स्वामी ने सोमांसाभाष्य के कई स्थलों में 
बड़े आदर से किया है । और झवर स्वामी के पश्चाइमावी शङ्करस्तामी ने भी 
“शब्द इति चेख्रातः? ब्र० सू० १३२७ इत्यादि सूत्रों के भाष्य में उक्त महा- 
मुनि के सिद्धान्त का सत्कार क्रिया हे, आप की बनाई वृत्ति उपलब्ध नहीं होती 
अनुमान होता है कि बौद्धों के अत्याचार से उक्त बृत्ति का लोप होगया ओर 
उसके लोप होजाने के बहुत पीच्छे “ विक्रमादित्य " कें समय में “ शबर 
स्थाझो ? ने मीमांसा भाष्य निर्माण किया । 

| लाना % दघि दुग्ध दोनों का नाम “ सांनाय्य "है । ` 
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व्यवस्थित देख पड़ता है अव्यवस्थित नही अर्थाद्‌ अवहनयादि धमो 
का तुषविमोकादि फरु (शहि) घाम में ही दीसता है आज्य तथा 
सांनाय्य में नहीं और विरूएवादि धर्मों का रविभावादि फल आज्य 
में ही दीखता है ब्रीहि तया साञञाव्यमें नही, ऐसे ही दोहन आतञ्चमादि 
धर्मों का दुग्ध दधि आदि फल भी सांनाय्य में ही देखाजाता है अम्य 
में नहीं, इस कार उक्त धो के फल का मति द्रव्य व्यदास्थत देख 
पड़ने से धर्मों को भी प्रति द्रव्य व्यवस्थित होना चाहिये, क्योंकि 
अव्यवस्थित पदार्थो का फल कदापि व्यवस्थित नहीं होसक्ता, 
इसलिये अबहननआदि धर्म शति द्रव्य व्यवारिशस हैं अव्यवस्थित नहीं । 
तात्पर्य यह है कि जो धर्ये जिस द्रव्य का विधान किया गया है 
जैसा कि अबहननआदि मीहि आहि का, वह धर्ष उशी द्रव्य का 
शेष है दूसरे का नहीं ॥ | 

सं०-अव उक्त पूर्रपक्त करते हैं :- 

9 _ EN ०७ 
विहितस्ठु स्वधर्मः स्यात्सयोगतोऽविशषेषा- 
ख्रकरणाविशषाञ्च । ५ । 

पद्‌०-विहितः । तु । सत्रैधर्मः। स्याद्‌ । संयोगतः। अविशेषात्‌ । 
प्रकरणाविशेषात्‌ । च । 
पदा०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (विहितः) शास्र 
विहित अबहनन आदि (सवेधर्मः) सब के धर्म (स्यात्‌) हैं, क्योंकि 
( संयोगतः, अविशेषाद्‌ ) उनका द्रव्य हारा भधान कम के साथ 
सम्बन्ध समान है (च) और (-रकरणाविशेषाद्‌ ) प्रकरण भी 
एक है। | | द | 
भाष्य- ब्रीहीनवहान्ति ” “ आज्यदिलापयति ” 
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इत्यादि वायो से जो “ अवहनन ” आदि धर्म विधान किये गये 
$ वह दर्षापूर्णयास याग के साधनभूत ट्रव्यमात्र के उदेश से किये 
अये हैं किसी नियत द्रव्य के उद्देश से नहीं, क्योंकि उनका शुरू 
प्रयोजन उक्त याग की सिद्धि होने से उसक साथ ही सुर्य 'सम्वन्य 
' है और वह सम्बन्ध द्रव्य की भांति प्रत्येक घर्म का याग के सांथ 
तमान है अथा जैसे साधनभूत घ्रीदि आदि प्रत्येक द्रव्य का न 
के साथ समान सम्बन्ध है वेसेही अधइनन आदि अस्येक धै का ची 
समान सम्बन्ध है परूतु वहद्॒व्य द्वारा ही होसक्ता है साक्षात नहीं, आर 
प्रकरण के एक होने से ब्रीहि आदि द्ृव्य के अविरिक्त क्सी न्य्‌ 
हव्य की कल्पना भी नहीं होसक्ती, इसलिये प्रकृत याग के जितने 
परीहि आदि साधन द्रव्य हैं उन सब के अबहनन आदि धर्म हैं; 
` प्रतिद्रव्य व्यवस्थित नहीं। कट 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं $¬ 

आथेलोपादकमेस्यात्‌ । ९ । 
०--अर्थळोपाद । अकम । स्यात्‌ । 

ज ०-( अर्धलोपाव ) फल के न देख पड़ने A अकमे,स्यात्‌) 
सब धर्म सब द्रव्यो में नहीं किये जासक्ते, इसलिये बह मतिद्रव्य 
व्यवस्थित हैं । 

भाष्य-यद्यपि सम्बन्ध तथा भकरण की समानता ६ तथाप 
उसके बल से अवहनन आदि सब दव्यो के घ्म नहीं होसक्ते, क्योंकि 
सब का सब में फल नहीं देख पड़ता और फल के बिना अनुष्ठान 
होना असंभव है और दूसरे “ ब्रीहिनवहान्त आदि वारो से 
अवेहनन आदि का बीहिं के विलापन आदे का आज्य के और 
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दोहन आदि का सांनाय्य के साथ शेषशपिभाव सम्बन्ध साक्षात 
श्रवण हो रहा है सबको सबका धर्म मानने में उसका वाध होजाता 
है और ब्रीहि आदि का साधनभूत ट्रव्यमात्र अर्थ करने में लक्षणा 
करनी पड़ती है और वह शक्तिवृत्ति से उचित अर्थ का लाभ 
हो जाने पर मानी नहीं जासक्ती और तीसरे दर्शपूर्णमास नाम का 
कोई एक याग नहीं किन्तु ६ याग हैं अर्थात आमेययागं * 
दाधियाग २ पययाग १ यह तीन दर्शयाग और आग्लेय- 
याग \अझीषोमीययाग २ उपांश॒याग ३ पह तीन पूर्णमास 
याग हैं, जिनके मध्य आग्नेय तथा अग्नीषोमीय यह दो याग त्रीहि 
साध्य और शेष आज्य तथा सांनाय्य साध्य हैं, सव याग सब रच्य 
साध्य नही, अतएव उनका सब यागों के साथ समान भाव मे सम्बन्ध 
भी नहीं होसक्ता और ओहि आदि द्रव्यो का समान भाव से सम्बन्ध 
न होने पर अवहनन” आदि धर्मों का भी समान सम्बन्ध नहीं 
होसक्ता, और सब यागों का भावी सुखरूप फल एंक होने से तदद्वारा 
समान सम्बन्ध मानने में अत्यन्त गौरव है, इसलिये “अवहनन' 
आदि सब ध्म नीहि आदि सब द्र॒व्यों के नहीं हो सक्ते किन्तु जैसे . 
 मतियाग जीहि आदि द्रब्य व्यवस्थित हैं वैसे ही अवहनन आदि 
धर्मे. भी प्रतिद्रृव्य व्यवस्थित हैं । सार यह है कि “अवहनन 
आदि क्रिया से जो “तुषबिमोक” आदि फल होता है वह 
मतिद्रुन्य Fs देखा जाता है अव्यवस्थित नहीं, इसलिये 
आविशेषरूप से सब द्व्यों में ' अवहनन? आदि क्रिया नही की 
जासक्ती, क्योंकि जिस द्रव्य में जिस क्रिया का फल दृष्ट है वह क्रिया 
इसी इर्य का शेष है दूसरे का नही । 
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सं०-ननु, “ आज्य’ आदि में ' तुपविमोक? आदि फळ दृष्ट न 
होने पर भी प्रकरण के वल स ` अत्रइनन ' आदि क्रिया क्यों न 
` कीजाय! उत्तर $- = 
फूलं तु सह चेष्टया शब्दार्थाऽभावा- 
हिप्रयोगे स्यात्त । १०। 
पद्‌ ०-फळं । तु। सह। चेष्टया। शब्दार्थ; । अभावात विप्रयोगे। 
स्यात्‌ । \ 
, पदा०- तु ' अब्द उक्ताशड की निवृति के लिये आया है 
( चेष्टया ) ` अवहनन ” आदि क्रिया के ( सह ) महित (फलं) 
“तुषविमोक ” आदि फळ ( शब्दार्थः ) ' अवर्हान्त? आदि शब्द का 
अर्थ ( स्यात्‌ ) है ( विप्रयोगे ) फल के न होने पर ( अभावात्‌) 
¦ अवहनन ?-आदि ` अवहन्ति’ आदि का अथै नहीं होमक्ते । हे 
भाप्य-“ ब्रीहीनवहन्ति स्री का अवहनन कु 
“आज्यं विलापर्यात 19 घृत को ग्लावे. इस्यादि द मं 
जो “ अवहन्ति ` आदि शब्दों का प्रयाग सर गया हु उमका 
अर्थ फळ महित क्रिया है केवळ क्रिया नहीं. नशा महाभाष्य मे 
कहा है कि “फल व्यापारयोर्धातुः स्फट तया त 
यह दोनों धातु का और आश्रय तिडमत्यय का अ है । यदि 
प्रकरण के बल से * आज्य ” आदि में अहनन आदि क्रिया की 
जाय तो वह. तुपतिमोक आदि फल के न हाने सं ` अवहन्ति 
आदि शब्द का अर्थ नहीं हो मक्ती और अनयै का अनुष्ठान करता 
व्यय है. क्योकि वह बिधेय नहीं है इर्य वह ` आज्य * आदि 
में नहीं कीजासक्ती । 
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तात्पर्य यह है कि “अवहनन” आदि संस्कार क्रिया ब्रीहि 
का, विलापन आदि उक्त क्रिया आज्य का, दोहन आदि उक्त 
क्रिया सांनाय्य का शेष है, सव क्रिया सब द्रव्य का शेष नहीं । 
सं०-अब “ स्फ्य ” आदि यज्ञों के साधनों की व्यवस्था कथन 
करते हैं :- | 
- ५ कक ९७ ० ha क्य 
द्रव्य चात्पांत्तस्तयागात्तदथमव्‌ चाद्यते|११| 
पद०-ट्रन्यं । च । उत्पत्तिसंयोगात । तदर्थम । एव । चोद्यते। 
 पदा०-(च) और (द्रव्यं) “स्फ्य” आदि द्रव्य का (उत्प- 
त्तिसंयोगाव्‌) उत्पत्ति वाक्य से जिस २ क्रिया के साथ सम्वन्ध है 
( तदर्थम्‌) एव ) वह उसी क्रिया के लिये ( चोद्रते ) बिधान किया 
गया है । | 
भाष्य-“ स्फ्यश्च कपालानिचामिहोत्रहइवनी च शूर्प 
च कृष्णाजिनञ शम्या चोछ्खलब सुसलञ्च ₹षचो- 
पला चैतानि वेदश यज्ञायुधानि” = स्म्य, १ कपार, ३ 
आग्निहोत्रहबनी, ३ शूर्प, ४ कृष्णाजिन, ५ शम्या, ६ उलूखल, ° मुसल,“ 
दृषत्‌, = उपला, १° यह दश याग के साधन इस अधिकरण का 
विषय हैं । खड्गाकार काष्ठविशोष का नाम “ स्फ॒य॒ ” पुरोडांश 
पकाने के साधन भिट्टी के टीकरों का नाम “ कृपाळ” अभि में 
हवे डालने के साधन कराष्टपात्र का नाम “ अङ्गिहोत्रहवनी ५ 
सूप का नाम “ झप” काले म्रगचर्मे का नाम “ कृष्णाजिन 
मुमलाकार काष्ठ विशेष का नाम “ ]शुम्या ” कूटने के साधन काठ” 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयाध्याये-भथसंःपादः २७७ 


बय अखल का नाम “ दुलूखल ” मूसल=सूला का नाम 
&मूसल” सिला का नाम “हषृत्‌” और लोइडे का नाम 
“उपला” है । उक्त साधन प्रतिक्रिया व्यवस्थित हैं किंवा अव्य- 
बस्थत हैं अर्थात्‌ उत्पत्तिवाक्य# से जिस साधन का जिस क्रिया 
के साथ सम्बन्ध हे वह उस क्रिया का दोष हे किंवा जिस साधन 
से जो क्रिया कीजासकूती है वह उस क्रिया का शेष है! यह 
सन्देइ है, इसमें प्रथम पक्ष सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष पूर्वपक्षी 


[aS 


का है, सिद्धान्ती का कथन यह है कि यद्यपि “ स्फ्य” आदि 
साधनों के मध्य जिस किसी साधन से जिस किसी याग सम्बन्धि 
क्रिया के कर लेने पर भी उक्त साधनों में समानरूप से श्रूयमाण 
यज्ञायुघता का वाध नहीं होता तथापि ऐसा करने से “ स्फ्ये- 
नोद्धन्ति ”=स्फ् से खोदे “कपालेषु श्रययाति “ऱकपालें 
में पुरोडाश पकाने, “अमिहोत्रहवण्या हवींषि नि्वेपति” = 
अभिहेत्रहवनी से अभ्निकुण्ड में बर डाळे “शूपेणविविनक्ति” = 


bo 


पूप से साफ करे “ कृष्णाजिनमधस्तादुळूखलस्याव- 
स्तृणाति ” = उखळ के नीचे कृप्णाजिन विच्छावे “ झाम्य- 
याहृषदसुपदधाति ” = शम्या को सिला का महारा देने वाला 
` टेका र हुम्मना बनने “उल्खलमुसलाभ्यामवहन्ति = 
ऊखळ और मूसळ से कूटे “ हृपदुपलाभ्यां पिनष्टि” च तिला 
और लोहडे मे पीसे, इस प्रकार “ उद्ध1 ” आदि क्रिया के साथ 


—्—् Ons ड 
x विधायक वाक्य को “उत्पात्तत्राक ए” कहते है । 
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“स्फ्य” आदि साधनों का सम्वन्ध विधान करने वाले सम्पूर्ण 
उत्पत्ति वाक्य निरर्थक = वाधित होजाते हैं, सो टीक नहीं. इस- 
लिये उक्त उत्पत्ति वाक्यों ने जिम साधन का जिस क्रिया के 
साथ सम्बन्ध कथन किया हे वह उसी क्रिया के लिये होने से ' 
उसी क्रिया का शेष हे दूसरी का नहीं। सार यह है कि जिस 
किसी साधन से जो कोई क्रिया नहीं कर सक्त किन्तु उत्पत्ति 
वाक्य ने जिस साधन मे जिम किया का करना विधान किया है 
उससे वही क्रिया कर मक्ते हैं दूसरी नहीं. इसलिये उक्त साधन 
उत्पत्ति वाक्य के अनुसार प्रातीकिया व्यवस्थित हैं अव्यवस्थित 


नहीं । 


सं०-अव "आमण्यादि'' गुणों की व्यवस्था कथन करते हैं :- 
९५९ च त्वेद्रठ SN Ce क 
अर्थेकत्ेदरव्ययणयोरेककर्म्या ज्लियमः 
स्यात्‌ । १२९ 
` पद्‌ ०-अर्थैकरत्र। द्रञ्यगुणयोः । ऐेककर्स्याव । नियमः । स्यात्‌। 
पदा०-(अर्थेकत्ने) एक वाक्यार्य में (द्रव्यगुणयोः ) द्रव्य और 
गुण के (नियमः ) परस्पर परिच्छेद्परिछेदकभावरूप सम्बन्ध 
का नियम ( स्यात्र ) दै, क्योंकि ( ऐककर्म्याद ) दोनों का क्रिया- . 
सिद्विरपकार्य एक हे । 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के अन्तर्गत सोमक्रय# के प्रकरण में 
“अरुणया एकहायन्या पिङ्गाक्ष्या गवा सोमेक्रीणाति” = ` 
छाळरङ्ग तथा पीलेनेत्रों वाली एक वष की गो से सोम 
मूल्य ले, यह वाक्य पढ़ा है। इसमें "कीणाति” क्रिया पद 
4 = त —््््््््््््््््््् अ मझा oo — - 


* सोमलता का मूल्य लेना । 
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४ सोम ” कर्मकारक पद तथा शेष तीनों तृतीयान्त करण कारक 
पढ्‌ हैं. कारक पदों का क्रियापद के साथ ही सम्बन्ध होता है 
परस्पर नही, यह नियम है “ एकहायनी.” तथा “ पिङ्गाक्षी ” यह 

` दोनों पद “ एकोहायनोयस्याः” पिङ्गो = पिङ्गलवणे अक्षिणी = 
जेत्रेयस्याः सा गोः, एकहायनी तथा पिङ्गाक्षी, इस प्रकार वहुत्रीहि- 
समास से द्रव्य के वाचक हैं, उनका परस्पर समानाधिकरण होने 
के कारण साधनरूप से क्रिया में अन्वयः = सम्वन्ध हो सक्ता है, 
अतएव वह दोनों यहां विचारणीय नहीं हैं, परन्तु “ अरुणा? 
शब्द “ आकृतिन्याय ”# से आरुण्य = रक्तरुपगुण का वाचक 
है, उसका अमूर्त ` होने के कारण क्रिया में साधनरूप से अन्वय 
नहीं होसक्तः ओर करणवाची तृतीया विभक्ति डसको क्रिया का 
साधन कथन करती है अतएव यह विचारणीय होने के कारण इस 
आधिकरण. का विषय है उक्त गुणबाची “अरुणा” शब्द का साधन- 
रूप से “क्रीणाते” क्रिया के साथ सम्वन्ध है किंवा उक्त वाक्य 
' विच्छिज्ञ होकर “ सोम्य के साधन वस्र आदि जितने द्रव्य है 
` वह सव लालरङ्ग वाले होने चाहिये ” इस प्रकार प्रकरण पठित 
` सोमक्र्य के साधन वस्न आदि ट्रव्यमात्र के साथ सम्बन्ध है! 
यह सन्देह हे, इसमें प्रथम पक्ष सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष 
पूर्वपक्षी का है, सिद्धान्ती का कथन सह है कि यद्यपि गुण अमूर्चे 
' पदाथ हे उसका साधनरूप से कया में अन्वय नहीं होसक्ता 
तथापि ' अरुणा? दाब्दोत्तर्वात्ततृतीया विभक्ति से क्रिया के 
साथ उसका सम्बन्ध स्पष्ट प्रतीत होता हैं, उसका वाध करना 
` ठीक नहीं और न “ अरण्य ” शब्द का उक्त वाक्य से विच्छद 


dae a ts ee Ds IS HF ना 
«सब पंदो की आक्रति = जाति में शक्ति है, इसके प्रतिपादक सूत्र का 
नाम “ आङातैन्याय है,. यह सूत्र प्रथमाध्याय के ढृतीयपाद का ३३ेवां हैं । 
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करके नाक्यान्तर पाठत वस्र आदि द्रव्यान्तर के साथ सम्बन्ध की 
कल्पना करना उचित है, क्‍योंकि ऐसा करने में अत्यन्त गौरव 
तथा अत्यन्त अमम्बद्ध अर्थ का मानना रूप दोप है, परन्तु 
“ अरुण्य ” गुण का ` अरुणा › शब्दोत्तररवात्त ` तृतीया विभक्ति से 
क्रिया के माथ सम्बंध प्रतीत होने पर भी अमूर्त होने के कारण 
माक्षात साधनरूप से सम्वन्ध नहीं होसक्ता । उसके लिये मध्य में 
रव्य रूप द्रार की कल्पना करना आवश्यक है और सन्निहित 
वथा असान्निदित द्रव्य के मध्य सान्नहित द्रव्य ही आदरणीय होता 
है और वह प्रकृत में “ एकहायनी ” शब्द का वाच्य गौ है उसके 
साथ उक्तगुण का परिच्छेद्यपरिच्छेदकभाव सम्बन्ध होना चाहिये, 
क्योंकि यह नियम है कि जहां द्रव्य और गुण दोनों एक वाक्यार्य 
में अन्वित होकर एक क्रिया सिद्धिरूप कार्य्य करते हैं वहां उनका 
परस्पर “ परि्छेद्रपरिच्छेदकभाव ” सम्बन्ध होता है जो ओरों 
मे परिछिन्न = व्यावृत्त अर्थाद्‌ भिन्न किया जाता हे उसका नाम 
~ प्रिछद्य ` ओर परिछिन्न = व्यावृत्त अर्थात भिन्न करने बाले 
का नाम ` परिच्छेदक ” है, प्रकृत में ` क्रय ” एक क्रियारूप 


काय्य उसको मिलकर सिद्ध करने वाळा आरों में परिच्छिन्न - 


होने के कारण ` एकहायनी” शब्द का वाच्य गोरूप द्रव्य 
"४ पर्च्छिद्य ? परिछिन्न करने के कारण “ अरुणा ” शब्द का 
वाच्य “आरुण्य ` रूप गुण “ पारिछेंदक ” और उनके पर- 
स्पर सम्बन्ध का नाम “प्रिछेद्यपरिळेदकभाव” दै! इसके 


` ड्रारा उक्त द्रव्य को परिच्छिन् करने हुए उक्त गुण का उक्त क्रिया . 


में साधनरूप से अन्वय होसक्ता है, इसमें कोई दोप नहीं, इसलिये 


` आरुण्य” गण के वाची “ अरुणा ” शब्द का साधनरूप से. 
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४ क्रीणाति ” क्रिया के साथ ही सम्वन्ध है, प्रकरण पठित सोम- 
क्रय के साधन वच्चादि द्रव्यमात्र के साथ नही । | 
ˆ तात्पय्ये यह है कि तृतीया विभक्ति श्रुति केबल ` क्रय ” रुप 
क्रिया में अन्वित हुआ “आरुण्य” गुण क्रिया के साधन ` एक- 
हायनी” गौरूप द्रव्य का ही अन्य ट्रव्यों से व्यावृत्त करता है 
कि सोमक्रय का साधन जो पिङ्गाक्षी तथा “ एकहायनी ” गौ है 
बह आरुण्य गुण वाली अर्थात्‌ लाल रङ्ग की होनी चाहिये बा- 
क्यान्तरविहिंतक्रय के साधन वस्न आदि अन्य द्रब्यों को व्यावृत्त 
नहीं करता, वह चाहे किसी रङ्ग के हों उनमें कोई नियम नहीं, 
इसलिये उक्त गुण गो आदि रूप द्रव्य में व्यवस्थित है अव्यव- 
स्थित नहीं । 

सार यह है कि “ आरुण्य” गुण सोमक्रय के साधन गोरूप 
द्रव्य का ही शेप है ट्रव्यमात्र का नहीं । 

इसी का नामे “ अरुणा ” न्याय है, शाखान्तर में इसका बहुत 
लेख आता है । 

सं०-अब उद्देश्यगत संख्या की अविवक्षा कथन करते हुए 

सम्मार्जन” आदि को “ ग्रह” आदि ट्रव्यमात्र का धर्म = शेष 

निरूपण करने के लिये प्रथम पूर्वपक्ष करते हैं 


एकत्वयुक्तमेकस्य श्वांतसयागात्‌ । १३ । 
पद०-एकलयुक्तम्‌ । एकस्य । श्रुतिसंयोगात्‌ । 
पदा०-( एकत्वयुक्तं ) एकत्व संख्या युक्त ग्रह आदि द्रब्य 
का “ सम्मार्जन?” आदि होना चाहिये, क्योकि ( एकस्य) एक का 
ही ( श्रुतिसंयोगात्‌ ) एकवचन श्रुति से “ सम्माजन ” आदि के . 
माथ सम्बन्ध पाया जाता है । | 
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भाष्य-ज्योतिष्टोम के प्रकरण में * दशापवित्रेण ग्रहं स 
म्माष्टि=दशञापतित्र = वख के टुकड़े से ग्रह = पाजबिशेष का 
सम्मान करे. अप्िहोत्र के प्रकरण में “ अग्न तृणान्य पाः 

स्तृणान्य पाच- 

नोति ” = अग्रिमे तृण = कृड़ाकचरा निकाल दे, दर्शपरणमाम के 
[ण = कृडाकचरा निकाल दे, द्शपूर्णमास के 

SES ° के = . चर 

मकरण.म  पुराहाशपस्यम्िकराति ” = पुरोडाश का पर्य्य- 
शिकरण संस्कार करे. इत्यादि वाक्य पढे हैं. इनमें ग्रह, अग्नि तथा 
पुरांहाश, यह तीनों उद्देय आर "` सम्मार्जन, तृणापचयन तथा 
पर्य्यप्रकरण ” यह तीनों विधेय हैं. उक्त " सम्मार्मन ” आदि 
एक ग्रह, एक आगन तथा एक पुरोडाश का [कत्रा सब “ग्रह ' सब 
: अप्नि " सब “पुरोडाश” का करना चाहिये अर्थात्‌ “सम्मान” 


आदि एकग्रह आदि का किवा सबग्रह आदि का धर्म हैं? यह 


सन्टेह दै. इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती 
का है. पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जैसे ८ पशुमालभेत ” मे 
` पथु ” यातिपद्विक के उत्तरंवर्ती एकवचन श्रुति के बल मे 
` पशु ” गतः एकन्वमंरूया विर्वाक्षत है और उसके विवक्षित होने 
स एक ही पशु के आलम्भ = भाति सुख के उद्देश से विधि पूर्वक 
दान किया जाता ह. पशमात्र का नहीं, वेसेही “ ग्रह ” आदि 
सातपादक के उत्तर्वर्ती एकवचन श्रुति के बळ से “ग्रह” 
आदि गत भी एकल संख्या विवश्चित है अविवक्षित नहीं, क्योंकि 
उसके अत्ित्र्ित होने से एकवचन का श्रवण व्यर्थे होजाता है 
इसलिये एकही “ग्रह " आदि द्रव्य का " सम्मार्मन ” आदि 
कतव्य है सबका नहीं । 

तात्पर्य्य यह है कि शब्द से एकल ही ग्रह आदि निष्ठ प्रतीत 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


SSR Te 3h 0 3 811. Eh 


Digitized ूवीर्याध्यारय-पॅथमपादि and eGangotri २८ ३ 


होता है बहुत नहीं, इसलिये “एकन” संख्या युक्त ही ' ग्रह? आदि द्रव्यों 
का सम्मार्जन आदि धर्म है? सबग्रह आदि नहीं । 
सं०-अव उक्त पृर्वपक्ष का समाधान करते हैं : 


सवषा वा लक्षणत्वादावाशष्ट है 
चणम्‌ । १४ । 


पद ०-सर्वेपां । वा । लक्षणचात्‌ । अविशिष्ट । हि। लक्षणम । 

पदा२-' वा ` शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है ( मेषां ) 
सब ` ग्रह " आदि द्रव्यो का ` सम्मानः? आदि कर्तव्य इ, क्योंकि 
( लक्षणलात्‌ ) ` ग्रहं सम्माष्टि”” आदि में " ग्रहत्व "' आदि जाति के 
अभिप्राय से एकवचन का उपन्यास किया गया हैं (हि) और 
(लक्षणं ) उक्तजाते ( अविशिष्ट ) सत्र ` ग्रह ”आदि में समान हवै । 

भाष्य-यद्यपिः ग्रह ” आदि प्रातिपदिक के उत्तखांत्त एक- 
बचन श्रुति से ' ग्रह' आदि गत एकत संख्या का श्रवण होता है 
तथापि वह विवक्षित नहीं, क्योंकि ` ग्रहं सम्मा” आदि में जो एक- 
वचन से ग्रह आदि का उपन्यास किया हे वह ग्रहत्वादे जाति के 
अभिप्राय से किया है व्यक्ति के अभिप्राय से नहीं । ओर " ग्रहत्व ” 
आदि जाति सब * ग्रह ” आदि में समान ह. इसलिये मत्र ग्रह आदि 
का सम्माजन आदि कतव्य हे । 


तात्पर्ये यह हे कि जसे ग्रहआदि मातिपदिक के उत्तर- 
वार्ते एकवचन श्रुति मे ग्रहआदि गत एकत्व संख्या का श्रवण 
होता है बसे ही कर्मवाची द्वितीयाविभक्ति श्रुति से उद्देश्यता 
तथा प्रयोजनत्रत्ता का भी श्रवण होता है. क्योंकि “कमेणि- 


[तीया / अष्टा० 91 ३। २ मूत्र स उदस्य तथा म्रयोजनबान 
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में ही द्वितीया विभक्ते का विधान किया गया है, और उद्देश्य तथा 
प्रयोजनवान होने के कारण ग्रहआदे प्रधान तथा सम्मार्जन आदि 
गोण निश्चय होते हैं, क्योंकि जिसके उद्देश्य से जो विधान किया जाता 
है बह उसके प्रति गोण ही होता है यह नियम है, और “ प्रति 
प्रधानञ्च गुण आवत्तेनोयः”=प्रति प्रधान गुण की आवृत्ति की 
जाती है, इस न्याय के अनुसार जितने “ग्रह” आदि द्रव्य हैं उन सद 
के प्रति सम्माजेन आदि प्राप्त है उसके लिये संख्या की कोई 
आवश्यकता नहीं क्योंकि आवश्यकता होनेसे एकवचन श्रुति के द्वारा 
ग्रहआदे गत एकलसंर्या का श्रवण होने पर भी वह उद्देश्यगत 
होने के कारण विवक्षित नहीं होसक्ती, इसलिये सव ' ग्रह ? सम्माअनीय 
सब आग्नियों से तृण अपचेय तथा सत्र पुरोडाश पर्य्य्ि करणीय हैं। 
सार यह है कि सम्माजन आदि सब ग्रह आदि का धर्म = झोप है, 
एक का नहीं । 

- सं०-अब “पशुमालभेत” इष्टान्त का समाधान करते हैं :- 


~ २ ~ ~ 

चोदिते तु परारथंत्वाद्यथाश्रृतिप्रतीयेत । १५। 

पद्‌०-चोदिते । तु । परार्थत्वात्‌ । यथाश्रुति । प्रतीयेत । 

पदा०- 6” शब्द्‌ उक्त दृष्टान्त की विषमता सूचन करने के 
लिये आया है ( चोदिते) याग में यथाविधि दान के लिये विधान 
किये पशु में ( यथाश्रुति ) जिस संख्या का श्रवण होता है उसी 
का ( प्रतीयेत ) ग्रहण होना चाहिये, क्योंकि ( परार्थत्वात्‌ ) उक्त 
पशु आलम्भ के लिये होने से गोण है । 

भाष्य-“ पशुमालभेत ” में पछ आलम्भ के लिये होने से 
गौण तथा आलम्भ मघान है और “गहु सम्मार्टि ” में मह” के 
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लिये होने से सम्माजन गोण तथा ग्रह प्रधान है ओर “प्रतिप्रधा- 


सञ्च गुण आवतनीयः ” इस न्याय के अनुसार यावत प्रधान 
के प्रति गौण की आवृत्ति का नियम होने से प्रधानगत संख्या अ- 
चेवक्षित होसक्ती है गुणगत नहीं, इसलिये ' पशु? में एकवचन 
श्रुति के वल से श्रूयमाण एकत्व संख्या की विवक्षा होने पर भी 
“रुह्‌ ? गत एकत्व संख्या विर्वाक्षित नहीं । 
तात्पर्य यह हे कि दृष्टान्त और दाष्टीन्तिक यह दोनों 
परस्पर विषम हैं, क्योंकि दृष्टान्त में पशु आलम्भ क्रिया के. 
प्रति उपांदेय होने से गौण है और दार्टीन्तिक में ग्रह सम्माजेन 
क्रिया के प्रति उद्देश्य होने से प्रधान है इसलिये उपादेय में श्रूयमाण 
संख्या की विवक्षा होने पर भी उद्देश्य में श्रूयमाण संख्या की 
विवक्षा नहीं होसक्ती । सार यह है कि ' ग्रह? गत श्रूयमाण एकल- 
संख्या की अविवक्षा होने से सम्माजन ग्रहमात्र का धर्म है एकग्रह 
का नहीं, इसी का नाम “ ग्रदैकत्व ” न्याय है, शास्त्रान्तर में यह 
न्याय उदाहरणरूप से बहुत आता है । 
सं०-अब “ सम्मार्जन “ग्रहों? का ही धर्म है “ चमसो” का 
नही” यह कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
संस्काराहा गुणानामव्यवस्था स्यात्‌) १६। 
पद्‌०-संस्कारात । वा । गुणानाम्‌ । अव्यवस्था । स्यात । 
पदा०-“ वा ” शब्द पूर्वपक्ष के लिथे आया है (गुणानां , 
गुणभूत “सम्मान” आदि का (अव्यवस्था, स्यात्‌ ) ` वह ग्रह 
का ही धर्ष है चमसों का नहीं” यह नियम नहीं होसक्ता, क्योंकि 
( संस्काराव ) इह संस्कार कम है । 
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भाष्य-सोमयाग में दो प्रकार के पात्र होते है, एक भ्रन्मय” 
' दूसरे “दारुमय” इनमें सून्मय दो प्रकार के हैं, एक “स्थाली” 
दूसरे “कूला” यह दोनों सन्मय होने के कारण सम्माननीय 
नहीं, दारुमय भी दो मकार के होते हैं एक “ह” दूसरे “चमस” 
जिन पात्रों का ईश्वररूप देवता के उद्देश से सोमरस की हावे देने 
के लिये ग्रहण किया जाता है उनका नाम “ ग्रह” ओर जिनमें 
हवि का दोष सोमरस पान किया जाता है उनका नाम "चूभस” 
है, ग्रहों की भांति चमसों का सम्मार्जन करना किवा न करना 
अर्थात्‌ सम्मान ग्रहों की भांति चमसो का भी घर्म है किंवा 
आ ~ हे में 
नहीं है ! यह सन्दृह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी का और आन्तिम 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है “कि “ सम्मार्जन? 
ढ ew ° ल्न he 
सस्कार कम है उसका संस्काय्यमात् में अनुष्ठान होना आवश्यक 
e € 9५ N ~ 
है, संस्काय्य जसे “ ग्रह” हे वैसे ही “ चमस” भी संस्कार्य्य हैं 
क्योकि दोनों समान हैं, इसलिये ग्रहों की भांति चमसो का भी 
दशापवित्र से सम्माजन करना चाहिये । 
चे ew च कर ° ~ ~ 
र चा यह है कि जैसे ग्रह में एकत्वसेख्या विवक्षित 
1) विवक्षित हीं कि टो 
वेस ही ग्रहत्व” धर्म भी विवक्षित नहीं, क्योंकि दोनों 


उदश्यगत होने के कारण समान हैं, यदि इनमें एक की विवक्षा 
तथा दूसरे की अविवक्षा मानी जाय तो ४ सहयोगशिशनां 


सह्‌ वा i सह वा निवृत्तिः ” = जिनका एक साथ 
उपदेश किया गया है उनकी प्रवृत्ति और निवृत्ति भी 
एक साथ ही होती है, इस न्याय के साथ विरोध तथा 
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“अद्धेजरती & ” न्याय का अनुसरण करना पडता है सो 
ठीक नहीं, और “ग्रह सम्माष्टि” में जो " ग्रह ” पद का उपा- 
दान किया है वह सम्मार्जनीय पात्रमात्र के अभिभाय से किया है 
अर्थात बह लाक्षणिक है जेसाकि “ भोजनकालोवर्तते स्था- 
लानि सम्मृज्यन्तास्‌” = अब भोजन का समय हुआ सव थाल 
मांज लो. इत्यादि लौकिक बात्यों में “ स्थाल ” पद का लाक्षणिक 
प्रयोग. अर्थात्‌ भोजनोपयोंगी मार्जनीय पात्रमान्र के अभिमाय से 
किया गया हे ओर ग्रहों की भांति सम्मार्जित हुए चमसों द्वारा 
कलशों से सोमरस का निष्कासन = निकालना आदि रूप प्रयो- 
जन भी सिद्ध होसक्ता हे ! इसलिये सम्माअन जसे ग्रहों” का 
धर्म है वेसे ही चमसों का भी धर्म हे। 

स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

व्यवस्था वाऽर्थस्यश्रुतिसंयोगात्तस्य 

शब्दप्रसाणत्वात्‌ । १७ । 

पद ०-व्यवस्या । वा । अर्थस्य । श्रुतिसंयोगात्‌ । तस्य । 
शब्दप्रमाणत्वात । | 

पदा०-'वा शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (व्यवस्था) - 
५ सम्मान ग्रहों का ही धर्म है चमसों का नही ” यह नियम हो 
सक्ता है, क्योंकि ( अर्थस्य ) ग्रहों का ( श्रुतिसंयोगात ) ` ग्रह ” 
इस द्वितायान्त पदश्रृति से सम्माजन के साथ धर्मधर्मिभाव 

+ जीर्ण खो के स्वाभीष्ट अर्बमाग के ग्रहण तथा अनभीष्ट अबंभाग के र 

त्याग का नाम “ अर्द्धनरती ” न्याय है । 
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सम्बन्ध पाया जाता है और (तस्य ) उसका ( शब्दभमाणत्बाद ) 
वाब्दममाण सिद्ध होने के कारण त्याग नहीं होसक्ता । 
भाष्य-यश्चपि ३ सम्माजन ” संस्कारकर्म होने के कारण 
सस्कारयमात्र का धर्म होसक्ता है और संस्कार्य्य जैसे ' ग्रह? है 
सेही 4 चेव ७ च ~ (4 5 

वैसेही “चमस” मी हैं तथापे उसको ग्रहों का ही धर्म मानना 


hee [44 


उचित हे, क्योंकि ग्रह्‌ ” इस द्वितीयान्त पद श्रुते से केवल ग्रहों 
के सम्माजन का ही साक्षात्‌ श्रवण होता है चमसों के सम्मार्जन 
का नहीं आर अविसिद्ध अर्थ का परित्याग करके लक्षणा द्वारा 

ग्रह” पद से सम्माजनीय पात्रभात्र की उपस्थिति मानकर 
सम्माजन को ग्रह तथा चमस दोनों का धर्म मानना ठीक नहीं 


(> 


अर्थाद “ तात्पय्योजुपपात्ति ” रिवा “ अन्वयानुपपत्ति ” 
यह दोही लक्षणा के कारण होते हैं, जहां उच्चरित पदों का साक्षाव 
अर्थ ग्रहण करने में वक्ता का तात्पर्य किंदा उन पदो. का परस्पर 
ह नम नहीं वन सक्ता वहां ही लक्षणा होता है जैसाकि 
'गङ्गा या घोषः”=गङ्गा में मेरा ग्राम है, इत्यादि वाक्यों में ता- 
त्पय्ये तथा अन्वय दोनों के न बनने से गड्डा पद की गङ्गा तीर 
में लक्षणा सर्व सम्मत हैं परन्तु “दहं सम्म्रार््टि ” वाक्य में इन 
दोनों कारणों के मध्य एक कारण भी प्रतीत नहीं होता जिसके 
बर से “ ग्रह ” पद को लाक्षणिक अर्थात्‌ सम्माननीय पात्रमात्र 
के अभिमाय से प्रयुक्त मानकर लक्षणा द्वारा सम्मार्जन को ग्रह 
त्या चमस दोनों का घर्ष मानाजाय और शब्दम्रमाण सिद्ध 
EE ग्रह  म्रात्र के सम्माजन का परित्याग किया जाय और 

भोजनकालोवतंते ” इत्यादि लौकिक वाक्यं मेंतो “स्थाळ ” 
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पद के छाक्षणिक होने का कारण वक्ता की तात्पर्य्ये अनुपपत्ति 
स्पष्ट हे और उसकी अनुपर्पात्त का सूचक “ भोजनकालः ” 
पद है और “ ग्रहै सम्मार्टट ” में वक्ता के तात्पर्य की अनुपपत्ति 
का सूचक कोई पद भी नहीं दीखता; और जेते "एकत्व ” संख्या 
के परित्याग में पुष्कल कारण पाये जाते हैं जेसाकि पिछले खू 
के भाष्य में स्पष्ट कर आये हैं वैसे ग्रह भम परित्याग में कोई 
पुष्कल कारण नहीं मिलता, अतएव जेते ईदूदेद्विवचनं 
प्रगृह्यम्‌” क अष्ट० १।५। १९१ सहयोग शिष्ट दोन परभी 
४ इंकार ” “ ऊकार ” तथा “ एकार ” के मध्य अनुपर्पात्त क 
“ अदसोमाता ” अश? १। ९ । ` में कार तथा i 
का ग्रहण और एकार का परित्याग किया गया है बैसे ही सहयोग 
शिष्ट होने पर भी “ग्रह ” धर्म के ग्रहण तथा र br क्‌ 
परित्याग करने में उक्त न्याय का विरोध न आता. x 
“ अञ्वजरती ” न्याय के अतुसरण का उपालम्भ स j 
दोसक्ता है, क्योकि अकारण एकदेश के परित्याग र. 
मेंदी उक्त न्याय का अवतार होता है पर का अवतार होता है अन्यथा नश, ई 
ए ए हत्रचन की प्रह संज्ञा होती है अथीत्‌ यरि ई 


ॐ ई , अन्त द्वि 
क कक न्थि नहीं होती जेसाकि हरी एतौ, विष्णू | 


f र हातो 
आद्यन्त द्विवचन के आगे अच्‌ हातास 


रमो, अमू, यह तीनों इसके उदाहरण हृ! 


तः “ अदस्‌ ” शब्द सम्बन्धी “ मकार कें आगे वर्तमान ई, ऊ, की 
टे दोनों 
प्रृह्म संज्ञा होती दै ज्ञेसाकि अमी ईशाः, अमू आसति, यह दोनों इसके उदाहरण, 
डर ० [1] 
८ अदस्‌ ” शब्द सम्बन्धी मकार के आगि “ए ” कहाँ नहीं आता इसलिये “ ए 
च 


को छोड़ क्र केवल «डूम I का पूद॑सूत्र स्ते इससूत्र मे ग्रहण किया 


गया है ॥ 
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सम्माजन चमसों का धर्म नहीं होसक्ता और धर्म न होने से 
उनमें उसका अनुष्ठान करना भी उचित नहीं वह केबल “ ग्रहों ” 
का ही व्यवस्थित धर्म है । 

सं०-अब “ सप्तदशार्रान्निता ” को “ वाजपेय ” याग के. अङ्ग 
पशुयाग सम्बन्धि यूप का धर्म कथन करते हैं :- 


आनथक्यात्तदड़ेषु । १८ । 


पद०-आनर्थक्याव । तदङ्गेपु । 
पदा०-( तदङ्गेषु ) | सक्षदशारन्निः” इत्यादि वाक्योक्त सप्त- 
दशारान्निता ` वाजपेय? याग के अङ्गभूत ' पशुयाग” सम्बन्धि यूप 
में जाननी चाहिये, क्योंकि (आनर्थक्यात्‌) वाजपेय याग में यूप के 
न होने के कारण धमां का लाभ न होने से वह निरर्थक होजाती है । 
भाष्य-” वाजपेय” याग के अकरण में “ सप्तदशारत्र 
वाजपेयस्य यूपो भवति ” बद्ध सुष्टि हस्त परिमाण का नाम 
“ आरत्रि ” है, ऐसे सप्तदश अरन्नि परिमाण वाला “ वाजपेये ” 
याग का यूप होता है यह वाक्य पढ़ा है । उक्त याग “ सोम” 
याग की ब्रिकृति होने से केबल औषधि साध्य है इसमें पशु का 
दान न हान स यूप नहीं हाता परन्तु इसके अङ्गभूत कई एक पशु 
याग हं [जनम प्रजापात परमात्मा के उद्देश सं यथात्रिधि पशुओं 
का दान दिया जाता आर उनके बांधन के लिये यूप गाढ़ा जाता 
है परन्तु उक्त वाक्य में “ वाजपेयाङ्गस्ययूपः ” पाठ न करके 
वाजपयस्ययूपः ? पाठ किया ह. इमम सन्देह होता हे र्क 
उक्त वाक्य में जो सप्तदश अर्गज़्ता कथन की हैं वह “ वाजपय ” 
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मम्बन्धि किसी यूप सदश पात्र विशेष का धर्म हैं किंवा यूप के 
अङ्ग पशुयाग सम्बन्धि यूप का ध्म हैं ! इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी 
और अन्तिम पक्ष मिद्धान्ती का हे, भिद्धान्ती का कथन यह है 
कि यद्यपि उक्त याग में खेर की लकड़ी का एक “ पोडशी ” 
नामक लम्वापात्र होता है जिसको लम्वाई तथा खेर का होने के. 
कारण यूप सदरा कह मक्ते हैं क्योंकि “ यूप” भी म्बा तथा 
खेर की लकड़ी का ही होता हे परन्तु उसका सप्तदश अरन्नि 
परिमाण मानना टीक नहीं, क्योंकि इतना लम्बा होने से वह याग 
के किमी उपयोग भें नहीं आमक्ता ओर “ यूप ” पद की. यूप- 
मदद ” पात्र विशेष में लक्षणा मानने की अपेक्षा " वाजपेय ” 
पद का “ वाजपेयाड़ ” में औपचारिक प्रयोग मान लेना श्रेष्ठ है, 
क्योंकि अङ्ग अङ्गी का अभेद होने मे अङ्ग में भी अङ्गी का प्रयोग 
होमक्ता हे और यादे “ वाजपेय ” पद का “ वाजपेय “ अङ्गी में 
ही मुख्य प्रयोग मानकर यूप के माथ मम्बन्ध क्रिया जाय तो भी 
कोई दोष नहीं आता, क्योंकि जभ “टोक में. देवदत्त के पुत्र का 
पुत्र देवदत्त का पुत्र कह दिया जाता हे बमेही अङ्ग सम्बन्धि 
भी अङ्ग द्वारा अड़ी सम्बन्धी कहा जामक्ता है, इसलिये उक्त 
वाक्य में जो सप्तदश अरन्नि परिमाण कथन किया हे, वह वाजपेय” 
याग सम्बन्धी किसी पात्र विशेष का धर्म नहीं किन्तु उक्त याग 
के अङ्ग पशुयाग सम्बन्धि यूप का धर्म है । 

सं<-अव ` अभिक्रमण” आदि “प्रयाज” मात्र का धर्म कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते है : 


कतेगुण तु कमासमवायादाक्य मद 
स्यात्‌। १९ । 
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पद०-कतेगुणे.। तु । कमासमवायात्‌ । वाकयभेद्‌ः । स्यात्‌ । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( वाक्यभेदः ) 
४ अभिक्रामंजुहोति” वाक्य का भेद (स्यात) होना चाहिये, क्योंकि 
(कवेगुणे) कर्ता के गुण अभिक्रमण का (कर्मासमवायात्‌ ) “जुहोति? 
क्रिया के साथ सम्वन्ध नहीं होसक्ता। 
भाष्य-“ दर्शपूर्णमास ” याग के आदि में जो ऋतुदेव 
परमात्मा के उदेश से “ सामि धू” आदि नामक घृत की पांच आहुते 
दीजाती हैं उनका नाम “प्रयाज ” है, उक्त याग के प्रकरण में इसी - 
` प्रयाज” के समीप “अभिक्रामंजुहोति ” = ( अभि) आह- 
वनीय अप्नि के चारों ओर (कामं) घूम कर ( जुहोति) होम करे, 
इत्यादि वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो अभिक्रमण-आहवनीय 
अग्नि के चारों ओर घूमना कथन किया है वह उक्त याग के प्रकरण 
में जितने प्रधान तथा अङ्गभूत होम होते हैं उन सब का धर्म है किवा 
४ प्रयाज” संज्ञक होम का ही धर्म है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी और अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि “ अभिक्रामं ” पद ८ ऐमुल्‌ मत्ययान्त होने के 
कारण आभेक्रमण का वाचक है उसका “जुहोति” पद 
बाच्य जुहोति क्रिया-हवन रूपक्रिया के साथ सम्वन्ध नहीं होसक्ता? 
क्योंकि “ अभिकमण ” क्रिया होने के कारण कारक नहीं और 
क्रिया के साथ कारक के मम्बन्ध का ही नियम है क्रिया के सम्वन्ध 
का नहीं ओर सम्बन्ध के न होने से “ अभिक्रामं जुहोति ” का 
एकवाक्य होना असंभव हे, यादि वाक्‍य भेद के भय से एक वाक्यता _ 
के लिये कर्ता द्वारा “ अभिक्रमण ” का “ जुहाति ” क्रिया के साथ 
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सम्बन्ध कल्पना की जाय तो प्रकरण के वळ से उपस्थित निखिल 
४ दृपूणमास ” याग के कर्ता द्वारा ही उसके मम्बन्ध की कल्पना 
करना टीक दे ओर वह सम्बन्ध प्रकरणान्त्गत सव होमो के साथ 
समान है, इसलिये उक्त कर्ता द्वारा सम्बन्ध को प्राप्त हुआ 

५ अभिक्रमण ” भी केवल प्रयाज का ही धर्म नहीं किन्तु होम- 
मात्र का धर्म हे। 

सं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
oe © ~ क ० 
साकात्त त्वकवाक्य स्थादसमात्त 
OO अधि » 
हैं पूवण । २० । 

` पृद०-साकांक्ष । तु। एकवाक्यं । स्यात्‌। असमाप्त। हि। पूर्वेण । 
पदा०-' तु? शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्तिः के लिये आया है 
(एकवाक्ये) “ अभिक्रामेजुहोति ” यह एक वाक्य है ( हि) क्योंकि 
(साकांक्ष ) विभाग करने से दोनों पद साकांक्ष होजाते हैं और( पूर्वेण) 

एकले “ अभिक्रामं ” पद से ( असमास ) वाक्य पूर्ण नहीं होता । 
भाष्य-एक पद को दूसरे पद के विना वाक्यार्थ बोध की 
अजनकता का नाम “आकांक्षा” है, वह जिन पदों में होती है 
उनको “साकांक्ष” कहते हैं, जा पद परस्पर विभक्त = जुदा होने | 
पर साकांक्ष होजाते हैं ओर मिलकर निराकांक्ष हुए वाक्यार्थ बोध 
को उत्पन्न करते हैं उन पदों के समुदाय कः नाम “एक वाक्य” 


है । इसका विस्तार पूवर्क निरूपण द्रितीपाध्याय के प्रथम पाद 
४६वें मूत्र के भाष्य में किया गया है, अव इसके पुनः दृहरान की. 
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आवश्यकता नहीं । यदि “अभिक्रामं जुहोति" मे “अभिक्रामं” 
पद से “ जुहोति” को और “ जुहोति ” पद से “ अभिकामं” को 
विभक्त = जुदा करादेया जाय तो उक्त दोनों पद माकांक्ष होजाते हैं 
ओर एकला अभिक्रामं” पद किसी प्रकार से भी वाक्यार्थ का वोधक 
न होने से पूर्णवाक्य नहीं होसक्ता, इससे इसके एकवाक्य होने में 
तो कोइ सन्देह नहीं परन्तु“अभिक्रामं” पद के वाच्य `अ भिक्रमण”रूप 
क्रिया का ` जुहोति” पद के वाच्य जुहोति क्रिया के साथ 
सम्बन्ध के लिये मध्य में प्रकरण के बलसे उपस्थित निखिल याग 
के कर्ता की कल्पना करना ठीक नही, क्योंकि उसकी कल्पना 
करने में सन्निधि तथा दर्शपूर्णमास प्रकरण के अन्तर्गत अवान्तर 
प्रयाज प्रकरण का सवेथा वाध होजाता हे और सन्निदवित तथा 
अमञ्निहित दोनों के मध्य सन्निहित का परित्याग करके अमन्नि- 
हित का अहण भी उचित नहीं हे और उक्त प्रकरण की अपेक्षा 
सावि तथा अवान्तर प्रकरण के वल से उपस्थित प्रयाज के 
कर्ता को उक्त सम्बन्ध के लिये कल्पना करना समीचीन है । 
तात्पद्ये यह है कि “ दर्शपूणमास ” याग के प्रकरण में “समि- 


~ इत्य्‌ ~ = न 
धो यजति ” इत्यादि से “समिध्‌” आदि नामक प्रयाज का 


प्रकरण चलाकर उसकी सन्निधि में * अभिक्रामं जुहोति ” पदा है, 

इसमे यह स्पष्ट होजाता है कि उक्त वाक्य का “दर्द पूर्णमास” याग 

.के साथ परस्पर = मयाजद्रारा मम्बन्ध होने पर भी साक्षात्‌ सम्बन्ध 

` मयाज” के माथ ही हैं, क्योंकि उसके प्रकरण तथा उसकी सन्निध 

म॑ उसका पाठ क्रियां गया है ओर परम्परा तथा साक्षात सम्बन्ध के 
> 


मध्य साक्षात्‌ मम्बन्ध पवळ होता हे,उसके मवळ होनेसे “अभिक्रमण” 
तथा " जुहयोतिक्रिया ” के परस्पर सम्बन्ध के लिये कर्ता की: 
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अपेक्षा होने पर जैसी “ प्रयाज कर्ता.” की शीघ्र उर्पास्थिति हो 
सक्ती हे वेसी उक्त याग के कतो की नहीं, ओर “ उर्पास्थतं- 


पीरत्यज्यानुपस्थित कत्पनेमाना भावः” = उपस्थित को 
छोड़कर अनुपस्थित की कल्पना, करने में कोई प्रमाण नहीं, इम 
न्याय के अनुसार उपस्थित का परित्याग अनुचित. हे, और उक्त 
उपस्थित का सम्बन्ध केवळ प्रयाज के साथ ही है अन्य किमी के 
साथ नही. इसलिये उक्त कतो द्वारा “जुहोति ” क्रिया के साथ 
` सम्बन्ध को प्राप्त हुआ ` अभिक्रमण ” भी ` प्रयाज › मात्र कां ही 
: 'धर्म है अन्य का नहीं । , 

सं०-अत्र "उपवीत' को प्राकराणक मर्व कर्मे का अङ्क कथन 
करते हैं 


सांन्दण्धं तु व्यवायाहाक्यभदः स्यात्‌। २१। 
पद्‌ ०-सन्दिरधे । तु । व्यवायात्‌ । वाक्यभेद; । स्यात्‌ । 
पदा०-“ हु” शब्द “ स्रामिधेनी” की अङ्गता का निराकरण 

सूचन करता है (सन्दिग्धे) “ डपवीत ” सामिधेनी का अङ्ग है किवा 

सर्व कमे का अङ्ग है, इस प्रकार उपश्ीत में सन्देह होने पर (बाक्य- 
भेदः) उक्त सन्देह की निवृत्ति के लिये उपत्रीत वाक्य का “सामिधेनी” 
प्रकरण से भेद ( स्याव ) जानना चाहिये, क्योंकि ( व्यवायात्‌ ) 
मध्य में “ निवित्‌ ” संज्ञक मन्त्रों का व्यवधान. है। _ 

भाष्य-“ दर्शपूर्णमास ” प्रकरण” के अन्तर्गत “ विश्वरूपो 
वे त्वारः ” इस अध्याय ' के सप्तम तथा अष्टम अनुवाक में 


“वो वाजा अभिद्यवोहविष्मन्तः” ऋः ३।१। २८। १ 
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इत्यादि “ सामिधेनी ” संश्क ऋचाओं का नवम अनुवाक मे 
“ अग्न महाँ असि ” इत्यादि " निवित्‌ ” संज्ञक मन्त्रों का ` 
आर दशम अनुवाक में इम कामना वाले के लिये अमुक 

सामिधेनी ” का उच्चारण करे, ओर असुक कामना बाले के 
लिये अमुक का, इम प्रकार काम्य सामिपेनी कर्पों का कथन 
करके एकादश अनुवाक में “ निवीतं मनुष्याणां प्राचीना- 
वातं पित्हणासुपवीत द्वानास्‌, ` पव्ययते देवलक्ष्यमेव 
कुरुते ” = मनुष्य कमे में “निवीत” पिल्थकर्म में “ प्राचीना- 
वीत ” तथा देव कर्म में “ उपर्वीत ” होना चाहिये, जो “उपबीत?? 
को करता है वह मानो देव चिन्ह को करता है, इस प्रकार “ उपवीत ” 


EN 


का विधान किया है। गळ में म्त्ायमान सूत्र का नाम “निवीत 


अपमव्य अर्थात्‌ जिसमें बाम हस्त बाहर निकला रहता है एमे 
दाक्षिण कन्धे में आपत सूत्र का नाम “प्राचीनावीत” तथा 
पजसमें दक्षिण हस्त बाहिर निकला रहता है ऐसे वाम कन्ये. में 
अर्पित मूत्र का नाम “ उपवीत ” है, याग में मूत्र के स्थान में 
प्रायः विना मिया वस्त्र ही उक्त प्रकार से डाला हआ “ उपत्रीत ”” 
कहा जाता है यही ` उपवीत ” इस अधिकरण का विपय हे, उक्त 
" उपवीत ”' केवळ सामिधेनी का ही अङ्ग हे किवा "दरशपूर्णमास”” 
याग के अन्तर्गत जितने ` कर्म ” हे उन संव का अङ्ग हैं अर्थात 
-सामिधेनी के उच्चारण काल में ही." उपबीत ?-को “धारण करना 
किबा दशपृर्णमास संक सत्र कर्मा. के करने काल में धारण 
करना . यह सन्दह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी आर अन्तिम पक्ष 
सिद्धान्ती का है, सिद्धान्ती का कथन यह हे कि यद्यपि दरापूर्ण 
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मास प्रकरण के अन्तर्गत अवान्तर प्रकरण सामिधेनी का है और 
उंपवीत वाक्य. के अनन्तर “ तिष्ठनन्वाह ” = खड़ा होकर सामि- 
घेनी का उच्चारण करे, इत्यादि सामिधेनी के गुण कथन करने से . 
पूर्वोत्तर सामिधेनी की सन्निधि भी है जिसके कारण उपवीत में 
उक्त सन्देह का होना संभव है तथापि “ प्रयाज ” के धर्म = शेष 
४ अभिक्रमण ” की भांति सामिधेनी का अङ्ग > शेष उपवीत नहीं 
होसक्ता, क्योंकि “ निवित्‌ ” संज्ञक मन्त्रों के मध्य में आजाने से 
अवान्तर प्रकरण का विच्छेद होगया है और उसके विच्छिन्न होजाने 
से उपवीत वाक्य का उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है और 
एकली सन्निधि प्रकरण से दुर्बल होने के कारण “ उपवीत ” को 
सामिधेनी का अङ्ग सिद्ध नहीं कर सक्ती, इसलिये वह सामिधेनी . 
का अङ्ग नहीं किन्तु दर्शपृणमास प्रकरण के बळ से जितने 
“ द्षपूणमास २ संज्ञक कर्म हैं उन सब का अङ्ग है। 

तात्पर्यं यह है कि “ द्पूणेमास ” याग में केवळ सामिधेनी 
के उच्चारण काल में ही उपवीत धारण नहीं करना किन्तु 
उक्त याग में होने वाले सब कमा के करने काल में धारण करना 
चाहिये, क्योंकि वह उन सब का शेष है। 

सं०-ननु, “ निवित्‌ ” संज्ञक मंत्र सामिधेनी का अंग होने से 
अवान्तर प्रकरणःके विच्छेदक नहीं होसकते ! उत्तर :- 

@ € 
गुणानां च पराथत्वादसम्बन्धः 
समत्वात्स्यात्‌ । २२ । 

पद०-शुणानां । च । परार्थत्वाद्‌ । असम्बन्धः । समलाव । 

स्यात्‌ । 
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` पदा०-(च) और (गुणानां) - सामिधेनी तथा निविद्‌ मैत्र 
(परार्थतङ्ल परमात्मा तया यज्ञाभि की स्तुति के लिये ( समलात्‌ ) 
समभाव होने से ( असम्वन्थः, स्यात्‌ ) परस्पर अङ्गाङ्गिभाव सम्बन् 
नहीं होसक्ता । | a रर: 
_आष्य-जैसे “ सामिधेनी ” मंत्र यज्ञाभियो.के गुण कीन करने . 
` तथा जगत्पति परमापेता मकाशखरूप परमात्मा के स्तावक होने से 
परार हैं वैसे ही “ निवदू ” मन्त्र भी. यज्ञाभ्रियो. तथा परमपुरुष 
परमात्मा के गुणों के प्रकाशक होने से परार्थ हैं और परार्थ होने के 
कारण दोनों समान हैं, अतएव उनका परस्पर अङ्गाङ्गिभाव सम्बन्ध . 
भी नहीं होसक्ता, क्योंकि जिनमें कुछ न्यूनाधिक भाव है उनमें ही. 
उक्त सम्बन्ध होता है ओरो में नहीं और उक्त सम्बन्ध के न होने से 
निविद्‌ मन्त्र अवान्तर प्रकरण के विच्छेदक होसक्ते हैं और ख सहायी 
भूत अवान्तर प्रकरण के विछिन्न हो जाने से निःसहाय हुई सञ्निधि 
~ उपत्रीत” को “ सामिधेनी” मात्र का अङ्ग सिद्ध नहीं करसक्ती 
इमछिये बह भकरण प्राप्त कर्ममात्र का अङ्ग है, केवल “ झामित्रेनी ? 
का अङ्ग नहीँ । 
सं०-अव ` बात्रेत्री ” तथा ` वृधन्वती” संज्ञक चार मन्त्रों को 
आज्यभाग का अङ्ग-कथन करते हैं: : ५ 
~ 
मिथश्चानरथसम्बन्धात्‌ । २३। ` 
पदू०-मियः। च। अनरधसम्जन्धात.। 
पदा०-(च ) और (मिथः ) “ वात्रेप्री ”-तथा ` वृधन्वती "का . 
“ द्रीपूणेमास” संज्ञक प्रधान याग के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता 
क्योंकि ( अनर्थसम्वन्धात्‌ ) वह निरर्थक है । | 
आष्य-  अमिरेत्राणिजड्डनत ” %० । ४॥ ५1२५३४ 
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तृतीयाध्याये-प्रथमःपादः २९९ 
इस कचा का नाम'आझेयीवात्रेभी” “खे सोमासिसत्पाति” 


Cr 


ऋ० १1 ६। १९ । ५. इस ऋचा का नाम “सोमीवात्रभी ” 
“अग्निः्रत्ेन मन्मना” ऋ°_६।३.।३८। १२ इस कचा का 
नाम” “आशियीबृधन्वती” और “सोम गीर्भिष्टरावयस्‌ ” 
ऋ० १।६।२१। ११ इस ऋचा का नाम “ सोमीवृधन्वती ” 
है। दश पूर्णमास याग में “ आयिय ” $ तया “सोम्य” नामक 
दो आज्यभाग विधान करके पश्चात दोनों “ वात्रेष्ठी ” त्या 
दोनों “ वृधन्वती ” का क्रम से विधान. किया है और इसके 
अनर ४ वार््दीपुर्णमासे5नूच्येते इधन्वतीअमावास्या- 
यास्‌ = एणैमास में दोनों बाते तथा दश में दोनों वृधृन्वती 
का उचारण किया जाता है यह वाक्य पढ़ा है, इससे यह सन्दे 
हुआ कि उक्त संइक चारों मन्त्र“ दर्शपूर्णमास ” संक “ आमेय” 
- आदि प्रधान पद्याग का अङ्ग हैं. किंवा मति “ दर्श” तथा मति 
6 पूणमास ») होने बाले ६६ आग्नेय १) और 6 सोम्य » संदूक 
४ आज्यभाग ” का अङ्ग हैं अर्थात्‌ प्रति “ दर्शपूर्णमास ” याग इनको 
उच्चारण किया जाता है किवा केवल मति आज्यभाग! यह सन्देह 
है, इस सन्देह की निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की गई हक 
- यद्यपि “ बात्नेश्नीपूणमासे ” इत्यादि उक्त वाक्यों से दोनों 
$ नाम “ सोस्य” है, उक्त नाम के दो भागा दर्श तथा दो भाग पूर्णमास याग स 
दिये जाते हैं.। . > 
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“बाजरी” तथा दोनों “ वुधन्वती ” का “दर्शपूर्णमास” याग के 


साथ सम्बन्ध पाया जाता है तथापि उक्त :याग में “ आग्नेय » याग 

के होने पर भी “सौम्य” याग के न होने से उसके साथ उनका 

सम्बन्ध मानना उचित नहीं, क्योंकि . याग तथा मन्त्र का देवता एक : 
होने पर ही दोनों का सम्बन्ध सार्थक होसक्ता है अन्यथा नहीं। 


तात्पर्य्य यह है कि.“ वार्जन्नी ” तथा “ वृधम्बती ” का देवता. 
आग” तथा “सोम “परमात्मा हे और“दशपूर्णमास” में अग्निदेववाक 
„आग्नेय ” याग तो है परन्तु सोम देवताक “ सोम्य ” याग नहीं, 
यादि उक्त वाक्य के बल से “ वाजैन्नी” तथां “ वृधन्वती ” का. 
दशपूर्णमास ” के साथ सम्बन्ध माना जाय तो वह “ आग्नेय ” याग 
में सफल हुआ भी अन्य यागों में सफल नहीं होसक्ता, और सफल 
न होने से उसका मानना व्यर्थ है, दूसरे उक्त वाक्य में जो “दर्ज? 
तथा “ पूर्णमास ” का आघार की सूचक सप्तमीविभक्ति से निर्देश 
किया है इससे ज्ञात होता है कि यहां उनसे द्शकाल तथा पूर्णमास 
काळ विवक्षित है, उक्त नाम के याग विवक्षित नहीं, यादे यांग की 
विवक्षा मानें तो यागं अङ्गी होने के कारण प्रधान-मुख्य है उसका 
आधाररुप से निदेश उपपन्न नहीं होसक्ता, क्योकि आघार गौण ही 
नी मुख्य नहीं यह नियम है, भाव यह है कि उक्त वाक्य 
वान्नन्ली » तथा “ वृधन्वती ” का “ द्पूर्णमास ” याग के साथ 
सम्बन्ध विधान नहीं करता किन्तु अमावास्या काल तथा पौर्णमासी 
काह में उनके अनुवचन=उच्चारण क्रा विधान करता है, अतएव वह ' 
आज्यभाग” के साथ उनके सम्बन्ध के प्रयोजक पाठक्रम का 
. बाधक भी नहीं होसक्ता और पाठक्रम से. “ वार्तप्री ” तथा “ बुध- 
न्वती ” मन्त्रों का आज्यभाग के माथ सम्बन्ध स्पष्ट मतीत होता है | 
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क्योकि “ होत्रकाण्ड ” में आज्यभाग के क्रमानुसार ही “वाघरी” 
युगल तथा वृधन्वती ” युगल का “ अमिबृत्राणिजङ्घनत १ 
इत्यादि अनुवाक से पाठ किया हे, इसलिये " वात्रेघ्री ” तथा 
७बुधन्वती ” संज्चक चारो मन्त्र आज्यभाग का अङ्ग हैं, दशपृर्णेमास 
का नहीं । 


सं०-अब इस्त अवनेजन = प्रक्षालन आदि को प्राकरणिक = 
प्रकरण भें होने वाले याबत्‌ कर्म का अङ्क कथन करते हैं 


_ शाननंग्येमचोदना । २४। 
पद्‌ ०-आनन्त्यस्‌ । अचोदना । 
पदा०-( आनन्तर्यम्‌ ) च्यत्रधान रहित पाठ ( अचोदना ) 
अङ्गअङ्गीभाव सम्बन्ध का विधायक नहीं । 
भाष्य- दश्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ हस्ताववने- 


निक्ते ” = हायों का प्रक्नालन करे, “उलपराजिं स्तृणाति” = 
बेदि में विछाने के लिये संपादन किये हुए उलप = सुगन्धित 
तथा कोमळ तूण विशेष के राजि = फूलोंका नाम" उलप्राजि” है 
उक्त. उलपराजि . को वेदि में विछावे, यह दोमो वाक्य व्यवधान 

` रहित पढ़े हैं, इनका व्यवधान राहित पाठ होने के कारण यह सन्देह 
- हुआ कि इस्त प्रक्षालन बेदि में उलपराजि के स्तरण = तिछाने 
मात्र का अङ्ग है किंवा दरीपूणमास के अन्तर्गत यावत्‌ कर्म का 
अङ्ग है अर्थात्‌ हाथों का धोना उळपास्तरण मात्र के लिये है 
अथवा याव॑त्‌ कमें के लिये है! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
मृत्र में इस मकार की गई है कि यद्यपि उक्त वाक्यों के निरन्तर 
पाठ से हस्तप्रज्ञालन तथा उलपास्तरण का क्रम पाया जाता ५ 
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तथापि वह लिद्र के साथ विरोध होने से उनके परस्पर अङ्कआङ्ग- 
भाव मम्बन्ध का नियामक नहीं होसक्ता. क्योंकि क्रम की अपेक्षा ` 
।लङ्ग मवल हाता हृ । हाथों के प्रशालन करने से - उनमें सब कर्मा 
के अनुष्ठान की योग्यता होजाती है. । जेमाकि अवनेजितो 


हस्तां सवानष्टान याग्यो भवतः.” = अवनेजन = मक्षालन 
रूप मस्कार स सम्कृत हुए हाथ सत्र कमा के अनुष्ठान यांग्य - 
हाजात हू उसी याग्यतारूप सामथ्यं वप. का नाम यहा 

[ळङ्ग इः आर उक्त लि ह्स्तावनेजन ” का यावत्‌ 


कॅम के साथ सम्बन्ध पाया जाता ह. इसलिये वह ` उलपराजि- 
स्तरण ” मात्र का अङ्गः नहीं किन्तु प्राकराणक यावत कर्म का 
लिङ्क हं । 


तात्पर्य यह हूं कि द्वायों का धोना केवळ उलपराजि- 
स्तरण क लिये ही नहीं किन्तु पाकराणिक याबत्‌ कर्मो के लिये है 
` भप दशपृणमाम ” याग के प्रकरण में विधान किया “ 'हस्ता- 


वर्नेजन” कममात्र का अङ्ग हे केवल उलपराजिस्तरण का ही नहीं 


वेसेही ` मुष्टीकरण “> मुट्ठी वांधना तथा “ वाग्यमः ” = वाणि 
. का निरोध अर्थात मोन भी माकराणिक सर्व कर्म का अङ्ग है 
Ce ११ 

केवळ ` द्वीक्षितावंदन "> दीक्षित की सूचना देने का ही अङ्ग नहीं 

ज्यातृष्टाम/ याग के प्रकरणं में “ मुष्टीकरोति” = 
बु वान्थल, “ वाचेयच्छति ” = ब्राणि का निरोध करे, अर्थाद 
सान धारण कर्‌. इस प्रकार. “ मुष्टीकरण ” तथा “ जाग्यम ” 
कां विधान करके अनन्तर “ दीक्षितमावदर्यात ” = दीक्षित का 
बदन करें. यह वाक्य पडा है, इससे यह सन्देह हुआ कि “मुष्टी 
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करण ” तथा " बाग्यम ” यह दोनों " दीक्षितावेदन ” का अङ्ग 
है किंवा “ ज्योतिष्टोम * याग के अन्तर्गत यावत्कर्म का अङ्ग है! 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र मेइम प्रकार की गई है कि “ मुष्टी 
` करण ” से हाथ का ओर ` ब्राग्यम ” मे जिह्वा का चापल्य दूर 
होकर मन की एकाग्रता होती है और एकाग्र हुआ मन सर्वकर्म के . 
योग्य होजाता हे, एकाग्र हुए मन की जो सर्व कमै के अनुष्ठान में 
योग्यतारूप सामर्थ्य ; ` मुष्टीकरण ? तथा " वाग्यम ” के 
सर्व कर्म का अङ्ग होने में लिङ्ग है, इसलिये बह दोनों “ज्योतिष्टोम” 
याग के अन्तर्गत यावत्कर्म का अङ्ग है केवळ " दीक्षिताबेदन-” का 
ही नहीं । 


सङ्करपपूबेक सोम यागादि- करने को यथाविधि प्रतिज्ञा 
बिशेष का नाम “ दीक्षा ” आर उक्त दीक्षा को प्राप्त यजमान 


का नाम “ दीक्षित ६ दीक्षा निमित्तक दीक्षणीयोष्टि १ 
को समाप्त करके अनेन्तर अश्तर्थु खड़ा होकर जो दीक्षित यजमान 
का आवेदन ' करता है उसका प्रकार यह है के अदीक्षि- 
यं ब्राह्मण इति त्रिरुपांखाह देवेभ्य एवैनं प्राह, त्रिरु 
चेरुभयेभ्यएवेनं देवमनुष्येभ्यःप्राह ˆ = प्रथम विद्वानों की 
` ओर मुख करके तीन वार ओए्ठों में और पश्चात्‌ विद्वान अविद्वान 
सर्व साधारण की ओर मुख करके तीन बार उच्चस्वर से यजमान 
को दिखाता हुआ अध्वर्यु ` यह ब्राह्मण दीक्षित हुआ ” एसा 
उं्चारण करे, ऐसे उच्चारण करने को ही दीक्षित का आवेदन 
कहते हैं, दीक्षित. का. आवेदन तथा दीक्षितावेदन यह दोनों 
पर्याय शब्द हैं । 
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यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त “आवेदन?” वाकय में 
ब्राह्मण शब्द का प्रयोग जाति ब्राह्मण के खण्डन तथा कर्म ब्राह्मण के 
मण्डन के अभिमाय से किया गया है अर्थात्‌ ब्रह्म = वेद प्रतिपादित 
कर्म का जो पुरुष अनुष्ठान करता है उसको ब्राह्मण कहते हैं, इस 
तातय्ये से “ अदीक्षिष्ट जाह्मणः ” कहा है और “ यादि- 
कषन्ञियो वैः ha A ४ 
क्षत्रियो वा वैश्यो वा यजमानस्तदाापि “अदीक्षिष्टर्य- 
99 ~> Ss 
बाह्मण ` इत्यवाध्वयुञ्ूयात्‌ ” = यदि क्षत्रिय अथवा वैद्य 
यजमान हो तव भी अध्वर्यु “ ब्राह्मण ” कहकर ही आवेदन करे, . 
इत्यादे वाक्य से कल्पस्रत्रकार आदि ने भी यही तात्पर्य्य प्रकाशित 
किया है, और यही पक्ष वैदिक मात्र को मन्तव्य है । ` 
सं०-अब उक्त सूत्र से निर्णीत अर्थ में युक्ति कहते हैं :- 
वाक्यानां च समाप्तत्वात्‌ । २५ । 
पद्‌ ०-चाक्यानां । च । समाप्तचाव । 
'. पदा०-(च) और ( वाक्यानां) उदाहृत वाक्यों का परस्पर 
कोई सम्बन्ध नहीं, क्योंकि ( समासत्वात्‌ ) वह सव अपने २ पद्‌ . 
समूह द्वारा अर्थ को वोधन करने से ही निराकांक्ष हैं । 
भाष्य- हस्ताववनेनिक्ते ” वाक्य का “ उलपराजि 
खणात ” वाक्य के साथ कोई सम्बन्ध नहीं, वह स्वतन्त्रता 
अपने २ पदों द्वारा वाक्यार्थ का वोधन करके समाप्त हो- 
जाते हैं और वाक्यों का परस्पर सम्बन्ध न होने से उनके अथो 
का सम्बन्ध भी नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य प्रतिपादित 
'इस्ताबनेजन ” आदि का “ उल्पराजिस्तरण” आदि के साय 
अङ्गाङ्गिभाव सम्बन्ध नहीं किन्तु भाकरणिक कर्भमात्र के साथ 
उक्त सम्बन्ध है । र | 
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सं०-अव ` चतुर्धाकरण ” = चार भांग करने को “आग्नेय” 
पुरोडाशमात्र का धम कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ¦= 
२ ° प्रती ° ‘Ee 
शेषस्तु णण्सयुक्तः साधारणः प्रतीयेत मिः 
.. भशृस्तषामसम्बन्धातू। २६ । 
प॒द ०-शेषः । तु । गुणसंयुक्तः । साधारणः । प्रतीयेत । मिथः । 
तेषाम्‌ । असम्बन्धात्‌ । 3 | 
[44 १) € च च . ह 
` षदा०-“ तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (गुणसंयुक्तः ) 
“आग्नेय” पुरोडाश सम्बन्धी (शेषः) चतुर्धाकरण (सर्वसाधारण) 
सव पुरोडाशों का धर्म ( शेष=अङ्ग ) ( प्रतीयेत ) जानना चाहिये, . 
क्योंकि ( तेपाम्‌ ) अग्नि तथा चतुधोकरण का ( मिथः ) परस्पर 
( असम्बन्धाव ) सम्बन्ध नहीं किन्तु. पुरोहाश तथा चतुधोकरण 
- का सम्बन्ध है । हः ' 
NR ~ TT NAN AN oY) 
भाष्य-दशपूर्णमास के प्रकरण में “आसेयं चतुथा कराति 
अभ्निरप्रकाशस्वरूप परमात्मा है देवता जिस पुरोडाश का उसके 
चार भाग करे, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो चतुर्धाकरण 
कथन किया है वह पुरोडाश मात्र का धर्म है किंवा आग्नेय ुरो-. 
डाश का ही धर्म हे ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वप़ी ऑर 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि चतुधो- 
करणः का पुरोडाश के साथ सम्बन्ध है अग्नि देवता के साथ नहीं, 
क्योंकि बह पुरोंडाश का “ उपलक्षण ”# है और पुरोडाशत्व धर्म 
से पुरोडाश मात्र का ग्रहण होसक्ता है, इसलिये चतुधोकरण पुरो- 


` डाश मात्र का धर्म है, आग्नेय पुरोडाश का ही नहीं । 
_ सं०-अंब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


व्यवस्था वाउथेसेयोगालिक्षस्यार्थन सम्ब- 
२ जो तटस्थ अर्थात्‌ वस्तु के स्वरूप में प्रविष्ट न होकर वस्तु को बोधः 
करे उसको “ उपलक्षण ” कहते हैं । 
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न्धाह्क्षणाथां शुणश्रुतिः । २७। 
पद्‌ ०-च्यंवस्था । वा । अर्थसंयोगात । िङ्गस्य । अर्थेन 
सम्बन्धात्‌ । लक्षणार्या । गुणश्रुतिः । 
___ पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष की तिवृत्ति के लिये आया है 
( व्यवस्था ) चतुर्धाकरण आग्नेय युरोडाश का ही धर्म है, क्योंकि 
('िङ्गस्य).अंग्नि देवता का (अर्थेन) पुरोडाश के साथ (सम्बन्धात्‌ ) 
“विशेषणविशेष्यभाव सम्बन्ध होने से ( अर्थसंयोगात्‌ ) चतुर्धाकरण 
.का आम्रेयपुरोडाश के साथ सम्वन्ध है और ( गुणश्रुतिः ) पुरो- 
डाश.के साथ अग्नि देवता का उक्त सम्बन्ध ( लक्षणाथी ) पुरोः 
डाशान्तर से भिन्न करने के लिये है! 
भाष्य-अग्नि देवता युरोडाश का विशेषण है उपलक्षण नहीं, 
क्योकि देवता सम्बन्ध के विद्यमान होने पर ही “ अब्नि” शब्द. 
के आगे ताद्वत मत्पय करने से “ आ्रेय ” शब्द वनसक्ता है 
अन्यथा नहीं, ओर विशेषण विशेष्य से प्रथ रह कर विशेष्य 
को विशेप्यान्तरों से भिन्न नहीं करता किन्तु विशेष्य के साथ 
संयुक्त हुआ ही भिन्न करता हे यह नियम हे । और उक्त नियम 
के होने से अग्नि देवता को छोड़कर केवळ पुरोडाश के साथ चतुः 
धकरण का सम्वन्ध नहीं होसक्ता ओर सम्बन्ध के न होने से वह 
युरोडाश मात्र का वर्मे मी नहीं होसक्ता, क्‍योंकि अग्नि देवता ' 
विशिष्ट पुरोडाशा सव पुरोडाशो में नहीं है, इसलिये चतुर्थाकरण 
आझ्नेयपुरोडाश का ही धर्म है, पुरोडाशमात्र का नहीं । 
इति मीमांसारय्यभाषाभाष्ये 
तृतीयाध्यायस्य 
प्रथमपादः - 
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अथ तृतीयाध्याये द्वितीयपादः प्रारभ्यते 


———— erro 
सङ्गति-मथम पाद्‌ में पद तथा विभक्ति “ श्रुति ” के वल से 


1 De a 


शेषशषिभाव” का निरूपण किया, अत्र “ [लिङ्क ” के वळ से 
“शेषश षिभाव ” का निरूपण करने के लिये द्वितीय पाद. का 
आरम्भ करते हुए प्रथम अग्निहोत्रादि कमा के प्रकाशक मन्त्रों का 
मुख्यार्थ में “विनियोग अर्थात ` शेपशेषिभाव ” रूप सम्बन्ध 
कथन करते हैं :- 


अर्थाभिधानसामथ्यान्मन्त्रेषु शेषभावः 
स्य त्तस्माहुत्पत्तसस्वन्था>्यन 
नित्यसयांगातू। 31 | 
` . पद*-अथीमभिधानसामथ्यीत । मन्त्रेयु । शेपभावः । स्यात्‌ । 
` तस्मात्‌ । उत्पत्तिसम्बन्धः । अर्थेन । नित्यसंयोगात । 
` पदा०-( अर्थामिधानसामर्थ्याव ) जिस अर्थ के प्रकाशन करने 
की मन्त्रों में सामथ्यै है उसके भात ( मन्तरेषु ) मन्जो में (शेषभावः) 
शेषता (स्यात्‌) होती है (तस्माद ) परन्तु ( अर्थेन ) अर्थ के साथ 
( उत्पत्तिसम्बन्धः ) मन्त्रस्य पदों का “ शक्तिवृत्ति ” रूप सम्बन्ध 
होना चाहिये, क्योंकि ( नित्यसंयोगात्‌ ) “आक्तिवृत्ति” से उपस्थित 
अर्थ के साथ ही पदों का नित्य सम्बन्ध इ । 
भाष्य-अर्थ दो प्रकार का होता है एर “ मुख्य दसरा 
८ गौण ” नसे मुष्य के देखने से उत्तम नड होने के कारण 
प्रथम “ मुख ” उपस्थित होता है वैसे ही शब्द के श्रवण से सुख 
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की भांति प्रथम जो अर्थ उपस्थित होता है उसको “ सुख्य ” 


आर उपास्थित अथ अथवा उपास्थित अथ सम्बन्धी गुण के सम्बन्ध 
द्वारा जघन = जंघा की भांति जो अर्थ उपस्थित होता है उसको 
जघन्य अर्थात्‌ “ गौण ” कहते हे । 
तात्पर्यं यह है कि जिम अर्थ का शब्द के माथ साक्षाद 
सम्बन्ध है उसका नाम “ मुख्य ” और जिसका दूमरे के द्वारा 
अर्थात्‌ परम्परा सम्बन्ध है उसका नाम “शोण ” है जैसाकि 
अम्निमाणवकः ” में `अभि” शब्द का अग्नि“सुर्य” अर्थ और 
पुख्यार्थ अभिरूपद्रव्य में वतेमान“तेजस्त्रिता” आदि गुण सम्बन्ध द्वारा 
माणबक गोण” अर्थ तथां “सिंहो ऽयुंदेवदत्तः ” में “सिंह” शब्द 
का सिह व्यक्ति “ मुख्य ” अर्थ ओर मुख्यार्थ सिंह व्यक्ति में 
वर्तमान शुरता तथा क्रूरता आदि गुण सम्बन्ध द्वारा देवदत्त 
“ गोण ” अर्थ है । शब्द तथा अर्थ के परस्पर साक्षात सम्बन्ध 
का नाम “शक्तितृत्ति ” ओर परम्परा सम्बन्ध का नाम 
५ लक्षणावृत्ति ” त्या “ गोणीृत्ति ” है, इसके अवान्तर भेद 
` बहुत हैं विस्तार के भय से यहां उनका वर्णन नहीं किया, विस्तार 
अभिलापेयो को “ वेशेषिकसूत्रवेदिकर्ात्त :” किवा - 
वेशेपिकार्य्यभाष्य ” का अवलोकन करना चाहिये “शक्ति- 
बात्त” से जिस अर्थ की उपस्थिति होती है उसको “शक्यार्थ 
और “ लक्षणावृत्ति ” से जिस अर्थ की उपस्थिति होती है 
उसको “ लक्ष्याथे ” कहते हैं । शक्यार्थ, वाच्यार्थं तथा युख्यार्थ 
मह तीनों, लक््याये जघन्याथे तथा गौणार्थ यह तानो और ज्ञान, 
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प्रत्यय, उपस्थिति, ग्रहण तथा प्रतीति यह पांचों पर्यीय शब्द हैं 
और अर्थे प्रकाशन सामर्थ्ये विशेष का नाम “लिदु ” है, 


४ अभिहोत्र ” आदि कमा. के प्रकाशक ८४ सुसमिद्धाय 


शोचिषे घृतं तीत्रं जुहोतन” यजु । ३ । २ इत्यादि 
सम्पूर्ण मन्त्र इस अधिकरण का विषय हैं और “ जुहोति” 
आदि क्रिया पद घटित होने के कारण “ आझिहोत्र ” आदि 
कर्म का प्रकाशक होने से इवनभकाशनसामर्थ्यलक्षण “ लिङ्ग ” 
द्वारा उक्त कर्भ में बरानेसुक्त अर्थाद्‌ उक्त कम के प्रति शेष हैं, 
इसमें कोई सन्देह नहीं,परन्तु हवनीय द्रव्य गोण तथा मुख्य भेद से 
दो प्रकार का होने के कारण सन्देह है कि उक्त मन्त्रों में जो 
हवनीय द्रव्य के वाचक “ घृत ” आदि शब्द हैं उनसे तैल आदि 
गौण अर्थ का किंवा “ घृत ” आदि मुख्य अर्थ का ग्रहण है! इस 
की निवृत्ति उक्त सूत्र में इस मकार की गई है कि वैदिक शब्दों 
का मुख्यार्थ के साथ ही ओत्पत्तिक = नित्य सम्बन्ध है गोणार्थके 
साथ नहीं और जिसका जिसके साथ नित्य सम्बन्ध नहीं है उस 
के ग्रहण से उसकी शीघ्र उपस्थिति भी नहीं होमक्ती और 
“ गौणसुख्ययोसुख्ये कार्य्यसम्पत्ययः "= गोण तया 
ERE 
मुख्य के मध्य मुख्य में ही कर्तव्य बुद्धि होती ई, इस न्याय के 
अनुसार गोण में झटिति कर्तव्य बुद्धि का होना अमम्भव हैं, इस- 
लिये उक्त मन्त्रों में " घृत ” आदि शब्दों से मुख्य “घृत” आदि 
हनीय द्रव्य का ही ग्रहण हे तेल आदि गोण द्रव्य का नहीं। हर 
भाष्यकार “शवर” स्वामी तो ' बहिदेवसदन दामि 
इत्यादि छवन = काटने के प्रकाशक मन्त्रों का. लवनपकाशनसा- 
र्थ्य रूप लिङ्ग मे लवन किया में विनियोग कथन करके लवि 
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तव्य = काटने योग्य वाहे द्रव्य में यह सन्देहः करते हैं कि “ बाई” 
शब्द से कुश काश .आढ दश विध दभ विशेष रूप मुख्यार्थ 
का किवा तत्सदश “उलप” आदि तृण विशेषरूष गोणार्थ का ग्रहण है 
इसकी निवृत्ति का प्रकार वही हे जो पूवे कथन किया गया है 
इसमें और कुछ विशेषता नहीं । 

. सं०-अब अविहित कम में मन्त्रों के. विनियोग का निषेध 


करते हैं । | 
@ - NN 
सर्कारकत्वादचादत न स्यात । ९ । 
पद०-संस्कारकत्वात्‌ । अचोदिते । न। स्यात्‌ । 
पदा०-( अचोदिते ) अविहित. कमै में ( न, स्यान्‌ ) मंत्रों का 
विनियोग नहीं होता, क्योंकि ( संस्कारकन्त्रात ) बह विहित कर्म 
के ही संस्कारक हैं । च 
भाष्य-जिन कर्मों का वेद में विधान किया गया हैं वह यथेष्ठ . 
फल का जनक होने के कारण वैदिक मन्त्रों से संस्करणीय हैं और 
जो कर्म बेद विहित नहीं किन्तु लोक सिद्ध हैं उनका लौकिक ही 
सस्कार अपेक्षित हे वेदिक नहीं, इसलिये उनमें मन्त्रों का विनियोग 
नहीं होसक्ता । * * 
__ सं०-अब इन्द्ररूप ईश्वर के प्रकाशक मन्त्रों का “गार्हपत्य ” 
अग्नि के उपस्थान में विनियोग कथन करते हैं :- 
वचनात्त्वयथाथमेन्द्रीस्यात्‌ । ३ । 
पद्‌ ०-चनात्‌ । तु । अयथार्थ । ऐन्ट्री । स्यात्‌ । 
पदा०- तु ” शब्द संङ्गिक विनियोग की व्यावृत्ति के लिये 
आया है(ऐनद्री)इन्द्ररूप ईश्वर के भकाशक मन्त्र का (अयथार्थ) िङ्ग से 
` बिनियोगनई होता किन्तु (बचनाव) वाक्यविशेष से (स्याव)होता है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयाध्याये-द्रितीयःपादः ३११ 


आष्य-सर्वे प्रकार से शुद्धता पूर्वक समीप स्थित होने का नाम 
“उपस्थान” तथा इन्द्र रूप ईश्वर का प्रकाशक होने मे “नितेझांनः 
सङ्गमनो वसूनांविश्वारूपाभिचष्टेशचीभिः । देव इव स- 
विता सत्यधमेन्द्रो न तस्थो समरेपथीनाम्‌ ” पन® ९२६६ 
अर्थ-जो ' पृथिवी) आदि निखिल पदार्था का व्यवस्थाता = 
व्यवस्था करने बाला “घन” आदि सम्पूर्ण ऐश्वर्य का दाता= 
देने वाला, नाना प्रकार की स्वाभाविक शक्तियों से नित्य 
प्रख्यात = प्रसिद्ध, सूय्य के समान प्रकाश स्वरूप तथा सदा 
“सत्य” का पक्षपाती है, वह इन्द्र ८सर्वेश्वस्येसम्प्ष जगत्‌ 
पिता परमात्मा हमारी “ युद्ध” आदि सर्वे धर्म कार्या में सहा- 
यता करे । र 
इस ऋचा का नाम “एन्ट्री” है, इसका पूवीधिकरण के अनुसार 
इन्द्र प्रकाशन सामथ्येरूप “ लिङ्ग ” से इन्द्ररूप ईश्वर के उपस्थान 
में विनियोग है किया “ गाईपस्य ” अग्नि के उपस्थान में ! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि 
यद्यपि उक्त मन्त्र इन्द्ररूप ईश्वर का प्रकाशक है तथापि उसका 
इन्द्र प्रकाशन सामर्थ्यं रूप ` लिङ्ग ” से इन्द्र के उपस्थान में विनि- 
योग नहीं होसक्ता, क्‍योंकि “निवेशनः सङ्गमनो वसूना- 
मिति ऐन्य़ा गाहपत्यसुपतिष्ठते” =` निवेशनः इस कचा 
से “ गाईपत्य ” अग्नि. का उपस्थान करे अथात उक्त ऋचा को 
पढता हुआ “ गाहँपत्य ” आग्नि के समीप स्थित होवे, इस वाक्‍य 
' विशेष से गाईपत्य अभि के उपस्थान में विनियोग विधान किया 
गया है और विधान किये गये का वाध निर्बल होने के कारण 
जिङ्ग नहीं कर सक्ता, इसलिये उक्त मन्त्र का रिङ्ग से इन्द्र के 
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उपस्थान मे विनियोग नहीं किन्तु विशेषवाक्य से गाईपत्य आग्नि के 
उपस्थान में विनियोग हे । 

सं०-ननु. मन्त्रस्थ्र “ इन्द्र ” पद से इन्द्ररूप ईश्वर का अभि- 
धान = कथन पाया जाता है गाईपत्य अग्नि का नहीं, इसलिये उक्त 
अन्व का ` गाहपत्य ” आग्नि के उपस्थान में विनियोग नहीं होः 
- सक्ता ? उत्तर :- 


युणाडाऽप्यमिधानंस्यात्सम्बन्धस्याश्चाल्ल- 
हेतुत्वात्‌ । ४ । 


पद ०-गुणात्‌ । वा । अपि । अभिधाने । स्यात्‌ । सम्बन्धस्य | 
अशास्नहेतुत्वात्‌ । 
पदा०- वा, अपि” शब्द शङ्का की निवृत्ति के लिये आया है 
( गुणात ) गुण सम्बन्ध द्वारा ( अभिघाने ) “ इन्द्र ” शब्द से 
गाईपत्य ” आग्र का अभिधान ( स्यात्‌ ) होमक्ता- है, क्‍योंकि 
( सम्बन्धस्य ) पद पदार्थ के सम्बन्ध का (. अशाङ्नहेतुत्वाच ) उक्त 
वचन बाधक नहीं । Fe 
. भाप्य-यद्यपि इन्द्र शब्द शक्तिवृत्ति से ग्राहैपन्य अग्नि का 
आभधान नहीं कर मक्ता तथापि उक्त शब्द मे गोणी ब्रात्त द्वारा गाई 
पत्य अप्नि का अभिधान होसक्ता है, क्योंकि जैसे ईश्वर जगत 
का कारण है वैसे ही गार्हपत्य अग्नि भी याग का कारण है और 
उक्त, कारणत्व’ रूप गुण द्वारा इन्द्र शब्द का गाईपत्य ऑम्न के साथ 
परम्परा सम्बन्ध विद्यमान हे, और इसका “उक्त वाक्य वाधक : 
नहीं मत्युत सहायक है, इसलिये वक्त सम्बन्ध द्वारा इन्द्र शब्द से 
रपस्थित हुई गाईपत्य अग्न के उपस्थान में उक्त मन्त्र का विनियोग 
होमक्ता है इसमें कोई दोष नही । 
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तात्पर्य यह है कि यद्यपि “ शोण सुख्ययोसुख्येकास्य- 
सम्प्रत्ययः ” इस न्याय . के अनुसार शीघ्र उपस्थिति न होने के 
कारण गौण अर्थ में कर्तव्य बुद्धि नहीं होसक्ती तथापि सहायक के 
मिल जाने से उक्त अर्थ की भी शीघ्र उपस्थिति होसक्ती है और शीघ्र 
. उपस्थित हुए उक्त अर्थ मं कर्तव्य बुद्धि का होना सम्भव है, इसलिये 
उक्त न्याय से भी विरोध नहीं । 

सं०-अब आह्वान प्रकाशक मन्त्रों का आह्वान = बुलाने में 


haa ST Sie 


विनियोग कथन करने के लिये प्रवेपक्ष करते हैं !- 


तथाह्वानमपीतिचेत्‌ । ५ । 


पद्‌०-तथा । आह्वानम्‌ । आपि । इति । चेव । 


पदा०-(तथा ) जैसे “ निवेशनः सङ्गमनो वसूनाम्‌ ” 
यह मन्त्र गाईपत्य अघि के लिये है, बैसे ही (आह्वानं) “ एहि ” 
इत्यादि मन्त्र (अपि) भी अबहनन के लिये होने चाहियें ( चेव.) 
यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से 
सम्बन्ध है- | 

भाष्य -“ दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ हाविष्कृत्‌ ? 
“एहि” इति त्रिखभन्नाकृयति 1१ ह हविष्कूव्‌ > परमात्मा को 
देने के लिये हवि बनाने वाली यजमान पंत्री तू ( एहे) आ (इति) 
इस मन्त्र से (त्रिः) तीन वार ( अवघ्नर) वितुषीकरण के लिये 
तण्डुल आदि का अवहनन = कूटना करता हुआ अध्वर्यु ( आ- 
हयति ) यजमान पत्नी को जुळावे, यह वाक्य पढ़ा है । इसमें जो | 
“एहि” इत्यादि यजुर्वेद के मन्त्र से तीन बार अबहनन करते 
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हुए अध्वयु का “ हविष्कृद ” सम्बोधन करके यजमान पत्नी को 
बुलाना कथन किया है उसमें यह सन्देह है कि उक्त मन्त्र अब- 
हनन का शेष है किंवा आह्वान का शेष है अर्थाद उक्त मन्त्र का 
अवहनन में विनियोग है कि उक्त मन्त्र से तीन बार अवहनन 
करता हुआ अध्वचु यजमान पत्नी का आह्वान करे किंवा आह्वान 
में विनियोग है कि अबहनन करता हुआ अध्वर्यु उक्त मन्त्र से 
तीन बार यजमान पत्नी का आह्वान करे! यह सन्देह है, इसमें 
मयम प्न पूर्वपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पृर्वपक्षी 
.का कथन यह है कि जेते इन्द्र प्रकाशनसामर्थ्यरूप लिङ्ग के 
बिद्यमान होने पर भी “ निवेशनः सङ्गसनो वसूनामित्ये- 
न्द्यां गाहपत्यसुपतिष्ठते ? इस वाक्यविशेष के बळ से 
“ निवेशनः ” इत्यादि मन्त्रों का “ शाहेयत्य ” अग्नि में ही 
विनियोग होता है इन्द्र में मही, वैसेही आह्वान भकाशनसासश्यरप 
लिङ्ग के विद्यमान होनेपर भी “ एहि” इत्यादि मंत्रो का अवहनन 
में ही विनियोग होना चाहिये आह्वान में नहीं, क्योंकि उक्त वचन 
की भांति यहां भी “एहीति त्रिखन्नन्नाहयति” “एहि” मन्त्र 
से तीन बार अवहनन करता हुआ आह्वान करे, यह वाक्य विशेष 
विद्यमान है और उक्त वाक्‍य विशेष के विद्यमान होने पर लिङ्ग से 
विनियोग नहीं शसक्त, इसलिये उक्त वाक्य विशेष के वल से 
ही एह” मन्त्र का “ अवहनन ” क्रिया में ही. विनेयागे है 
आह्वान ” क्रिया में नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


` नकाळविधिशोदितत्वात्‌ । ६ । 
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एढ०-न । कालविधिः । चोदितत्वाव । 

पदा०-( कारूविधिः) उक्त बचन में “ अप्नस्‌ ” पद 
५अब्‌हनन? क्रियोंपलक्षित काल का विधायक है “अवहनन” क्रिया 
का नहीं, क्योंकि ( चोदितत्वाद ) वह “ ब्रीहीनबहन्ति ” वाक्य से 
प्रथम विधान की गई है, इसलिये (न) उक्त. वचन के वर से 
“एहि मन्त्र को आहित “ अवहनन ” क्रिया में विनियोग मानना 
ठीक नहीं । 

भाष्य-उक वचन में जो “ अच्त्‌” पद हैवह  लक्षण- 
हेत्वोःक्ियायाः” अश० ६।२। १२६ = रक्षण ( उपछक्षण) 
तथा हेतु ( कारण, फळ) अर्थ में वतमान धातु से “ झृतु” तथा 
“शानच्‌” मत्यय होता है, इस छत्र के अनुसार “ लक्षण ” 
अर्थे में बरमान “ अब ” उपसगे पूर्वक “ इन” घातु के आगि 
« शत ” प्रत्यय करने से सिद्ध होने के कारण “ अवहनन ” क्रिः. 
योपलक्षित काल का विधायक है, “ अबहनन ” क्रिया का नहीं । 
यदि “ अबहनन ” क्रिया का होता तो उक्त वाक्य विशेष के बल 
से आह्वान प्रकाशन सामर्थ्यं रूप छिङ्ग का बाघ करके “ एहि” 
मन्त्र का उक्त क्रिया में विनियोग होसक्ता, परन्तु वह उक्त क्रिया 
का विधायक नहीं बन सक्ता, क्योंकि वह क्रिया 'ब्रीहीनवर्हान्त 
वाक्य से प्रथम विधान कींगई है और बिधान कीगई का पुन- 
* विधान नहीं होसक्ता और काळ का विधायक होने से उक्त वाक्य 
विशेष का यह अर्थ होता है कि अध्वर्यु अवहनन काल में 'एहि" ` 
मन्त्र से तीन बार यजमान पत्नी का आहान करे=डुळावे । 
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र ऐसा अर्थ होने से वह वाक्य “ अवहनन” क्रिया में मन्त्र का विनि- 
योजक प्रतीत नहीं होता, उसके प्रतीत न होने से आह्वान प्रकाशन ` 
सामर्थ्य रूप लिङ्ग का बाघ मानना भी अनुचित है, और बाध के 
न होने से अवाधित हुआ छिङ्ग उक्त मन्त्र का आह्वान क्रिया में बिनि- ` 
योजक होसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये उसका आह्वान 
किया में ही विनियोग मानना ठीक है, अवहनन क्रिया में नहीं । 

सं० "ननु, “एहि” मन्त्र “ आह्वान” का प्रकाशक नहीं 
किन्तु गुणवृत्ति से “ हे हविष्कृत = अवहनन ? तू (एहि ) सिद्ध ` 
हो ” इस प्रकार “ अवहहन ” का प्रकाशक है, इसलिये उसका 
अवहनन प्रकाशन सामर्थ्यरूप रिङ्ग से अवहनन क्रिया में ही विनिः 
योग होना चाहिये आह्वान क्रिया में नहीं ? उत्तर £- | 


शुणाभावात्‌ । ७। 


पद्‌०-गुणाभावात्‌ । 
न पदा०-( गुणाभावात्‌ ) गुण का सम्बन्ध न पाए जाने से 
एहि ” मन्त्र अवहनन का प्रकाशक नहीं होसक्ता । 
_ भाष्य-जिस पद के मुख्यार्थ में स्थित गुणों का उससे भिन्न 
जिस अर्थ में सम्वन्ध होता है उस पद का बह गोणार्थ कहलाता है 
यह नियम है, जसाकि [इ पद के मुख्यार्थ सिंह व्यक्ति में स्थित 
क्रूरता आदि गुणों का सम्बन्ध होने से “ पुरुष ” सिह पद का 
तथा आभ्नि पद क मुख्यार्थ अभिट्रव्य में स्थित तेजस्वितादि गुणों 
र सम्बन्ध होने से “ माणवक ” अभि पढ का “ गोणार्थ ” है 
` आर आहूत = बुलाये गये पुरुष में :£ टे स्मि ”= 
LT उत्प मे ˆ अहमनेनाहृतोऽस्मि ”= 
i 1 है, इस मकार के ज्ञान का उत्पन्न करना 
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“ एहि ” मन्त्र के मुख्यार्थ “ आह्वान ” क्रिया का गुण हे उसका 
« अवहनन ”” क्रिया में सम्बन्ध नहीं पाया जाता, क्योंकि अबह- 
ननीय जड पदार्थ में इस प्रकार कां ज्ञान उत्पन्न नहीं होसक्ता 
और न उक्त क्रिया में. इस प्रकार के ज्ञान उत्पन्न करने की 
सामर्थ्य है आर उक्त गुण का सम्बन्ध न पाये जाने से अवहनन 
क्रिया “ एहि ” मन्त्र का गाणार्थ नहीं होसक्ती और उसके न 
होने से उक्त मन्त्र ` अवहनन ” रूप क्रिया का प्रकाशक भी 
नहीं होसक्ता, इसलिये उसका अवहनन प्रकाशन सामथ्ये रूप | 
लिङ्ग से अवहनन क्रिया में विनियोग मानना ठीक नहीं 


सं०-अत्र ' हविष्कृत ” पद का अर्थ ` यजमानपत्नी ” दै 
५ अबहनंन ? नहीं, इसमें लिङ्ग कथन करते हैं :- 


लिड़ाब । < । 
पद्‌०-लिङ्गात्‌। च । 


पदा०-( च ) और ( लिङ्गात्‌ ) लिङ्ग के पाये जाने से अव- 
इनन “ हविष्कृत्‌ ” पद का अर्थ भी नहीं होसक्ता । 


भाष्य-“ हूविष्कृदेहीतित्रिसप्नन्नाह्ृयति ” इस वाक्य 
से आगे “बाग वे हविष्कृत्‌. वाचमवएतत्‌ आह्वयतिः 
बाणि ही हृविष्कृत हे. जो हावेप्कृत को बुळाता हे बह वाण को 
ही बळाता हे. यह अर्थवाद वाक्य पढ़ा दै, इम अर्थत्राद वाक्य में 
जो हविष्कृत को वाण कथन किया दै वह इविप्कृत के यजमान 
पत्नी होने में (लङ्ग है, यादे “ हृविप्कृद ” पद से अवहनन [वव 
क्षित होता तो उसको वाणि न कथन किया जाता, क्योंकि बाणि 
और अबहनन की परस्पर कोई सदृशता नहीं है और सहृशता के 
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विना अवहनन को बाणि कथन करना असमञ्जस होजाता है और 
यादे हविष्कृत पद का अर्थ यजमान पत्नी करें तो कोई असम ट 
मता नहीं होती, क्योंकि स्रीत्व धर्म के समान होने से यज टू 
पत्नी को बाणि कह सक्ते हैं, इसलिये “ हविष्कृत ” पद का झ्य 
हनन अथ करना भी ठीक नहीं । । 


सं०-अब ` अवघ्रत ” पद को रूप क 
यक मानने में दोष कथन र NS 
विधि ~ प न 
कापश्चापदशेस्यात्‌ । ९ । 
पद्‌०-विधिकोपः । च । उपदेशे । स्यात्‌ । 
पदा०-( च) ओर (उपदेशे) “ अबघ्नन्‌ ” पद से उक्त कम का 
“विधान मानें तो ( बिधिकोपः ) लक्षणार्थ मे विहित “ शतृ ” प्रत्यय 
अनुपपन्न (स्यात्‌) होजाता है। 
_ आप्य-' अव” उपसर्ग पूर्वक “ इन » धातु से “ शतृ ” प्रत्यय 
करन पर “ अवप्नन्‌ ” शब्द निद होता है और उक्त प्रत्यय 


” लक्षणहेल्ोःक्रियायाः ” अश० ६।२। १२६ इस सूत्र 
से लक्षण अर्थ में विधान किया गया हे, यादे "' अवप्नन्‌ ” पद से 
भाल मात्र अर्थात्‌ ` अवहनन ” मात्र का ग्रहण करें तो लक्षणार्थ 
मं जो टा शतू ” प्रत्यय विधान किया हे वह सर्वथा अनुपपन्न हो 
. जाता ह, क्योंकि उसके विधान का कोई फल नहीं,दुमरे धात्वर्थ तथा 

मत्ययाय के मध्य मत्ययार्थ प्रधान होता है उसको छोड़कर अप्रधान 
धात्वर्थ का ग्रहण भी उचित नहीं. इमाळिये ` अवधश्नन्‌ ” पद अवहनन 
रूप कर्म का विधायक नहीं किन्तु अवहनन काल का विधायक है, 


> यही मानना समीचीन है । 
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सं०-अब ` अझ्निविहरण” आदि के प्रकाशक मन्त्रों का आप्ने- 
विहरण आदि में विनियोग कथन करते हें :- 


तथोत्थानविसर्जने । १०। 


पद्‌ ०-तथा । उत्थानविसञेने । 


पदा०-(तथा ) जमे “हुनिष्कृदेहीतित्रिरवश्नन्नाह्ृयाति ” 
में “ अब्रघ्न्‌” पद ` अवहननकाल ” का बोधक है वैसे ही (उत्यान- 
बिसजैने) “ उचतिषठञ्नन्वाह” में “ उत्तिष्ठन” तया “ त्रतळृणुते 
तिवाचाबिसृजति ” में ` विखूजति.” पद भी “ उत्थानकाल” 
तथा “ विसर्जन काल ” के बोधक हे । | 

भाष्य-" ज्योतिष्टोम ” याग के प्रकरण में “उत्तिष्ठन्नन्वा- 
हागीदमीनाविहर ” = (अग्रीय ) हे अग्नीध्र व्‌ (अग्नीन्‌) यज्ञकी 
अभ्रियो को (विहर) विहरण = प्रज्वालित कर. इस प्रकार अग्नि 
विहरण प्रञ्बालन के प्रेप = आज्ञारूप मन्त्र का (उत्तिष्ठन्‌) उठता 
हुआ अर्थात्‌ उत्थान काळ में ( अन्वाह) पाठ करे. यह वाक्य तथा 
“ब्रतक्कणुतेतिवाचं विसृजति ˆ (तरतं) दुग्ध पान रूप अत को 
( कृणुत ) तुम सव ऋत्विककरो (इति) इस मन्त्र से पयः पानरूप ब्रत 
की आज्ञा को देता हुआ (वाचं ) वाणि का (विरूजति) विसरे = 
खोलना करे, यह वाकय पढ़ा दै । उक्त दोनों वाक्यों में जो प्रेष - 
रूप ` अग्नीदग्नीन्‌विहर ` तथा ` ब्रतंक्ृणुत ” यजु? ४ । ९९ यह 
दा मन्त्र कथन किये हैं, क्या इनका उत्थान क्रिया तथा वाग. 


विसर्ग क्रिया में विनियोग हें कि “ अम्ीदमीन[विहर ” प्त 
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से व्युत्यान तथा “ ब्रतंक्रूणुत्‌ ” मन्त्र से वाणि का विसर्ग करे 
अथवा अम्रिविहरण तथा त्रतकरण में विनियोग है कि अध्वर्य 
खड़ा होकर अग्नीध को यज्ञात्रियों के विहरण = प्रज्वलन करने का 
आज्ञा “ अम्ीद्‌ ” मन्त्र से तथा वाणि का विसर्ग करता हुआ 
ऋन्विकों को पयःपानरूप ब्रत की आज्ञा “ ब्रतंकृणुत ” मन्त्र 
से दे? यह सन्देह है, इसकी नित्रात्त उक्त सूत्र में इस प्रकार की 
गई हे कि लोडन्त “ बिहर” तथा " कृणुत ” विधि पद घटित . 
होने के कारण उक्त दोनों मन्त्रों से अग्रीविहरण तथा ब्रतकरण 
की आज्ञा का स्पष्ट रूप से प्रकाश होरहा हे और “ अग्नीविहरण ” 
तथा ` ब्रतकरण ” प्रकाशनसामरथ्यरूप स्पष्ट मन्त्र लिङ्ग के साथ 
विरोध होने मे " उत्तिष्ठन ” तथा " विजत” यह दोनों पद 
के च्युत्यान ” तया ' विसर्जन ” क्रिया का विधान नहीं कर- 
सक्त किन्तु अविरोध के लिये “ अवप्नन्‌ ” पद की भांति उत्थान 
काल तथा विसर्जन काल का विधायक होसक्ते हैं, इसलिये उक्त 
दोनों मन्त्रों का व्युत्यान तथा विसर्जन क्रिया में विनियोग नहीं 
किन्तु उक्त लिङ्ग से “ अग्नीद्‌ ” मन्त्र का अग्निविहरण में और 
घतकृणुत ” का ब्रतकरण में विनियोग है । 

तात्पर्य यह है कि उक्त लिङ्ग से दोनों मन्त्रों का अश्निवि- 
हरणभष तथा पयःपानरूपत्रतकरणंमेप में सम्बन्ध स्पष्ट प्रतीत 
होता है और " अतिष्ठन्‌ ” आदि पदों को काल का विधायक 
मानन में कोई बाधक नहीं, इसलिये उक्त दोनों मन्त्रों का विहरण 


आदि में ही विनियोग मानना ठीक हे उत्थान आदि में नहीं । 
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सं०-अब “सूक्तवाक” का प्रस्तर प्रहरण में विनियोग अर्थात्‌ 
बरक्तवाक को प्रस्तर प्रहरण का अङ्ग कथन करने के लिये पूर्व- 
पक्ष करते हैं :- 

ha nS € 

सूक्तवाक च काळावाथः परायत्वात । ३१ । 

पद०-स्रूक्तवाके । च । कालविधिः । परार्थत्वात्‌ । 

पदा०-(च) और (सूक्तवाके) श्रूक्तवाक में भी (कालविधिः) 
काल का विधान जानना चाहिये, क्योंकि ( परार्थत्वाद्‌ ) परार्थ 
होने के कारण सूक्तवाक का प्रस्तर के साथ ' अङ्गाङ्गिभाब ” 
सम्बन्ध नहीं होसक्ता ! 


भाप्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में “ सूक्तवाकेन 
स्तर प्रहरति ” = मक्तवाक से प्रस्तर को अग्नि में डाले, यह 
वाक्य पढ़ा है “ इदद्यावापृथिवी ” इत्यादि मन्त्रों का नाम 
“सूक्तवाक्‌”तथा प्रथम काटी हुई कुशा की मुट्ठी का नाम प्रस्तर” 
और आंग्ल में मेप = डालने का नाम “प्रहरण” है, इस वाक्य म 
जो “मूक्तवाक” से प्रस्तर का प्रहरण कथन किया है इसमें सूक्तवाक 
काल का बोधक हे कि जिप्त काल में होता सूक्तवाक का पाठ 
करे उस काल में अध्वर्यु अस्तर को अग्नि में डाले किंवा सूक्तवाक 
पहरण का अङ्ग है कि सूक्तवाक को पढ़ता हुआ अध्वर्यु र 
का आग्न में भहरण करे ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष र व 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कयत पा ल 
४ मुक्तवाक » और “ अस्तर ” यह दोनों दूसरे के लिये होने * 
| गुण = गोण हैं अर्थात्‌ प्रकाशस्वरूप अग्नि = परमात्मारूपदबता . 
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के सड्ीतनाये होने से “ सूक्तवाक ” त्या “स्वा” के धार 


णार्थ होने से “ प्रस्तर ” गुण हे और जो गुण होते हैं उनका 


` परस्पर सम्बन्ध नहीं होसत्ता, यह “ गुणात ञ्चपराथलाद- 
सम्बन्धःसमल्वात्‌ ” मी० ३। १ ।२२ में कशन कर आये 
हैं और सम्बन्ध के न होने से “ सूक्तवाक” को प्रहरण का अङ्ग 
मानना ठीक नही ओर यादि उसको काल. का बोधक मानें तो 
उक्त वाक्य का लापन भले प्रकार होजाता है अर्थात्‌ होता के 
सूक्तवाक पठन काल में अध्वर्यु प्रस्तर को अग्नि में फेक द्‌, ऐसा 
अर्थ करने में कोई दोष नहीं आता. इसलिये उक्त वाक्य में सक्त" 
बाक काल का बोधक हे पहरण का अङ्ग नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं +- 
ए 22. पे ज्य ~ a 
उपदशा वा याज्यांशब्दा [हि 
` नाकस्मात । १२। 
पद्‌०-उपदेशः । बा । याज्याशब्दः । हि । न। अकस्माद्‌ । 
पदा०-" बा ” शब्द पूर्यपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( उपदेशः ) उक्त वाक्य में सूक्तवाक का प्रहरणाड्रत्वरूप से 
उपद्‌श जानना चाहिये ( हि) क्योंकि ( याज्याशब्दः ) वह याग 
सम्वन्धी देवता का प्रकाशक होने से “ याज्या ? शब्द का वाच्य 


हुआ ( अकस्मात्‌ ) विना निमित्त के (न) प्रहरण का अङ्ग नहीं 
होसक्ता । 


भाष्य-उदाहृत्‌ वाक्य में “सूक्तवाक” का साधनबाची तृतीया _ 
बिभक्ति से प्रयोग किया है वह सूक्तवाक को अस्तर प्रहरण का 
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अङ्ग सिद्ध किये विना उपपन्न नहीं होसक्ती और स्तर प्रहरण 
को होमरूप होने से साधन की आकांक्षा उत्कट है वह साधनरूप 
से म्रक्तवाक का सम्बन्ध हुए विना शान्त नहीं होसक्ती, यादि इस 
प्रकार उत्कट आकांक्षा के होने पर भी सूक्तवाक का साधनरूप 
से सम्बन्ध न कियाजाय तो श्रूयमाण साधनवाची तृतीया 
विभक्ति श्रुति सर्वथा अनुपपन्न होजाती है और दूसरे उदाहृतबाक्य 
के आगे “ सूक्तवाक एव याज्या प्रस्तर आहतिः ” 
ब्ृक्तवाक ही (याज्या) होम का साधन मन्त्र आर प्रस्तर (आहृतिः) 
हवनीय द्रव्य अर्थात्‌ इचि है, इस अर्थवाद में जो सूक्तवाक को 
४ याज्या ” और अस्तर को * आहुति” कथन किया है वह भी: 
सुक्तबाक को अस्वर प्रहरण का अङ्ग माने बिना उपपन्न नहीं 
होसक्ता और काल का बोधक मानने में लक्षणा करनी पड़ती है 
और षह तास्प्य्यानुपपत्ति अथवा अन्बयानुपर्पात्तरूप निमित्त के 
होने पर होती है अन्यथा नहीं और उदाहृत वाकय में इन दोनों के 
मध्य एक निमित्त भी नहीं दीखता ओर विना किसी निमित्त के 
सूक्तवाक को काल का बोधक मानकर परंतर प्रहरण का अङ्गं मानना 
: ठीक नहीं, इसलिये वह काळ का बोधक नहीं किन्तु प्रस्तर प्रहरण 
काअङ्गहे। 

सं०-अब “ परार्थ ” होने के कारण जो सुक्तवाक का अस- 
स्वन्ध कथन किया है उसका समाधान करते हैं !- 

स॒ देवतार्थस्तत्संयोगात्‌ । १३। 
` पद०-स | देवतार्थः । तत्सयोगात्‌। ` 

पदा०-( स ) सूक्तवाक ( देवतार्थः ) देवता के लिये होने पर 

भी भस्तर प्रहरण का अङ्ग जानना चाहिये, क्योंकि (तत्संयोगात्‌ ) 
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उसका देवता द्वारा प्रस्तर के साथ सम्बन्ध होसक्ता है । 
भाष्य-यद्वपि “ प्र” पूर्वक “ हरति” धातु का अर्थ “र्ने” 
मात्र हे, देवता के उद्देश्य से प्र्ेपरूप अपूर्व कर्म नहीं तथापि 
स्तर को हवि कथन करने और “अभिरिदं हविरजुषत ” = 
इदं ) यह मस्तररूप हवि ( अभ्निः ) अग्नि देवता ने ( अजुषत ) , 
स्वीकार की, इस प्रकार मन्त्र भ्रतिपा्च अझ्निदेवता कर्तृक उक्त 
हवि का स्वीकार वर्णन करने से देवतोदेश पूर्वक मर्लेपरुप 
अपूर्व कर्म ही प्रहरात धातु का अर्थ कल्पना करना चाहिये, क्योंकि 
ऐसी कल्पना करने से उक्त दोनों प्रकार का कथन तथा वर्णन अस- 
ङ्त होजाता है ओर जिप प्रकाशस्त्ररूपपरमात्मारूप आप्रि देवता के 
उद्देश से प्रस्तर के मक्षेपरूप अपूर्वकर्म की कल्पना कीगई है उसी 
देवता का प्रकाशक सूक्तवाक है, इसलिये उसका देवता द्वारा प्रस्तर 
के साथ सम्बन्ध होसक्ता है और सम्बन्ध के होजाने से उसकों 
मस्तर महरण का अङ्ग मानने में कोई दोष नहीं ! | 
सं०-अव प्रस्तर प्रहरण में “ प्रतिपत्ति ” आख्यसंस्कार कर्म की [ 
आशङ्का करते हुए उक्तार्थ को दृढ़ करते हे :- 


प्रतिपत्तिरिति चेत्स्विष्कृहदुभय 
संस्कारः स्यात्‌ । १४ | 


पर्‌०-प्रतिपत्तिः-। इति । चेत्‌ । स्विष्टकृद्रत । उभयसंस्कारः । 
स्यात्‌ । , 
` पदा०-(तिपत्तिः) अस्तर प्रहरण प्रातेपात्ते रूप संस्कार कर्म है 
( चेव ) यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नही, क्‍योंकि (स्विष्टकद्गव ) 
स्विष्टकृत” कर्म की भांति (उभयसंस्कारः) वह दोनों प्रकार का 
कर्म (स्यात्‌) है । | 
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भाष्य-श्रेष्ठ कार्य्यं में उपयुक्त वस्तु के किसी उत्तम स्थान में 


प्रक्षेप-रखदेने का नाम “प्रतिपत्ति ” नामक संस्कार कर्म है, जैसे 
आचार्ये की पूजा में उपयुक्त पुष्पमाला को जहां तहां पाओं में न 
फेंककर किमी उत्तम स्थान में रखदेना लोक प्रसिद्ध प्रतिपत्ति कर्म है 
वैसे ही " खरवा ” के धारण में उपयुक्त “ मस्त” का याग की 
, समाप्त पर अग्नि में प्रक्षेप भी “ प्रतिपत्ति › रूप आख्य संस्कार कर्म 
है, देवता के उद्देश से प्रक्षेपरुप कोई अपूर्व कर्म नहीं, इसलिये देवता 
द्वारा भी सूक्तवाक प्रहरण का अङ्ग नहीं होसक्ता, यह शङ्का अंश का 
तात्पय्य है, सो ठीक नहीं, क्योंकि प्रस्तर का मक्षेप “स्विष्कुव ” 
कर्मे की भांति उभय प्रकार का कर्म है अर्थात्‌ सब आहुंतियों के दिये 
जाने पर जो हविद्रव्य > इबनीय घृत आदि द्रव्य शेष रह 
जाता है उस इवि शेष का जो वैदिक मन्त्रों से “सिष्टछव ” नाम की 


Las 


अग्नि में हरण किया जाता है उस कर्म का नाम “ स्विष्टकृत्‌ ” 
२५ ~ he ha ha र जल > ज्य ~ he 

. है, जेसे यह मन्त्र प्रतिपाद्य देवता के उद्देश से शेष इवि का प्रप्तेप 
रूप होने से “ प्रयाज ” आदि की भांति अपूर्व कर्भ तथा “प्रत्तिपति? 
आख्य संस्कार कर्म अर्थाव्‌ दोनों प्रकार का कर्म है वैसे ही प्रस्तर 
मेप भी दोनों रकार का कर्म. है, इसलिये मूक्तवाक को देवता 
द्वारा प्रस्तर के साथ सम्बन्ध होजाने से प्रस्तर प्रहरण का अङ्ग मानना 
ठीक है।' 

सं०-अब “ सुक्तवाक” संज्ञक मन्त्रों का अर्थ के अनुसार 
विनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


कृत््लोपदेशादुभयत्र सवैवचनम्‌ । १५ । 
पद ०-कुत्लोपदेशाव । उभयत्र । सर्ववचनम्‌ । 
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पदा०-(उभयत्र) दर्श तथा पूर्णमास याग के मध्य प्रत्येक याग 
में ( सर्ववचनं ) सूक्तवाक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों का पाठ करना 
चाहिये, क्योंकि /( कृत्ल्लोपदेशात्‌ ) ` सूक्तवाक ” संज्ञा के ग्रहण 
करने से सम्पूर्ण मन्त्रों का प्रहरण के प्रति अङ्ग रूप से उपदेश 
पाया जाता है। र 

भाष्य-' दशपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ सूक्तवा- ` 


केन प्रस्तरं प्रहराति ” यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो 
“दृ” तथा ` पूर्णमास ” दोनों यागों में. मूक्तवाक से प्रस्तर का 
पहरण = अग्निकुण्ड में प्रश्षेप कथन किया है, क्या वह प्रहरण प्रत्येक 
याग में सूक्तवाक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों से कियाजाय .किंवा उक्त 
संज्ञक मन्त्रों के मध्य जिन मन्त्रों का अर्थ दर्श याग के अनुकूल हो 
उन मन्त्रो से दरस में ओर जिन मन्त्रों का अर्थ पूर्णमास के अनुकूल 
हो उन मन्त्रों से पूर्णमास में प्रस्तर का प्रहरण किया जाय अर्थात. 
“ सूक्तवाक” संज्ञा के अनुसार प्रतियाग स्तर प्रहरण में उक्त संब्चक - 
सम्पूर्ण मन्त्रों का विनियोग कियाजाय किवा अर्थ प्रकाशन सामर्थ्य- 
रूपलिड़ के अनुसार जिन मन्त्रों का अर्थ दर्श के अनुकूल है उनका 


` दशेगत अस्तर प्रहरण में और जिन मन्त्रों का अर्थ पूर्णमास के 


अनुकूल है उनका पूणमास गत भस्तर प्रहरण में विनियोग किया 
जाय! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और अन्तिम पक्ष . 


' सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ सूक्तवाकेनप्रस्तरं 


` महराते ” इस प्रस्तर प्रहरण के विधायक वाक्य में “ मूक्तवाक ” 


र समाख्या का ग्रहण किया है, उससे उक्त संज्ञक सम्पूर्ण 
"त का अस्तर पहरण के प्रति अङ्गलरूप से उपदेश पाया जाता. 


है उनके मध्य किसी मन्त्र विशेष का नहीं, क्योंकि ऐसा होने से 
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उक्त संज्ञा को सुख्यार्थ का लाभ नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त संज्ञा के 
अनुसार प्रत्येक याग में अस्तर प्रहरण के समय उक्त संज्ञक सम्पूर्ण 
मन्त्रो का पाठ होना चाहिये, अर्थ के अनुसार विभाग पूर्वक नहीं । 
तात्पर्य्य यह है कि “ सूक्तवाक ” से प्रस्तर का प्रहरण विधान 
किया हे इसलिये “ सक्तवाक ” जितने मन्त्रों की संज्ञा है उन सब 
मंत्रों का प्रति याग प्रस्तर प्रहरण में विनियोग होना चाहिये अर्थ के 
अनुसार किसी मन्त्र विशेष का नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


` यथार्थ वा शेषभ्रूतसंस्कारात्‌ । १६। 

पद ०-यथार्थ । वा । शेषभूतसंस्काराव । 

पदा०- वा ” शब्द पूर्वपेर की निवृत्ति के लिये आया है 
( यथार्थ ) “ सूक्तवाक ” संज्ञक मन्त्रों का अर्थ के अनुसार प्रति 
याग मस्तर प्रहरण में विभाग पूर्वक विनियोग होना चाहिये, . 
क्योंकि ( शेपभूतसंस्कारात्‌) वह याग के शेषभूत अर्थाद्‌ याग 
सम्बन्धी देवता का स्मारक होने से संस्कारूप हें, 

भाष्य-अर्थ प्रकाशन सामथ्ये को “ लिङ्क ” तथा योगिक 
संज्ञा को “ समाख्या ” कहते हैं, औरं लिङ्ग की अपेक्षा समा- 
ख्या सर्वदा निर्वेल तथा समाख्या की अपेक्षा हे सर्वदा 
प्रबळ होता है यह नियम है, इसलिये लिङ्ग के विद्यमान होने 
५ सूक्तवाक ” इस यौगिक संज्ञा के अनुसार प्रतियाग मर 
प्रहरंण में उक्त संज्ञक, सम्पूर्ण मन्त्रों का विनियोग करना 
ठीक नहीं । ; 
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तात्पर्स्य यह हे कि याग में जो वेद मन्त्रों का पाठ किया 
जाता है उसका मुख्य प्रयोजन याग सम्बन्धी देवता का स्मरण है 
जिस याग में जिस मन्त्र के पाठ करने से याग . सम्बन्धी देवता 
का स्मरण नहीं होता उम याग में उस मन्त्र का पाठ करना व्यर्थ है, 
“ रदंद्यावापृथिवी ” आदि जिन मन्त्रों की." मृक्तवाक ” 
संज्ञा है उनमें कई एक मन्त्र " प्रकाश ” गुण को मुख्य रखकर 
« अग्नि” रूप से, कई एक “ प्रकाश ” तथा “ सोम्य ” गुण को 
मुख्य रखकर “ अग्नीपोम ” रूप से, कई एक ऐश्वर्य गुण को सुर्य 
रख कर इन्द्ररूप से तथा कई एक महान्‌ ऐश्वय्ये को. मुख्य रंख 
- कर महेन्द्र रूप से, परमात्मा का प्रकाश अर्थात्‌ वर्णन करते हैं। 
एक रूप से सम्पूण मन्त्र जगत्पति परमात्मा का प्रकाश नहीँ करते, 
` यदि उक्त संज्ञा के बल से द्झपूणमास ” याग के मध्य प्रत्येक . 
याग में प्रस्तर प्रहरण के समय सम्पूण मन्त्रों के पाठ का 
विधान माना जाय तो जो मन्त्र अग्नि, इन्द्र तथा मगेन्द्रूप से 
- परमात्मा का प्रकाश करते हैं उनका दर्श याग में अस्तर भहरण 
के समय पाठ करना सार्थक होने पर भी पूणेमास याग में पाठ 
करना सार्थक नहीं होसक्ता, क्योंकि दर्शयाग में अप्नि, इन्द्र आदि 
ही देवता हैं “ अग्ीषोम ” आदि नहीं, इसी प्रकार जो मन्त्र 
¢ [US ~ _ छा = है 
° अमीषाम्‌ ” आदि रूपं से परमात्मा का प्रकाश करते हैं 
उनका “ पूणेमास ” याग में स्तर हरण के समय पाठ करना 
` सार्थक होने पर भी दर्श याग में सार्थक नहीं होसक्ता, क्योंकि 
पूणमास याग में ही अग्नीषोम आदि देवता हैं दर्झ याग में नहीं । 
ओर जिस याग में जिन मन्त्रों का पाठ करना व्यर्थ. है केवल 
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दगा के बल से उस याग में उनके पाठ का विधान मानना भी 
अनुचित है ओर समुदाय की संज्ञा होने पर भी “ सूक्तंवशा त 
सूक्तवाकः ”-जो समीचीन कथन करे उसको “ सूक्तवाक " . 
कहते हैं, इम व्युत्पात्ते के वल से एक देश में वर्तमान हुई उक्त संज्ञा . 
मुख्यार्थ का लाभ नहीं कर सक्ती, इसलिये उसके अनुसार प्रत्येक 
- याग में सम्पूर्ण मन्त्रों का प्रति प्रस्तर प्रहरण विनियोग करना ठीक - 
नहीं किन्तु अर्थ प्रकाशन सामर्थ्य रूप लिङ्ग के अनुसार अर्थात जो 
मन्त्र जिस याग सम्बन्धी देवता का प्रकाश करते हैं उन मन्त्रों का 
उस याग सम्वन्धी प्रस्तर प्रहरण में विनियोग करना चाहिये सम्पूर्ण 
मन्त्रों का नहीं यही ममीचीन पक्ष है । 
सं२-अव उक्तार्थ में आशङ्का करते हैं :- 


वचनादिति चेत्‌ । १७। 
पद०-बचनात्‌ । इति । चेव । ` | | 
7 पदा ० वचनात्‌ ) ` मृक्तवाकेन प्रस्तर प्रहरति " इस वाक्यः 
से मक्तव्राक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों का प्रतियाग प्रस्तरमदरण में 
विनियोग होना चाहिये ( चेत ) यदि (इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, 
इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध ह-- द ! 
भाष्य-उक्त त्राय में ` मृक्तवाक ' शब्द का ग्रहण किया ह 
और बह मम्पूर्ण मन्त्रों का नाम हैँ इसलिये मातियाग प्रस्तर मरण 
में उक्त संज्ञक मम्पर्ण मन्त्रं का ही विनियोग होना चाहिये अर के. 
अनुमार विभागपूर्वक नहीं । 
सं०-अब उक्ताशङ्का का समाधान करते हैं | 


प्रकरणाविमागाइुमे प्रति कत्लशब्द: । १“ ` 
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पद्‌ ०-प्रकरणाबिभागाव्‌ । उभे । प्रति । कृत्स्तशब्द! । 

पदा०-( कृत्ल्नशब्दः ) सम्पूर्ण मन्त्रों के वाचक “ सूक्तवाक” 
शब्द का ग्रहण ( उभे, प्रति ) दर्श तथा पूर्णमास दोनों के प्रति = 
- दोनों के अभिमाय से जानना चाहिये, क्योंकि (प्रकरणाविभागात्‌) 
दोनों का प्रकरण एक है। | 

भाष्य-उक्त वाक्य में जो सम्पूर्ण मन्त्रों के बाचक “भृक्तवाक” 
शब्द का ग्रहण किया है वह दर्शपूर्णमास दोनों यागों के अभि- 
प्राय से किया गया है, एक २ के अभिमाय से नहीं । और दोनों 
का प्रकरण एक होने से दोनों के प्रति कुत्लवाब्द का प्रयोग 
होसक्ता हे । जैसाकि “ यह सव फल “ देवदत्त ” तथा “ यज्ञदत्त” 
को दे दो” इस प्रकार लोक में कृत्लशब्द का प्रयोग देखा 
जाता है, इसका यह आशय कदापि नहीं होसक्ता कि सब फल 
देवदत्त को देदो तथा सव फल यज्ञदत्त को देदो, क्योंकि ऐसा 
होना असंभव है किन्तु यथायोग्य बिभाग पूर्वक दो, यह आशय है। 
इसी मकार प्रकृत में भी समझना चाहिये कि कृत्लशब्द का 
प्रयोग प्रति याग प्रस्तर प्रहरण में सम्पूर्ण मन्त्रों के विनियोग के 
अभिमाय से नहीं किन्तु यथायोग्य = अर्थ के अनुसार - विभाग 
पूर्वक विनियोग के अभिमाय से है, इसलिये संज्ञा के अनुसार 
विनियोग करना टीक नहीं किन्तु अर्थ के अनुसार विभाग पूर्वक 
ही विनियोग करना ठीक है । 

सं०-अव “काम्ययाज्यानुबाक्या” संज्ञक मन्त्रों का काम्येष्टि 
मात्र में विनियोग कथन करते हैं :- 


हिङ्क्रमसमाख्यानात्काम्ययुक्तं 
_समाम्नानस्‌ । १९ । 
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पढ ०-लिङ्गक्रमममाख्यानात्‌ । काम्ययुक्तं । समान्नानम्‌ । 

पदा०-( समाज्ञाने ) काम्ययाज्यानुवाक्या काण्ड का ( का- 
म्ययुक्तं) काम्येष्टियो में ही विनियोग हं रष्टरमत्र मे नहीं, क्याक 
(लिङ्गक्रमममाख्यानात्‌) क्रम तथा समाख्या महकृत लिङ्ग स एमा 
ही पाया जाता ह । 


भाप्य-काम्येष्टिकाण्ड अध्याय में “ एन्द्राममेकादश 


कपाळं निवेपेत्‌, यस्यसजाताः वीयुः ” = (स्प) जिक 
_ (सजाताः) सजाति लोग = वान्यत्र ( बीयुः ) धनहीन तथा विद्या 
हीन होजायं वह ( ऐन्द्राम ) ऐश्वय्ये युक्त तथा प्रकाशस्वरूप परः 
मात्मा के उद्देश से ( एकादशकपालं ) एकादश कपाला म॑ पकाय 
हुए पुरोडाश का ( निवपेत्‌ ) नित्रोप करे । इत्यादि चार काम्य 
इष्टियो का विधान करके मन्त्रकाण्ड में यथाक्रम ' इन्द्रामी 
रोचनादिवः ” साम० ३२।८। ३ । "४ इत्यादि आठ मन्त्र 
पढे हैं, याज्ञिकों की परिभाषा में इन आठों मन्त्रों का नाम 
; 
“ काम्ययाज्यानुवाकया ” मन्त्र काण्ड का नाम काम्यः - 
याज्यानुवाक्या काण्ड ” और एक २ इटि भ दा. प 
नुबाक्या के विनियोग का नियम है, जो याग प फल न्य 
की कामना से किया जाता है उसको “ काम्योष्टे ओर ष्टरि 
में जिन बेद मन्त्रों का पाठ किया जाता हैं उनका “ याज्या 


ˆ वाक्या” कहते हैं, मन्त्र काण्ड में जो “न्द्राममीरोचनादिवः' 
इत्यादि याज्यातुवाक्या के चार युगल=जोड़ पढ़े हें, उनमें सन्देह 
है कि बह जिन इष्टियाँ में “ इन्द्रामी » आदि देवता हैं उन संब 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३३२ मीमांसारयेभाष्ये | 
का अङ्ग हे किंवा उक्त काम्येष्टियों का ही अङ्ग हैं अर्थात्‌ 


इन्द्राभ्नी आदि देवता का प्रकाशक होने के कारण उक्त मन्त्रों का. 


देवता प्रकाशन सामर्थ्यं रूप लिङ्ग से इन्द्राग्नी आदि देवता वाळी 
सब इष्टियों में विनियोग है अथवा उक्त काम्येष्टि मात्र में ही 
विनियोग है! यह सन्देह है. इसकी निवृत्ति उक्त मुत्र में इस 


प्रकार की गई है कि यप्मपि “ लिङ्ग ” सर्व इष्टिं साधारण है तथापि 


` काम्य याज्यानुवाक्या काण्डं” यह “समाख्या” तथा 
 प्रथमेष्टे: प्रथमयाज्यादुवाक्या युगलं ”=पथम इष्टि का 
अङ्ग प्रथम याज्यानुवाक्या युगल है, यह दोनों “ कस ” सब 
इष्टि साधारण नहीं किन्तु असाधारण हैं और इस प्रकार “कूम” 
तथा “ समारूया ” रूप असाधारण विनियोजकों के बिद्यमान 


~ 


होने पर केवर “ लिङ्ग ” से उक्त ` याज्यानुवाक्या ” मन्त्रों का 
सत्र इष्टियों में विनियोग नहीं होमक्ता । 


ताम्पय्यै यह ह कि “ कूम ` तथा “ समास्या ” का 
आश्रयण करता हुआ ही रिङ्ग विनियोजक अर्थात कमे मन्त्र के 
परस्पर अड्डाड्रिभावरूप मम्बन्ध विशेष का बोधक होमक्ता है 
स्वतन्त्र नहीं, क्योंकि स्वतन्त्र लिङ्ग से कम सम्बन्धी देवता का 
गान होजाने के कारण कर्म मन्त्र का परस्पर सम्बन्ध सामान्य ज्ञान 
होने पर भी" अमुक कर्म के साथ इस मन्त्र का अड्भाड्रिमाहरूप 
निशेष मम्बन्ध हू" इस प्रकार सम्बन्ध विशेष का ज्ञान श्रुति 
कल्पना कित्रा कम तथा समाख्या क विना नहीं होमक्ता अर्थात 
(ङग द्वारा सामान्यरूप से प्रतीत हुए मम्बन्ध का श्रुति अथवा 
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क्रम तथा समाख्या के बळ से ही सम्बन्ध बिशेष में पर्यवसान 


च्छ 


होता है केवल लिङ्ग से नहीं, मरुत में “ क्राम्ययाज्याचुवाक्या 
काण्ड ” समाख्या तथा “ प्रथमेष्टेः प्रथम याज्याचुवाक्या 
शुगर ” कम से सहकृत हुए “ इन्द्रामी ” आदि मकाशन साम- 
` लूप लिङ्ग द्वारा उक्त संज्ञक मन्त्रों का काम्येष्टियो के साथ 
अङ्गाङ्गिभाव रूप सम्बन्ध स्पष्ट ज्ञात होता है, इसलिये उनका 
उक्त इष्टियों में ही विनियोग होना चाहिये इन्द्राग्मीदेवताक इष्टि 
मात्र में नही। | ॒ 
सं०-अब “ आग्नीश्र ” आदि मण्डपों के उपस्थान में प्रकृत 
न्तो का विनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
अधिकारेतु मंत्रविधिरतदारूयेषु 
शिष्टत्वात[ २९॥ |= 
पद०-अधिकारे । तु । मन्त्रविधिः अतदाख्येषु । शिष्टत्वाव । 
पदा०- तु ” शब्द पूर्वपक्ष की .सूचना के लिय आया है 
( आधिकारे ) ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण ( मन्त्रविधिः ) जो 
` आग्नीध ? आदि मण्डपों के उपस्थानाय आग्नेयी ? आदि 


a 


मन्त्रों का उपदेश हे वह ( अतदाख्येषु ) अप्रकृत मनन में जानना 
चाहिये, क्योंकि ( शिष्टत्वाव ) सामान्यरूप से किया गया है । 
भांष्य-* ज्योतिष्टोम ” यांग के प्रकरण में '' आमेस्या 
आंगीभमुपतिष्ठ्ते” “ऐन्या सदः” वेष्णव्या हविषा 
तिष्ठते” एंन्द्या सद विधान 
= “अग्नयी” ऋचा को पढ़ता हुआ “'आग्रीत्र' नामक एन्ट्री 
ऋचा को पढ़ता हुआ “ सदः” नामक ५ ्रेष्णवी ? ऋचा को पढ़ता 
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हुआ “ हविर्धान ” नामक मण्डप के समीप स्थित होवे, यह वाक्य 
पढ़े हैं “ अग्ेआयाहिवीतये ” साम० ३ ।१।१। ४ इत्यादि 
ऋचा का नाम अग्नि, इन्द्र तथा विइणु नाम से ईश्वर की स्तुति 
करने के कारण आम्नेयी, ऐन्ट्री तथा वैष्णवी है." ऋचा ” शब्द 
त्री लिङ्ग है, अतएव “ आग्नेयी ” आदि शब्दों का मी ख्रीलिङ्ग 
से निर्देश किया है, मन्त्र की अपेक्षा तो आग्नेय, ऐन्द्र तथा वेष्णव 
निर्देश होना चाहिये, उक्त वाक्यों में जो आग्नेय, ऐन्द्र तथा वैष्णव 
मन्त्रॉ.से आग्नीध्र, सदः तथा हविर्धान नामक मण्डपों का उपस्थान 
विधान किया है क्या वह उपधान आग्नेय, ऐन्द्र तथा वैष्णव मन्त्रो 
से करना किंवा ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में स्तोत्र तथा शस्र 
आदि के लिये जित पूर्वोक्त आग्नेय, ऐक तथा वैण्णब मन्त्रों का 
पाठ किया गया है उस २ मन्त्र से करना अर्थात्‌ उक्त वाक्यों में 
" आग्नीध्र ” आदि मण्डपो के उपस्थान में अप्रकृत “ आग्नेय ? 
आदि मन्त्रों के अथवा स्तोत्र श्नादि के साधन आग्नेय आदि 
मकृत मन्त्रों के विनियोग का विधान है ! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पक्ष पूवपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का 
कथन यह है कि उक्त बाक्यों में उपस्थान के साधन मन्त्रों का 
केवल. आग्नेय, ऐन्द्र तथा वैष्णव नाम से उपदेश किया है, 
ज्योतिष्टोम प्रकरण पठित आग्नेय आदि नाम से नहीं, यदि ज्यो- 
तिष्टीम प्रकरण पठित आग्नेय आदि नाम से उपदेश होता तो उससे 
त आग्नेय आदि मन्त्रों का ग्रहण होसक्ता परन्तु उपदेश 
केवल अग्ने आदि नाम से किया है, इससे अग्रि आदि ईश्वर 
प्रकाशक मन्त मात्र का ग्रहण होसक्ता है प्रकृत मन्त्रों का नहीं, 
क्योकि सामान्यरूप से किये गये उपदेश से विशेष का ग्रहण 
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होना असंभव हे, इसलिये उक्त मण्डपों के उपस्थान में अप्रकृत 
आग्नेय आदि मन्त्रों का ही विनियोग विधान किया हैं प्रकृत 
मन्त्रों का नहीं । ; 
~ ओर 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


~ Lae 
तदाख्यो वा प्रकरणोपपत्तिभ्यास्‌ ।२१। 

पद०-तदाख्यः । वा । प्रकरणोपपत्तिभ्याम्‌ । ग्य 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया ह 
(तदाख्यः) जिस स्तोत्र तथा शस्त्र आदि के साधन आग्नेय आदि . 
त्रो का प्रकरण में पाठ है, उन्हीं प्रकृत मन्त्रों का मण्डपोपस्थान के 
प्रति विनियोग विधान किया है अप्रकृत का नहीं,क्योंकि (गकरणोप” 
पत्तिभ्यां ) प्रकरण तथा युक्ति से ऐसा ही पाया जाता है । 

भाष्य-यद्यपि आग्नेय आदि मन्त्रों का सामान्य रूप से निर्देश 
किया है विशेष रूप से नहीं तथापि यहां मकृत मन्त्रों का ही ग्रहण 
युक्त है अप्रकृत मन्त्रों का नहीं, क्योंकि मकृत सन्निहित तथा अमत 
असौच्हित है और “ सन्निहितासनिहितयोश्र सनिहितो- 
बलीयान्‌ ” = सञिहित तथा असज्रिहित के मध्य समिहित बली 
हाता है, और बली होने से उसका परित्याग अनुचित है, इसलिये 
५आप्नीध्र” आदि मण्डपों के उपस्थान में प्रकृत  आग्रेय आदि 
मन्त्रों का ही विनियोग होना चाहिये अप्रकृत का नहीं । 


सं०-अब युक्ति कथन करते हैं :- ` 
अनर्थकश्रोपदेशः स्यादसम्बन्थात्कलवता 
. नद्युपस्थानं फलबत्‌। २९ ' 
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पद०-अनर्थकः। च। उपदेश! । स्यात्‌। असम्बन्धात्‌। फलवता | 
. नाहे। उपस्थानं । फलवत्‌ । 


पदा०(च) यदि आग्नीभ्र आदि मण्डपों के उपस्थान में 
अमङृत मन्त्रों का बिनियोग मानें तो ( उपदेशः ) उपदेश ( अनर्थक) 
निष्फल (स्यात्‌) होजाता है, क्योकि ( फलवता ) फलवाले 
ज्योतिष्टोम के साथ ( असम्बन्धाव ) उनका सर्वथा असम्बन्ध है और 
( उपस्थानं ) जिस उपस्थान के साथ सम्बन्ध है बह ( फलबत्‌ ) फल 
बाला (नाहि) नहीं है । 


भाष्य-मकृत मन्त्रों का ज्योतिष्टोम याग के साथ सम्बन्ध हैं 
क्योंकि वह उसके मकरण में पठित हैं, यादि उनको छोड़ कर अभक्त 
मन्त्रों का विनियोग मानें तो उपस्थान के प्रत जो साधन रुप से. 
मन्त्रों का उपदेश किया है वह सर्वथा व्यर्थ होजाता है, क्योंकि 
उपस्थान फलवाला नहीं है और फल वाले ज्योतिष्टोम के साथ प्रकरण 
में पठित न होने के कारण अप्रक्ृत मन्त्रों का सर्वथा असम्बन्ध है । . 


तात्पर्ये यह है कि ज्योतिष्टोम के साथ सम्बन्ध को प्राप्त हुए 
मन्त्रो का यदि उपस्थान के साथ सम्बन्ध मानें तो . उनका उपदेश 
सफल हासक्ता ह, क्‍योंकि ज्योतिष्टोम फलवाला हे और उसी के 
ररा मन्त्रों का उपस्थान के साथ सम्बन्ध होता. है परन्तु प्रकृत 
आम्य आदि मन्त्रों का ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पठित होने के . 
कारण ज्योतिशेम के साथ सम्बन्ध हैं, अप्रेकृत आग्नेय आदि मन्त्रों ' 
का नहीं, इसलिये मृत मन्त्रों का परित्याग करके अग्रक्ृत मन्त्रो 
का विनियोग मानना टीक नहीं | सार यह है कि “ आम्रेथ्या 


आगीभ्रसुपतिष्ठते ” आदि वाक्यों से जो “ आग्नीश्र ? आदि 
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मण्डपों के उपस्थान में आग्नेय आदि मन्त्रों का विनियोग विधान 
किया है वह परकृत आग्नेय आदि मन्त्रों का ही है अमृत 
का नहीं । | 

सं०-नलु, ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “ अभेआ 
याहि वीतये ” इत्यादि आग्नेय, एन्द्र तथा वैष्णव मन्त्र पढे गये हैं 
उनका स्तोत्र श्न आदि क्रिया में प्रथम विनियोग विधान किये 
जाने के कारण पुनः उपस्थानरूप विधान किये कर्मान्तर में विनि- 
योग मानना ठीक नहीं, क्योंकि विनियुक्त का विनियोग नहीं 
होसक्ता!उत्त - 

सर्वेषां चोंपदिष्टत्वात्‌ । २३ । 

पद्‌ ०-सर्वेषां । च । उपदिष्टत्वात । 

पदा०-९ सर्वेषां ) सब मन्त्रों का (उपदिष्टत्वात) “बाचःस्तोम” 
याग में विनियोग उपदेश किया गया है ( च ) इसलिये विनियुक्त 
के विनियोग होने में कोई दोष नहीं । हे (“अं 

भाष्य-जितने मन्त्र हैं, उन सव का “ वाचःस्तोम पाग 
में विनियोग विधान किया हे. यादि एक कर्म में विनियुक्त का 
कमीन्तर में विनियोग नहीं होसक्ता तो “ वाचःस्तोम ” याग के 
अतिरिक्त ज्योतिष्ठोम आदि यागों में जो मन्त्रों के पुनः बितियांग 
का विधान उपलब्ध होता है वह नहीं होना चाहिये; परन्तु उसके 
` उपलब्ध होने मे यह स्पष्ट होजाता है कि एक कर्म में विनियुक्त 
मन्त्र का कर्मान्तर में विनियोग होमक्ता ह. इसलिये स्तोत्र तथा 
श्न आदि क्रिया में बिनियुक्त होने पर भी “ आम्ीध्र ” आदि | 
मण्डपों के उपस्थान में प्रकृत मन्त्रों का ही विनियोग मानना ठीक है 
अप्रकृत का नहीं । 
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सं०-अव सोम भक्षण के प्रकाशक मन्त्रों का यथा छिङ्ग 
४ ग्रहण ” आदिकों में विनियोग कथन करने के जिये पूर्वपक्ष 
करते हैं :- 
~ शः र) भं © 
लिङ्गसमाख्यानाभ्यां मक्षार्थंता 
ऽचुवाकस्य । २४ । 
पद्‌०-लिङ्गसमाख्यानाभ्यां । भक्षार्थता । अनुवाकस्य । 
पदा०--( अनुवाकस्य ) “ भक्षे हि” इत्यादि अनुवाक का 


` (भक्षार्थता ) भक्षण में ही विनियोग हे, क्‍योंकि ( लिङ्गसमार्या- 


नाभ्यां ) लिङ्ग तथा समाख्या से ऐसा ही पाया जाता हे । 


ड 0: 9 « he में [45 < व थे 
भाष्य-ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में अभिषुत्याहव- 


नीये इता प्रत्यञ्चः परत्य सदसि सोमंभक्षयन्ति” = सोम 
को कूर रस निकार “ आहवनीय ” आग्रि में हवन करके शेष 
बचे सोम रस का मण्डप के पश्चिम द्वार से निकल कर “ सदो” 


मण्डप में बैठ सव ऋतिक भक्षण करें, इस प्रकार शेप सोमरस के 
भक्षण का विधान करके “क्षे हि ” इत्यादि अनुवाक में भक्षण 


के प्रकाशक मन्त्रों का पाठ किया गया है । भक्षण में “ ग्रहण ” 


` अवेक्षण ” ` निगरण ” तथा “ सम्यगूजरण” यह. चार व्यापार 
होते हैं अर्थात प्रथम सोमरस भरे “ चमस ” पात्र का हाथ में 
ग्रहण करना, पुनः मक्षिकापातादि भ्रम निर्वात्त के लिये आंखों 
से उसका भले प्रकार देखना, फिर ( भक्षण करना) पीना और 


, “कर पचाना. इन चार क्रियाओं को “ भक्षण ” कहते हैं। परन्तु 


आंभषुत्य ” इत्यादि भक्षण विधायक वाक्यों में जेसे 
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का मोक्षात्‌ विधान किया हे वमे “ ग्रहण ” आदि का नही, 
इससे सन्देह हुआ कि “ भक्षे हि इत्यादि मम्पूण अनुवाक का 
«भक्षण ” मात्र में विनियोग हे किंवा लिङ्ग के अनुसार अनुवाका- 
= he न 3 
न्तत भक्षण वाक्य को छोडकर अन्य बाक्यों का “ ग्रहण ' 
आदि में भी विनियोग हे अर्थात उक्त “ अनुवाक ” में जो मन्त्र 
Ne च 
रूप नाना वाक्य हैं वह सव भक्षण का ही अम है. अपना उनके 
मध्य कोई “ ग्रहण ” का. कोई“ अवेक्षण ' का, कोई 
क (* | 
“ निगरण ” का तथा कोई “सम्यणूजरण” का अङ्ग ६ पह 
DN द्विती ~ ड 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूवपक्षी ओर द्वितीय पत्त हि 
है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि विहित में ही मन्त्र के म 
~ ~ ७) च्य NN ९. किये गये का नाम [व 
अधिहित में नहीं, विधान किये 
का नियम है आं रोज ह. 
तथा विधान न किये गये का नाम ' आविहित 
४ अभिषुत्य ” इत्यादि वाक्यों से“ भक्षण ” का बिधान किया 
दसरे “ क्षे हि ” से केवल 
गया है “ ग्रहण.” आदि का नहीं, दूसरे भक्षे [ह 
>>) 14 1) की 
भक्षण मात्र का ही प्रकाश होता है और उक्त “ अनुवाक ” को 
पा भी“ » हे, भक्षणप्रकाशसामधथ्य 
समाख्या = संज्ञा भी “भक्षावुवाक ६ बग 
रूप लिङ्क तथा उक्त समाख्या इन दानां का बाध करक ` ग्रह 
द गत मन श के विनियोग को कल्पना 
आदि में अनुवाकान्तगत मन्त्र वाक्या के ल. 
करना ठीक नहीं, इमलिये उक्त लिङ्ग तथा उक्त समाख्या 2 
से सम्पूर्ण अनुवाक का " भक्षण ” मात्र में ही विनियोग है ग्रह 
आदि में नहीं । | 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
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तस्यरूपोपदेशाभ्यामपकषंऽर्थस्य 
चोदितत्वात्‌ । २५ । 


पद्‌ ०-तस्य। रूपोपदेशाभ्याम्‌। अपकर्षः। अर्थस्य। चोदितत्वात्‌ । 

पदा०-( तस्य ) भक्षानुवाक सम्वन्धी बाक्यों का (अपकर्षः ) 
भक्षण वाकय से ब्रिच्छेद करके “ग्रहण” आदि में विनियोग होना 
चाहिये, क्योंकि ( रूपोपदेशाभ्यां ) उनसे रूप “ ग्रहण ” आदि 
का प्रकाश तथा उपदेश “अभिषुत्य” वाक्य से “ग्रहण” आदि का 
बिधान पाया जाता है ओर (अर्थस्य) ग्रहण आदि का (चोदितस्वात) 
वह विधान “ भक्षण ” विधि से ही चोदित अर्थात्‌ आधिक है । . 

भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य से “ ग्रहण ” आदि का साक्षात 
विधान नहीं किया गया तथापि उनका आर्थिक विधानं पाया 
जाता है, क्योंकि ग्रहण आदि के विना भक्षण नहीं होमक्ता और 
जिसके बिना जो नहीं होमक्ता उसका विधान उसके विधान से 
ही समझा जाता है. एथक विधान की आवश्यकता नहीं । 

तात्पर्ये यह है कि भक्षणविधि ही ग्रहण आदि की बिधि है 
उनके लिये पथक बिधि अपेक्षित नहीं. क्योंकि भक्षण के विधान 
से ही ग्रहण आदि का विधान पाया जाता हैं. इस प्रकार विधान 
के पाय जाने भे " ग्रहण ` आदिकों को अविहित नहीं कहसक्ते 
आर विहित में मन्य का विनियोग सर्व मम्मत है और अनुवाका- 
न्तत वाक्यों म अहण आदि का पकाश भी पाया जाता हे और 
वह लिड्ठरूप होने म समाख्या की अपेक्षा प्रवल है इसलिये 
सम्पूर्ण अनुवाक का भक्षण मात्र में विनियोश होना ठीक नहीं 


. किन्तु लिङ्ग के अनुसार ग्रहण, अवेक्षण, निगरण तथा सम्यगूजरण, 
शन चारों में विनियोग होना ठीक है। 


® CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


` तृतीयाध्याये-द्वितीयःपादः ३४१ 


निष्कर्ष यह है कि यद्यपि सम्पूर्ण मन्त्रों की “ भक्षाबुवाक” 
"रूप समाख्या एक है तथापि अर्थ प्रकाशन सामर्थ्यं रूप लिङ्ग 
अनेक हैं और उनकी अपेक्षा एकाकी होने के कारण समाख्या 
. अति निर्बल हे, वह लिड़ों के होते विनियोजक नहीं होसक्ती और 
लिङ्ग सब समान हैं उनमें निवेळता तथा प्रबकृता. की कल्पना नहीं 
कर सक्ते, इसलिये समाख्या के बल से सम्पूर्ण अनुवाक का भक्षण 
मात्र में विनियोग मानना ठीक नहीं किन्तु उक्त लिङ्गों के. अनुसार 
अनुवाकान्तर्गत वाक्यों का विभागपूर्वक ग्रहण आदि में विनियोग 
मानना ठीक है । 

सं०-अब उक्तानुवाक के अन्तर्गत “ तृप्ति” तथा “ भक्षण ” 
के प्रकाशक " मन्द्र * आदि मन्त्रों का ` भक्षण ” मात्र में बिनि- 
योग कथन करने हें : 


गुणामधानान्मन्द्रादरकमन्त्रः स्यात्तयार 
काथनयागातू । 


पद्‌ ० -गुणाभिधानात । मन्द्रादिः । एकमन्त्रः । स्यात्‌ । तयोः । 
एकार्थसंयोगात्‌ । 

पदा०-(मन्द्रादिः) “मन्द्र? आदि (एकमन्त्रः ) सम्पूर्ण मन्त्र 
(स्यात्‌) भक्षण का अङ्ग हैं तृप्ति, भक्षण दोनों का नहीं, क्योंकि 
( गुणाभिधानात्‌ ) तृप्ति का गुण.रूप से कथन होने के कारण 
(तयोः ) मन्त्रस्थ ` तृप्ति ” तथा “ भक्षण ” के प्रकाशक दोनों 
भागों का ( एकार्थसंयोगात्‌ ) एक भक्षण रू? अर्थ में ही मुख्य 
सम्बन्ध हे । 

भाष्य-“ मन्द्र” आदि मन्त्र इस अधिकरण का विषय हैं 
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इसमें प्रथम भाग os तृप्ति” तथा द्वितीय भाग “भक्षण” का प्रका- 
शक होने से यह सन्देह है कि उक्त सम्पूर्ण मन्त्र भक्षण के किंवा 
अर्थयकाशनसामथ्य रूप लिङ्ग के अनुसार प्रथम भाग “तृप्ति” 
और द्वितीय भाग “ भक्षण ” का अङ्ग है! इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार की गई है कि यश्चपि मन्त्र के प्रथम भाग से 
४ तृप्ति ” तथा द्वितीय भाग से " भक्षण ” का अभिधान=प्रकाश 
पाया जाता है तथापि नह अभिधान दोनों का मधान रूप से नहीं 
किन्तु “ भक्षण ” का प्रधान रूप से और “तृप्ति” का गौणरूप 
से है, क्योंकि भक्षण क्रिया का कार्य होने के कारण “ तृप्ति” 
गुण तथा कारण होने के कारण भक्षण प्रधान है और वाक्य का 
प्रधान भूत अर्थ के साथ ही मुख्य सम्बन्ध होता है गोण अर्थ के 
साथ नहीं, यह नियम है, और जिसका जिसके साथ मुख्य 
सम्बन्ध नहीं है वह गोण रूप से अभिधान करता हुआ भी मुख्य 


रूप से उसका अभिधायक = प्रकाशक नहीं कहा जा सक्ता किन्तु 
प्रधान रूप से जिसका अभिधान करता है वह उ्षीका अभिधा- 


यक होसक्ता है । 
दूसरे जहां इस प्रकार एकभाग गुणभूतअर्थ तथा द्वितीय 
भाग प्रधानभूत अर्थ का अभिधान करता है वहां गुणभूतअथ 
का अभिधायक भाग “ शेष ” तथा प्रधानभूतअर्थ का अभिधा- 
यक भाग “ शेषी ” होता है और जहां शेषी का विनियोग होता है 
शेष का भी उसी अर्थ में विनियोग होजाता है भिन्न अर्थ में नहीं, 
क्योंकि शेष में शेषी का अनुगामी = पीछे २ चलने बाला होना 
नियत है, तृप्ति को गुण होने से उसका प्रकाशक भाग “दोष” तथा 
भक्षण को प्रधान होते से उसका प्रकाशक भाग “ शेषी ” है और 
भक्षणभकाशनसामथ्ये रूप लिङ्ग से शेषी भाग का भक्षण अर्थ में 
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विनियोग सिद्ध है, शेष भाग का भी उक्त अर्थ में ही विनियोग 
होना उचित है, क्योंकि अन्यार्थे में विनियोग मानने से उक्त नियम 
का भङ्ग तथा उसके अङ्ग होने से परस्पर शेषशेषिभावरूप सम्बन्ध - 
का अभाव होजाता है मो ठीक नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्त 
मन्त्र का भक्षण में ही विनियोग हे, अन्य किसी में नहीं । 

सं०-अब उक्त भक्ष मन्त्र अर्थात्‌ शेप सोमरस के भक्षण में 
विनियुक्त मन्त्र का सब शेष सोमो के भक्षण में विनियोग कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
लिङविशेषनि्देशात्समानविधानेष्वनेन्द्रा- 

णाममन्त्रत्वस् । २७ | 

पद्‌ ०-लिङ्गविशेपनिर्देशात । समानविधानेषु । अनैन्द्राणाम्‌ । 
अमन्त्रम्‌ । | 

पदा०-( समानाविधानेषु ) जिन शेष सोमरस युक्त ग्रहों के 
भक्षण का विधान समान है उनके मध्य (अनैन्द्राणां) इन्द्र = ऐश्वर्य्य 
गुण युक्त ईश्वर के उद्देश से जिनका प्रदान नहीं किया गया 
उनके भक्षण में ( अमन्त्रत्न॑) उक्त मन्त्र का विनियोग नहीं होता, 
क्योंकि ९ लिड्रविशेषनिर्देशात्‌ ) उसमे इन्द्रपीतशेपत्व प्रकाशन सा 
र्थ्य रूप लिङ्ग विशेष का कथन पाया जाता है । 

भाष्य-उक्त भक्ष मन्त्र इस अधिकरण का विषय है, उसका 
ऐन्ट्र मदान के शेषभूत सोमरस के पान में ही विनियोग है किंवा 
अनैन्द्र प्रदान -के शेषभूत सव सोमरसों के पान में विनियोग हे! 
यह उक्त मन्त्र में सन्देह है अर्थात ऐन्द्र तथा अनैन्द्र भेद से सोम 
प्रदान दो प्रकार का है, इन्द्र रूप परमात्मा के उददेश से “ शकर ” 
आदि ग्रह द्रार आहवनीय आग्नि में जो सोमरस का होम किया 
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जाता है उसका नाम “ ऐन्द्रप्रदान ” मित्रावरुण आदि रूप 
परमात्मा के उद्देश से “ मैत्रावरुण ” आदि ग्रह द्वारा जो सोमरस 
का उक्त अग्नि में वन किया जाता है उसका नाम “ अनेन्दर 
प्रदान ” है, ऐशय्ये गुण की प्रधानता से “इन्द्र” “ खेहनीय ? 
तया “ वरणीय” आदि गुणों की प्रधानता से “ मिन्रावरुण ” 
आदि परमपिता जगदधिपति ईश्वर के नाम हैं । 


दोनों प्रदानों के मध्य ऐन्द्र मदान के शेषभूत सोमरस के 
भक्षण में ही उक्त मन्त्र का विनियोग है किंवा ऐन्द्र, अनैन्द्र रदान 
मात्र के शेषभूत सोमरसों के भक्षण में विनियोग है! यह सन्देह है, 
इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
- का कथन यह है कि उत्त मंत्र “ इन्द्रपीतस्य ” इस मकार का 


पाठ है जिसका “३न्द्राय = ऐश्वर्ये युण विशिष्टाय ईश्व- 
राय पीतः = प्रदत्ता यः-सोमरसः तस्य शेषं भक्ष- 


* “ पोत ” शब्द का अर्थ आधुनिक टॉकाकारों ने भी “ प्रदत्त: " ही 
किया ७ जैसा कि “ अधिकरणसाला ” में माधवाचर्य्य ने कहा हे कि 
“गवन्ताध्याये वच्यमाण दवताधिकरण न्यायेनाशरोरस्थन्ट्रस्थ पागा स- 
ब्भवादथ पोत शब्देन दानं विवच्येत, तदानीं इन्द्रायदत्त: सोल इति 
सन्त्ाथों भवति '=नवमाध्याय के देवताधिकरण से सिद्ध है कि इन्द्र शरीरः 
धारी देवता नहीं, इसालिये उसका सोम पान करना नहँ बन सक्ता, अतएव 

गौणीवृत्ति से यहां पीत शब्द का अर्थ दान करना चाहिये, जिससे उक्त मंत्र का 

` ऐश्य्येवान्‌ ईश्वर के उददेश से प्रदान किया गया जो सोम उसको “इन्द्र पोत” कहते 
हैं, यह अर्थ होता है और सूत्रकार भी स्वयं ४३वें सूत्र में “घा ” धातु का अर्थ 
गोणीवृत्ति से यहां दान विविक्षित है, यह कथन करेंगे । 
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यामि ” = सद्रूप ईश्वर के उददेश से जिस सोमरस का मदान 
किया है उसका शेष में भक्षण करता हूं, यह अर्थ होता है । और 
ऐसा अर्थ होने से उक्त मंत्र की ऐन्द्र्शेष के भघण भें ही सामर्थ्य 
पाई जाती है “मेञ्रावरुण ” आदि शेप के भक्षण में नहीं। 
और सामर्थ्य रूप लिङ्ग के अनुसार ही मंत्र का विनियोग होना 
टीक है । इसलिये ऐन्द्रप्रदान के शेषभूत सोमरस के भक्षण में ही 
उक्त मन्त्र का विनियोग है ऐन्त्र, तथा अनेन्ट्र मदान के शेपभूत सत्र 
सामरसों के भक्षण में नहीं । 


तात्पर्य यह हे कि इन्द्रपीतसोमरस के शेष का ही उक्त 
मन्त्रांश से प्रकाश होता है “ मित्रावरुण” आदिपीतसोमरस 
के शेष का नहीं, क्योंकि उसके प्रकाश करने में वह सामर्थ्यहीन 
है, और जिसके प्रकाश करने में वह सामर्थ्यंहीन है उसमें मंत्र के 
विनियोग की कल्पना नहीं होसकती, इसलिये सब ग्रहों के भक्षण 
का विधान समान होने पर भी इन्ट्रपीवशेषत्वम काशन तामर्थ्यरूप 
लिङ्ग के बल से ऐन्द्रशेप के भक्ष में ही .उक्त मंत्र का विनियोग 
मानना ठीक हे“ मेन्रावरुण ” आदि शेष के भक्षण में नहीं । 
सार यह निकला कि एन्द्र शेप का भक्षण समस्त्रक अर्थात 
उक्त मंत्र पूर्वक और अनैद्र शेव का भक्षण आगन्त्रक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधानरूप दूसरा पूर्वपक्ष करते हैं - 
०, टू Do oN MR oS 
यथादेवतं वा तत्मकृतित्वं हि दशयति । २८। 


पद्‌ ०-यथादेवतं । वा । तत्मकृतित्वं । हि । दशयति । 
पदा०-(बा) अथवा (यथादेवतं) जिस २ गुणरूप देवता की 
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प्रधानता मानकर ईश्वर के उद्देश से ग्रहों द्वारा सोम का प्रदान-: 
हवन किया जाता है उस २ देवता के अनुसार “अइ” द्वारा जनैन्द्र 
ग्रहों के भक्षण में भी उक्त मंत्र का विनियोग होना चाहिये ( हि) 
क्योंकि (तत्मकृतित्वं ) ऐन्द्र तथा अनेन्द्र प्रदानों का परस्पर प्रकृति- 
विकृतिभाव (दर्शयति) शास्र से पाया जाता है । 

भाष्य-जो सब अड्डों = धर्मों के सहित शा्न से प्राप्त है उस 
का नाम “प्रकृति ” इससे विपरीत का नाम “विकृति” तथा 


विरुद्ध कल्पना का नाम “ऊहः” अर्थात्‌ प्रकृति में विनियुक्त 


नत्र का ”प्रकृतिवद विकृतिः कर्तव्या” इस चोदक वाक्य 
के बळ से विकृति में अतिदेश -प्राप्ति होने पर मन्त्रस्थ प्रकृति 
सम्बन्धी देवता वाची पद के स्थान में विर्कात - सम्बन्धी देवता 
वाची पद की कल्पना का नाम “हूः” है, इसका विशेष रूप से 
“ नवमाध्याय ” में विस्तार पूर्वक निरूपण किया! जायगा, 
यद्यपि उक्त मकृतिविकृतिभाव भिन्न कर्मों में ही नियम से होता है 
एर कर्म में नहीं, और ज्योतिष्टोम याग एक कमे है उसमें ऐन्द्र 
तथा अनेन्द्र भदानों का परस्पर भ्रकृतिविकृतिभाव नहीं होसक्ता 
तथापि तृतीयसवन में ज्योतिष्टोम याग सम्बन्धी “ षोड्शी ” पात्र- 
य शेष के भक्षण समय भक्षमन्त्र में “ गायत्रच्छन्दसः ” के स्थान 
में “ जगतीच्छन्दसः ” के प्राप्त होने पर जो * अनुष्टप्च्छन्दसः 
इति पोड़शिनि भक्षमन्त्रं नमति ”  पोड़शी शेप के भक्ष मन्त्र 
में “ गायत्रच्छन्दसः » के स्थान में ८ Ee ~ 

का र ते के स्थान में ८ अनुष्टपच्छन्द्सः ” ऐसी 
९ केर, इस प्रकार जगतीच्छन्द्‌ का प्रातषेध करके उसके स्थान 
म अनुष्टपूळछन्द की “ऊहः” कथन की है, इससे पाया जाता है कि 
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एक याग में भी प्रदानों का भेद होने से उनका परस्पर मति. 
विक्वृतिभाव होसक्ता है, उक्त भदार्नो के मध्य अनैन््र अर्थात म्रा 
वरुण ” आदि मदान“ विकृति” और ऐन्द्रमदान उनकी मकुति ” 
~, क्योंकि “ऐन्द्रः सोमो गृह्यते मीयते च” इस पाय से ऐन 
` याग में सोम का होना तथा अनैन्द्र में न होना स्पष्टटप से कथन 
किया है और जहां सोम धर्मी विद्यमान है बहां उसके सम्पूर्ण धर्म 
का होना युक्त दै । इस मकार पेन्द्र याग में सम्पूर्ण धर्मों सहित 

` सोम की प्राप्ति होने से ऐन्द्रपदान मकृति तथा अनन््रगदान उसकी 
बिकृति सिद्ध शोती है, ओर इसके सिद्ध होने से प्रकृति क ` 


he 


सम्पूर्ण धर्मो का विकृति में उक्त चोदक वाकय द्वारा आंतदेश हो- 
तक्ता है और अतिदेश के होने से ऐन्द्र शेष के भक्षण म वानुक्त 
मन्त्र का अनैन्द्र शेष के भक्षण में अबश्य विनियोग होना चाहिये, 
परन्तु ऐन्द् शेष के भक्षण का मकाशक होने से अनेन्द्रशेष के 


नियो 


भक्षण में उक्त मन्त्र का साक्षाद विनियोग नहीं होसक्ता, क्योंकि 
इस अवस्था में बह अनैन्द्र शेप का भक्षण प्रकाश नहीं कर सक्ता! 
इसलिये प्रक्ृतिसम्बन्धी देवता वाची इन्द्र पद के स्यान में “मित्रा . 
वरूण” आदि पदों की “अइ!” करके विनियोग करना उचित ई । 
तात्पर्य यह है कि उक्त (हः के करने से पेन्द्र शेष के भक्षण 
की भांति मैत्रावरुण आदि शेष के भक्षण. का भी उक्त मन्त्र 
प्रकाश कर सक्ता है, क्योंकि उक्त “ उद” के होने से अब उसका सर्प 
“इन्द्रपोतस्य ” के स्थान में “मित्रावरुण आदिपीतस्थ 
होगया है जिसका लेहनीय = मीति के योग्य, वरणीय = मार्थना 


¢ he से 
तथा सत्कार के योग्य, आदि शुणविशिष्ट ईर क लि ची 
लिस “ ेत्रावरुण ” आदि पात्रस्थ सोमरस का मदार 
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> 


उसका शेष में भक्षण करता हूं, यह अर्थ होता है । और ऐसा 
अर्थ होने मे उक्त मन्त्र में " मैत्रावरुण ” आदि शेष भक्षण के 
प्रकाशन की सामर्थ्य स्पष्ट रूप से पाई जाती है और जिम अन्त्र 
में जिम अर्थ के प्रकाशन की सामर्थ्य है उसका उम अर्थ में विनि- 
योग मानना अनुचित नहीं, इर्माल्ये उक्त मन्त्र का जमे एन्द्र शेष 
के भक्षण में विनियोग हैं वेसेही अनेस् शेप के भक्षण मे भी 
विनियोग होना चाहिये । मार यह निकला कि जैसे एन्ट्रशेष का 
भक्षण समन्जक हूँ वमे ही "ऊहः" करन मे अनैन्‍्द्रशेप का भक्षण भी 
ममन्त्रक है अभन्त्रक नहीं । - 
सं२-अव पुनरभ्युन्नीतमोमशेप के भक्षण में उक्त भक्ष मन्त्र के 
विनियोगार्थ इन्द्र माइत मित्रावरुण आदि की "ऊहः” का निरूपण 
करत हैं :- | 
a =F ° च 
पुनरभ्युन्ञातेषु सवपापुपलक्षणं हिशे- 
पृत्वातू । २९ | 
- पदे०-पुनरभ्युद्नीतेपु । मर्वेपाम । उपलक्षणं । द्विशवत्वात्‌ । 
पदा२-( पुनरभ्युन्नीतेषु ) दोवारा डाला गया हैं मोमरम जिन 
ग्रहों में उनके भक्षण काल में ( मर्ेपां ) इन्द्र तथा मित्रावरुण 
आदि मबकी ( उपलक्षणं ) `'ऊहः'' करनी चाहिय, क्योंकि ( द्विशे- 
पत्वात्‌ ) बह भक्षणीय मोम सवका शव हे । ं 
भाप्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रातः सवन, मध्यंदिन सवन तथा 
सायं सवन, इन तीन सवनो के मध्य :- प्रातःसवन " में दश 
` चमस ” होते हैं, ग्रह अर्थात पाजविशेष मे स्थित मोमरम का 
“ तण चमस ” है अथवा यों कहिये कि प्रातः सवन में दश ग्रह 
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होते हैं, उनके मध्य ब्रह्मादि ऋत्तिजों के चार और मैश्नावरुण, 
ब्राह्मणाऱ्छंसी, पोता, नेष्ठा तथा आग्नीध्र आदि ऋतिक विशेषों झे 
छ; ग्रह हैं,। रादि ऋत्विजों को “ मध्यतःकारी » तथा मेत्रा- 
बरुणादि ऋत्विजों को “ हात्रक » कहते हैं, “ होता” जे 
५ वृषट्‌ ” शब्द उच्चारण करन पर प्रथम इन्द्ररूप ईश्वर के उदेश 


से इवन करके पुनः शेष बचे सोमरस सहित उक्त ग्रहों में ८ ने. र 
नामक कलश से सोमरस डालकर होता के अवुवषटू 
शब्द उच्चारण करने पर “ होत्रक ” संहक ऋत्बिक्‌ पश्चात्‌ | मित्रा- 
वरुण ” आदि रूप ईश्वर र उदेश से हवन कर्त है हे 
“मैन्नावरुण ” कलिक "मिर वय हवामहे 2 1९] न 
८।४ इस मन्त्र का उच्चारण करके “ मित्रावरुण ! रूप चत | 
. उददेश से “ब्राह्मणाच्छंसी ”' इन्दारपर्भवय _ 
३।३।१। ९ इस मन्त्र का उच्चारण करके FR रूप इश्वर र 
` ङश से “ पोता ” “ मरुतो यस्य हि चये "२° ' ` `` 
११, । ९ इस मन्त्र का उच्चारण करके “ मरुत 5 हे ल क 
उदेश से नेष्टा “अमे पत्नीः इहावह” ५ | ७७ 0 
क णकरी शक्ति सहित 
इस मन्त्र का उच्चारण करक सर्वेश्रजारक्षण 1 
` ५ त्वष्टा ” रूप ईश्वर के उद्देश से और आमी धर उषा ना: 
` `वशांनाय ” ऋ° ।६। १३१९ * हुम काः हज 
के अभिरूप ईश्वर के उद्देश से हवन करता है, इस र क 
करने से जो सोमरस पात्रों में शेष = वाका रहजाता 
सव ऋत्विक्‌ भक्षण करते हैं, यही भण पम कती ग 
है, इसमें विनियोग के लिये “ इन्द्रपीतस्य मन्त्र की मित्र 
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वरुणपीतस्य ” इस प्रकार केवल मित्रावरुण की “ऊद: करना 


किंवा “ इन्द्रमित्रावरुण पीतस्य ” इस प्रकार मित्रावरुण के 
साथ इन्द्र की भी "उइः” करनी ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष 
पूरवपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
आगे के सत्र में स्पष्ट करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह है कि 
दता के वषटू” शब्द उच्चारण करने पर इन्द्र के उद्देश 
से हवन करके शेप रहे सोमरम में ही “द्रोण” कलश से अन्य 
तोमरस मिलाकर पीछे ` होता? के “ अनुवषद्‌ ” शब्द करन पर 

मित्रावरुण” आदि के उद्देश से इवन किया गया है देन्द्रशेप 
` को जुदा निकालकर दसरे सोमरम से नहीं, और दोनों को 
मिलाकर हवन करने से शेप रहें सोमरस के साथ जैसे मित्रा 
वरुण आदि का सम्बन्ध है वेसेही इन्द्र को भी सम्बन्ध हे, हस 
ल्यि उक्त शेष के भक्षण में विनियुक्त “ इन्द्रपीतस्य ” मन्त्र के 
विनियोगार्य “ इन्ट्रमित्रावरुण पीतस्य ?? इम प्रकार मित्रावरुण के 
'साथ इन्द्र की भी “अहः” करनी चाहिये केवल मित्रावरुण की नहीं । 

सं-अबर उक्ता में पेक्ष करते हैं :- 


अपनयाहा ° 
'एवस्याऽचुपरक्षणम्‌। ३० । 
पद 9-अपनयात । वा। पूवस्य । अनुपलक्षणम्‌ । 

त क बा” शब्द पूर्वपक्ष की सृंचना के लिये आया है. 
य हा जिसके उददेश से हवन किया गया है उसकी 
नावर की ( अलुपत्क्षण ) भल्षमन्त्र में “ऊरः” नहीं होसक्ती, 
“ अपनयात्‌ ) भक्षणीय शेप के साथ उसके सम्बन्ध का 
विच्छेद होगया है! 
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भाष्य-इन्द्र के उद्देश से जिस सोम का हवन किया गया है 
उसके दोप के साथ इन्द्रं का सम्बन्ध विद्यमान रहने पर भी उक्त 
शेष में सोमान्तर मिलाकर जो “ मिन्नावरुण ” आदि के उददेश 
से हवन किया गया है उसके गोष के साथ उसका सम्बन्धे नहीं 
रह सक्ता, क्योंकि शेषसहित पुनरुन्नीः-ढुबारा मिलाये गये सोम 
का “ मित्रावरुण ” आदि के उददेश सें ग्रहण हुआ है इन्द्र के 
उद्देश से नहीं और जिसके उद्देशा से जिसका ग्रहण नहीं हुआ 
उसका उसके शेप के साथः सम्बन्ध होना असंभव है । 

तात्पर्य यह है कि जैसे और अन्न मिलाकर आचार्य के शेष 
का भक्षण करता हुआ देवदत्त यादि अपना शेप विष्णुमित्र को 
देदे तो वह शेष कि जिसका विष्णुमित्र भक्षण कर रहा है देवदत्त 
का कहा जासक्ता है, आचार्य्ये का नहीं, क्योंकि मध्य में देवदत्त 
का सम्बन्ध होजाने से आचार्य्य के सम्बन्ध का विच्छेद हांगया 
है वेसेही इन्द्रशेप सहित जिस पुनरुन्नीत सोम का . मित्रावरुण 
आदि के उद्देश से हवन किया गया है उसका शेष मित्रावरुण 
आदि का शेष कहा जासक्ता है, इन्द्र का नहीं, क्योंकि मध्य में 
मित्रावरुण आदि का सम्बन्ध होजाने से इन्द्र के सम्बन्ध का 
` बिच्छेद होगया है और जिस शेष के साथ इन्द्र के सम्बन्ध का 
बिच्छेद होगया है उसके भक्ष मन्त्र में इन्द्र की “उह!” अल 
नहीं है, इस्नलिये उक्त भक्ष मन्त्र में ' मित्रोवरुणपीतस्ण ” इस 


धन 


: ८ इन्ट्ूमित्रावरुण- 
प्रकार मिन्नावरुण की ही “ऊहः” करनी उचित है “ इन्द्रमित्रावहण- 


पोतस्य ? इस प्रकार मित्रावरुण के साथ कप नहीं । 
सं०-अब उक्त पूवेप्ष का समाधान करते हैँ: 


ग्रहणाह्मप्नपनयः स्यात्‌ । र १। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३९२ मीमांसाय्यभाष्ये 
पद ०-ग्रहणात्‌ । वा । अनपनयः । स्यात्‌ । 


पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के ख्यि आया है 
( अनपनयः) इन्द्र के सम्बन्ध का विच्छेद नहीं (स्याद्‌) होसक्ता, 
क्योंकि (ग्रहणात्‌) इन्द्रशेष में पुनरुक्षीत सोम का ही “ भिन्ना- 
बरुण ” आदि के उद्देश से ग्रहण पाया जाता है । 


भाष्य--“ पूवेशेषे द्रोणकलशात्‌ मित्रावरुणा द्यर्थ 
गृह्नाति ” = पूर्व शेष में “ द्रोण” नामक कलश से मित्रावरुण 
आदि के ल्यि सोमरस का ग्रहण करे, इस प्रकार जो इन्द्रशेष में 
मित्रावरुण ” आदि के लिये सोम का पुनरुन्नयन विधान किया 
है इससे इन्द्रशष तथा द्रोण” कलश से पुनरुक्षीत सोम इन दोनों 
का परस्परसम्बन्धरूप केवळ संस्कारविशेष पाया जाता है, देंवदत्तार्थ 
आचार्य्य शेष की भांति इन्ट्रशेष का भिन्नावरुण आदि के लिये होना 
नहीं पायाजाता और उसके न पाये जाने से इन्ट्रशेप सहित पुनरुन्नीत 
सोम का मित्रावरुण आदि रूप ईश्वर के उददेश से हवन करने पर जो 
शेष रहगया है उसके साथ इन्द्र तथा मित्रावरुण आदि दोनों का 
सम्बन्ध है, क्योंकि पुनरुक्षीत सोम का ही मित्रावरुण आदे के 
उद्देश से ग्रहण हुआ है इन्ट्शेप का नहीं, इसालेये इन्द्र के सम्बन्ध 
का बिच्छेद न होने से उक्त शेप के भक्षण समय भक्षमन्त्र में इन्द्र 
मित्रावरुणपीतस्य ”” इस प्रकार मित्रावरुण आदि के साथ इन्द्र 
की भी “अहः” करनी चाहिये केवळ मित्रावरुण आदि की ही नहीं । 


™ 


स०-अ शक 9) क = 
2 ब नत पाजस्थ हामशेष के भक्षमन्त्र मे 
च न्‌ आम ' रूप इश्वर देवता के साथ इन्द्र, बायु आदि 
अतूहः” कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 
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A ~ Ly 
पाल्लावत तु पूववत्‌ । ३२ । 
पद्‌ ०-पान्नीवते । तु । पूर्ववत्‌ । | 

पदा०-" तु ” शब्द पूवपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( पाब्नीवते ) ` पात्नीवत ” नामक ग्रह में स्थित होमशेप-के भक्षण 
समय भक्षमन्त्र में (पूर्ववत) पूर्व की भांति ` पत्नीवान्‌ अभि › रूप 
ईश्वर देवता के साथ इन्द्र, वायु आदि की भी "ऊहः” होनी चाहिये। 
`  आण्य-ज्योतिष्ठोम याग के “प्रातःसवन ” में ' ऐन्द्रवायव” 
“ प्रेत्रावरुण ? “ आश्विन ” इन तीनों ग्रहों द्वारा इन्द्र, वायु आदि 
रुप ईश्वर के उद्देश से हवन होकर शेप सोम “आदित्य” 
नाम की स्थाली में डाला जाता हे ओर"आदित्य” स्थाली से पुनः 
“ मार्येसवन ” में “ आग्रयण ” नाम की स्थाली में डाला 

> ह २७ 4 ० २ oN 
जाता है आर उक्त स्थाली मे पुनः “ उपांशुपात्रेण पालोव- 
ननि” “आग्रयण” नामक स्थाली से उपांशु” 
तमागयणाह गह्णाति र ~ :”=(सर्व 

पात्र द्वारा “ पात्नीवत ” नामक पात्र में “पत्नीवान्‌ अनिः =( 
मजारक्षणकरी शक्ति युक्त प्रकाशस्वरुपपरमात्मा रुप देवता) र 

लिये सोम का ग्रहण करे, इम वाक्य के अनुसार “ पालीवत 
नामक पात्र में ग्रहण किया जाता हे, उक्त पात्र में आग्रयण स्थाली 
से ग्रहण किये सोम का “ पत्नीवान ” देवता के उदेश से हवन 
करने के अनन्तर जो शेप रह जाता है वही इस अक का 
बिषय है, उसके भक्षण समय उक्त भक्षमन्त्र में ' इृत्द्रवाझु 
पद्नीवत्पीतस्य ” इस .मकार “ परीवाद ” के साथ इन्द्र वायु | 
~ र च [4 कळ FS टा ल्लीबत्पीतस्य $ 
आदि की “ ऊहः” होनी चाहिये किंबा “ पत्नीव 2 
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इस प्रकार केबल “ पत्नीवान ” की ही “ ऊहः ” होनी चाहिये ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का हे, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जैसे इन्ट्रशेप में सोमान्तर 
मिलाकर “ मित्रावरुण ” आदि के उद्देश से हवन करने पर जो 
शेष रहजाता है उसमें इन्द्र का सम्बन्ध विद्यमान रहता है अर्थात 
उसके सम्बन्ध का बिच्छेद नहीं होता वेसेही इन्द्र वायु आदि के 
शेष में सोमान्तर मिलाकर “ पत्नीवान्‌ ” के उदेश से हवन करने 
पर भी जो शेप बच जाता है उसमें इन्द्र वायु आदि के सम्बन्ध का 
बिच्छेद नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त शोप के भक्षण समय भश्षमन्त् 
में “ इन्द्रवायुपत्रीपीतस्य ” इस्त प्रकार“ पत्नीवान्‌ के साथ 
इम्ट्र वायु आदि की भी “ ऊहः” होनी चाहिये । 
सं०-अव उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान करते. हे :- 


ग्रहणाहाऽपनातः स्यात्‌ । ३३। 
पद्‌०-ग्रहणात्‌ । वा । अपनीतः । स्यात्‌ । 
पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरण का सूचन करता है 
(अपनीतः ) ` पान्नीबत ” पात्र के शेप में इन्द्र वायु आदि के 
सम्बन्ध का बिच्छेद ( स्याद्‌ ) होजाता है, क्योंकि (ग्रहणात्‌ ) उस 
में “ आग्रयण » स्थाली से सम्बन्ध रहित हृए सोम का ग्रहण 
हुआ है । | 
भाष्य-जिस देवता के उद्देश से जिम पात्र द्वारा प्रथम हवन 
किया गया है उसी पात्र में शेप रहे सोम के साथ सोमान्तर मिला 
कर दसरे देवता के उद्देश से हवन करने पर जो शेप रहजाता है 
उसके साथ प्रथम देवता का सम्बन्ध बना रहता है अर्थात्‌ उसके 
. भेभ्वन्ध का विञ्छेद नहीं होता और जहां पात्र का भेद होजाता है 
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वहां प्रथम देवता के सम्बन्ध का विच्छेद होजाता है, इन्द्रशेंष में 
सोमान्तर मिलाकर “ मित्रावरुण ” आदि के उद्देश से हवन करने 
में पात्रभद नहीं हुआ इसलिये उसके साथ इन्द्र के. सम्बन्ध का 
बिच्छेद नहीं होसक्ता परन्तु यहां “आग्रयण” स्थाली से “पात्रीवत” 

, पात्र में सोम का ग्रहण करने के कारण पात्र का भेद होगया है 
- और पात्र का भेद होजाने के कारण हवन करने पर जो." पात्रीवत” 
पात्र में शेष सोम वच गया है उसके साथ इन्द्र वायु आदि का _ 
सम्बन्ध नहीं रह सक्ता और सम्बन्ध के न रहने से उसके भक्षण 
समय भक्षमन्त्र में “ इन्ट्रवायुपन्रीवत्पीतस्य ” इस प्रकार पत्नी- 
वान्‌ के साथ इन्द्र वायु आदि की “ ऊहः” की करपना करना 
ठीक नही इसलिये उक्त मन्त्र में केबल “पत्नीवत्पीतस्य” इस मकार 
पत्नीवान्‌ की ही “उह!” होनी उचित है इन्द्र बायु आदि के सहित _ 
पत्नीवान्‌ की नहीं । ड 

मं०-अव “पात्नीवत” शेप के भक्षमन्त्र में “त्वष्टा” रूप ईश्वर 

की “अनूह!” कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते है :- 


 त्वष्टारंतूपटक्षयेत्पानात । ३४ । 

पद०-लष्टारं । तु । उपलक्षयेत्‌ । पानात्‌ । ` 

पदा०-“दुP शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (त्वष्टरं) सम्पूर्ण 
जगत के कर्ता त्वष्टा नामक परमात्मा की (उपलक्षयेत्‌) “पाबीवव/” 
शेष के भक्षणमन्त्र में ऊहः होनी चाहिये, 'योंकि ( पानात )ऋ 
त्वष्टा के सहित पत्नीवान का सोम स्वीकार द रना छुना जाता हे 


क 
& निराकार ईश्वर में पान शब्द के मुख्यार्थ का असम्भव होने से सब टीका- 
कारों ने गौणीवृत्ति द्वारा “ स्वीकार करना ” ही उक्त शब्द का अर्थ किया हे । 
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भाष्य-"पात्रीवत” शेष के भक्षमन्त्र में पत्नीवान्‌ के साथ 
लष्टा की ऊहः होनी किंवा न होनी चाहिये ! यह सन्देह है, इसमे 
प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्यपक्षी का 
कयन यह है कि “भओशभ्पत्नीरिहावहदेवानासुशतीरुप- 
तवष्टारं सोमपीतये स्वाहा रहे मकाशस्त्ररूप परमात्मन्‌ प्रजा 
रक्षण तथा विद्वानों की कामनापूर्णकरी शक्ति से युक्त हुए आप 
(उपतष्टारं) जगत्कतवविशिएस्वरूप त्वष्टा सहित सोम के स्वीका- 
रा उपास्थित होवें अर्थात्‌ सोम का स्वीकार करें, यह में आपके 
उद्देश से अग्नि में हवन करता हूँ । इस हवन मन्त्र में तष्टा के सहित 
प्नीवान्‌ का सोम स्वीकार करना कथन किया है इससे सिद्ध 
होता है कि पत्नीवान की भांति तष्टा का भी “ पत्नीवान ” ग्रह 
में स्थित इवनीय सोम के साथ सम्बन्ध है ओर उसके साथ सम्बन्ध 
होने से शेष के साथ सम्बन्ध होना भी आवश्यक है, इसलिये उक्त 
शेष के भक्षण समय भक्षमंत्र में पत्नीवान्‌ के साथ लटा की भी “ऊहः” 
होनी चाहिये । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

अतुल्यत्वात्तु नेवं स्यात्‌ । ३५ । 

पद्‌ ०-अतुस्यत्वात्‌ । तु । न । एवं । स्यात्‌ । 

पदा०-- तु ” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( एवं ) तीवान के साथ लष्टा की “अहः” (न) नहीं ( स्यात्‌ ) हो- 
सक्ती, क्योंकि सोम के स्वीकार में दोनों का सम्वन्ध समान नहीं 
पाया जाग। | 

* भाष्यकार “ शबर ” स्वामी ने तो उक्त मन्त्र के स्थान में “ खग्ने 
पतौबन्‌ सुदेवेन ला सोमं पिष खाद्हा "यजु। ८१० यह मन्त्र लिखा 
है अर्थ दोनों का एक है । 
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भाष्य-हवन मन्त्र में जो पत्नीवान्‌ के साथ तष्टा का साहित्य 
, कथन किया है, उसका सह अवस्थान मात्र में तात्पय्ये है सोम के 
स्वीकार में नहीं, क्योंकि उक्त मन्त्र से केवल पत्नीवान्‌ अपि रूप 
- इश्वर से ही “ अग्ने ” इस प्रकार सम्बोधन करके सोम के स्वीकार 
की प्रार्थना पाई जाती है, यदि तष्टा का भी स्वीकार में साहित्य 
' विवक्षित होता तो पत्नीवान की भांति तष्टा से भी उक्त प्रकार 
का सम्बोधन करके सोम स्वीकार करने की प्रार्थना की जाती 
उसके न करने से स्पष्ठ होता है कि “ पान्नीवत ” पात्रस्थ सोम के 
` साथ केवल पन्नीवान्‌ का ही सम्बन्ध है तष्टा का नहीं, इसलिये 
तत्सम्बन्धी शेष के भक्षण समय उक्त भक्ष मन्त्र में पन्नीवान के साथ 
त्वष्टा की “ऊहः” होनी ठीक नहीं । 
सं०-अव “ पान्नीवत ” शेष के भक्षमन्त्र में पत्नीवान अभि 
देवता के साथ तेतीस देवताओं की “ अनूहः ” कथन करते हैं :- 


७ रु 
ब्रंशन्चपराथत्वात्‌। ३६ । 
पृद्‌०-त्रिझत्‌ । च । परार्थलाव्‌ । 
पदा०-( च ) और ( तरिश ) पात्रीवत शेप के भक्षमन्त् में. 
पत्नीवान्‌ अभ्र देवता के साथ पत्नीवान्‌ नाम के तेतीस देवताओं 
की “उह: नहीं होसक्ती, क्योंकि ( परार्थात्‌ ) बह गौण हैं । 
आष्य-जिस सर्व प्रजारक्षणकरी प्रकाशरूप शक्ति की प्रधा- 
नता से परमात्मा का नाम “ पत्नीवान्‌ अमि ” है. उस प्रधान 
शक्ति की अवान्तर शक्तियें. तेतीस हैं, उनके कारण भी परमात्मा का 
नाम पन्नीवान है ।. “ पात्रीवत ” शेष के भक्षमन्त्र में पन्नीवान 
आप्रि देवता के साथ अवान्तर शक्ति रूप पत्नीवान नामक तेतीस 
देवताओं की “अहः” होनी चाहिये किंवा न होनी चाहिये ! यह 
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मन्देह है, इसकी निंवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
प्रधान के ग्रहण से अप्रधान का ग्रहणं स्वयं होजाता है उनके 
ग्रहण की कोई आवश्यकता नहीं, पत्रीवान्‌ अप्नि प्रधान देवता 
और उक्त तेतीस अप्रधान अर्थात्‌ गौण देवता हैं, इसलिये उक्त 
भक्षमन्त्र में उनकी “ऊहः” नहीं होसक्ती । 
तात्पर्य्यं यह है कि पन्नीवान्‌ अभि के सोम स्वीकार करने से 

उक्त तेतीस का स्वीकार करना राजा के स्वीकार से भूस के स्वी- ` 
कार की भांति अथ सिद्ध है और उसके अर्थ सिद्ध होने से उक्त 
स्वीकृत शेष के भक्ष मन्त्र में उनकी ऊहः की भी कोई आवश्यकता 
नहीं । इसलिये उक्त भक्षमन्त्र में पत्नावान्‌ अभि देवता के साथ 
उनकी “ऊहः” नहीं होसक्ती । 

सं०-अब “अनुवषट्कार” के देवता अभ्नि की “अनूहः” कथन ` 
करते हैं ¦- 


© 

वषट्कारश्च क्तवत्‌ । ३७ | 

पद्‌ ०-वषट्कारः । च। कतेवव । 
पदा०-( च ) और ( कर्तवव्‌ ) जैसे होता, अध्वर्यु आदि की 
भक्षमन्त्र में “ऊहः” नहीं होती वेसे ही (बपद्कारः) अनुवपटकार के 

देवता अग्नि की भी “ऊहः” नहीं होसंक्ती । 

` भाष्य-जेसे ऐन्ट्र याग रूप प्रकृति में ग्रहीत न होने के कारण 
होता आदि ऋत्विजों की भक्षमन्त्र में “उह!” नहीं होती वसेही 
' अनुवषट्कार के देवता आग्नि की भी उहः नहीं. होसक्ती, क्योंकि 
न्द्र प्रदान रूप प्रकृति याग में उक्त देवता का ग्रहण नहीं किया 
गया, जिस मन्त्र को पढ़कर अन्त में “अनुबषद्‌ ” शब्द का उच्चारण 
किया जाता है उस मन्त्र में सम्बोधन विभक्ति से ग्रहण किये परमात्मा. 
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का नाम “ अनुवषट्कार देवता ” है, जैसे इन्र आदि के उदेश 
` से हवन किया जाता हे वैसे इसके उदेश से हवन नही किया जाता 
यह केवल मन्त्रमनिपादित होने से मान्त्रिक देवता कथन किया 
जाता है। ; 
यद्यपि यह कई बार कथन कर आए हैं कि वेदिक सिद्धान्त 
में परमात्मा की शक्तियों को ही देवता माना है तथापि उसके स्मरणाथ 
यहां पुनः सूचन किया जाता है कि “देव” नाम परमात्मा का हे 
उसकी जो शाक्ति हो उसको देवता कहते हैं, वह शक्तियें अनन्त हैं 
अतएव देवता भी अनन्त हैं, जहां कई दो शाक्तेयों को मिलाकर 
परमात्मा का वर्णन किया गया अथवा उसके उद्देश से भदान किया 
गया है वहां दो देवता का व्यवहार होता है ओर जहां प्रभान शाक्ते 
तथा उसकी सहकारिणी शक्ति को मिलाकर परमात्मा का निरूपण 
अथवा उसके उदेश से कुछ प्रदान किया ज्ञाता है वहां ` पश्नीबान ” 
शब्द से व्यपदेश होता है । 
तात्पर्य्य यह है कि वेद का उपदेश हूबहू माता पिता के उपदेश 
के समान है, जैसे माता पिता अपने बच्चों को उपदेश करने के समय 
उन्ही शब्दों का उच्चारण करते हैं कि जिनका अर्थ घों के देखने 
अथवा सुनने में आचुका है.किया उस अर्थ के समान है अथात देखे 
सुने पदार्थों के उदाहरण द्वारा बह उनकी बुद्धि में भले प्रकार 
आरूढ़ होसक्ता है, और जो अर्थ वह कदापि समझ नहीं सक्ते उसका 
उपदेश माता पिता नहीं करते बैसे ही वेद का उपदेश भी जानना 
चाहिये । हम लोग प्रतिदिन देखते तथा श्रवण करते हैं कि प्रकाश 
शक्ति सत्र शक्तियों से मुख्य है, जो २ पदार्थ प्रकाशमय हैं वह 
अन्य पदार्थों की अपेक्षा बली तथा ज्यायान हैं, क्योंकि ` उसीसि हम 
सब जीवों का जीवन तथा सम्पूर्ण पदार्थों के ज्ञान का लाम होता 
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है यदि प्रकाश न होता तो इम अज्ञानी होजाते किवा सब अन्धकार 
में पड़े मर जाते, वेद भी हम लोगों के देखे तथा सुने के अनुसार 
प्रकाश शक्ति को मुख्य मानकर अगि नाम से परमात्मा का 
उपदेश करता है, और हम यह भी प्रतिदिन देखते तथा सुनते हैं 
कि जैसे पति तथा पत्नी यह दोनों सन्तानोत्पत्ति के लिये परस्पर 
सहकारी हैं, पति के न होने से पत्नी और पत्नी के न होने से पति 
एकाकी सन्तान उत्पन्न नहीं कर सक्ता वेसेही प्रधान शक्तियें भी 
सहकारी शक्तियों के विना कोई कार्य्य नहीं करसक्ती किन्तु दोनों 
मिलकर ही कर सक्ती । हैं इसी अनुसन्धान से वेद भी उनका 
“ पत्रीवान्‌” नाम से उपदेश करता है, क्‍योंकि पतन्नीकद शब्द के 
श्रवण करने से इम सव शीघ्र ही समश्च जाते हैं कि यह दो 
सहकारी पदार्थों का उपदेश है, यहां उदाहरण रूप से परमात्मा के 
. अग्नि आदि नामों की प्रवृत्ति का दिकूप्रदशन किया गया है बुद्धिमान- 
आय्य महाशय इतने ही से परमात्मा के सम्पूर्ण नामों की अवृत्ति 
का कारण जान लेंगे और विस्तार अभिलापियों के लिये 
४ वेदप्रसाद ई ” की भूमिका में इसका विशेषरूप से निरूपण किया 
गया है और वर्तमान पू्वमीमांसाभाष्य के कर्ता “शबर” स्वामी 
ने भी देवता शब्द का उक्त अर्थ ही वडे समारोह के साथ “ नवमा- 
ध्याय” के भाष्य में प्रतिपादन तथा देहधारी जीव विशेष के देवता 
होने का निराकरण किया है, उसका निरूपण उसी अध्याय के 
भाष्य में किया जायगा। 


सल 
——. 


यह कगवेद आदि चारों वेदों के मूल मन्त्रं का यथाक्रम सरल तथा रम्य- 
आण्यमाषा म॑ संक्षि अनुवाद है, मन्ञ के आशय तथा पदाधे पर बहुत दृष्टि. दी 
1६ हे, इसके रचयिता ओमन्निखिलशासानिष्णात पण्डित खाली इरिप्रासद जी 
रंहागाज हैं । 
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सं०-अब प्रथम वूवेपक्षी "जिसका पूर्वपक्ष सूत्र २७ में हुआ है” 
उक्त दूसरे पूर्वपक्ष का खण्डन करता है :- 


७ 
छन्दःप्रतिषेधस्तु सवेगामित्वात्‌। ३८। 

पद्‌०-छन्द्‌ःप्रतिपेधः । तु । सवगामित्वाव । 

पदा०- तु” शब्द दूसरे पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( छन्द्‌ःप्रतिषेधः ) जगतीछन्द के प्रतिंपेध पूवक अनुष्ठपूछन्द की 
“हः” का विधान एन्द्र तथा अनेन्द्रं प्रदानों के परस्पर प्रकृति- 
विकरातिभाव में लिङ्ग नहीं होसक्ता, क्योंकि ( सर्वगामित्वाद ) 
` ज्योतिष्टोम याग एक होने से सोम तथा सोम के धर्मों का सम्बन्ध 
सव प्रदानो में समान है । 

भाष्य-' सोमेनयजेत ” यह ज्योतिष्टोम यांग का विधा- 
यक वाक्य है इस वाक्य से “ सोम” कर्म का अङ्ग प्रतीत होता हे 
किसी प्रदान विशेष का नहीं यदि किसी प्रदान विशेष का अङ्ग होता 
तो ऐन्द्र तथा अनेन्द्र प्रदानों के परस्पर प्रकृतिविकृतिभाव की 
कल्पना होसक्ती, और कर्म का अङ्ग होने से सम्पूर्ण प्रदानं में 
उसका समान भाव से सम्वन्ध स्पष्ट है और सम्बन्ध के 
समान होने से उक्त प्रदानों में प्रकृतिविकृतिभाव की कल्पना 
नहीं होसक्ती, क्योंकि जहां २ सोम है वहां सर्वत्र उसके सम्पूर्ण 
धर्म भी विद्यमान हैं और प्रति सोम धर्मों के विद्यमान होने से एक 
मदान को प्रकृति तथा दूसरे को विकृतिं नहीं कह सक्ते, ओर जो 
“ अनुष्टपठन्दस इति पोड़शिनि भक्षमन्त्र नमति ” 
इस वाक्य से “ गायत्रछम्द्‌ ” क्रे स्थान में माप्त जगतीच्छन्द क 
प्रतिषेध करके अनुए"ऊन्द को उक्त प्रदानों के मकृतिविकृति 
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भाव का साधक छिङ्ग'कथन किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि वह 


विधान वाचनिक है, बचनसिद्ध को “ वाचनिक ” कहते है 
और वाचानिक होने के कारण बह केवळ तृतीय सवन सम्वन्धी 
पोडशीशेष के भक्षमन्त्र में ही होसक्ता है सर्वत्र नहीं, और जो 
“ एन्द्रःसोमो गृह्यते मीयते च॒ ” इस वाक्य से ऐन्द्र मदान 
में ही सोम तथा सोम के धर्मों का होना कथन किया है सो भी 
ठीक नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य से अनैन्द्र प्रदानो में सोम तथा 
सोम के धर्मों का न होना नहीं पाया जाता, और उसके न पाये 
जाने से ऐन्द्र तथा अनेन्द्र प्रदानों के परस्पर भरकृतिविकृतिभाव 
की कल्पना नहीं होसक्ती और उसके न होने के कारण ऐ्द्र प्रदान 
से अनैन्द्र प्रदानों में “ प्रकातिवदविकृतिःकतेव्या ” इस 
चोदक वाक्य के अनुसार भक्षमन्त्र का अतिदेश भी नहीं होसक्ता 

और अतिदेश के न होने से “इन्द्रपीतस्य” मन्त्र की “ मित्रा- 
वरुणपीतस्य ” इस मकार “ उहः ” भी नहीं होसक्ती और 
र ऊहः” के न होने से उक्त भक्षमन्त्र का अनैन्द्रशेष के भक्षण 
में विनियोग होना असंभव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि ऐन्द शेष का 
ह क है अनेन्धशेष का भक्षण समन्त्रक नहीं किन्तु 


ऐन्द्राग्ने तु लिक्ष्मावात्स्यात्‌ । ३९। 
यापे । तु । लिड्रभावाद्‌ । स्यात्‌। 
पेदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
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(ऐल्द्राम्रे ) “ ऐन्द्रा्र ” नामक ग्रह सम्बन्धी शेष हे भक्षण में 
(स्यात्‌ ) भक्षमन्त्र का विनियोग होना चाहिये, क्योंकि (लिङ्ग 
भावात. ) उसका विनियोजक छिङ्ग विद्यमान है। 

भाष्य-/ ऐन्द्रा गृह्णाति ” लिस “ अह” दार ऐर 
तथा प्रकाशगुणयुक्त ईश्वर के उदेश से सोम का मदान किया : 
गया है उस. “ ऐन्द्राप्न” नामक ग्रह क' सेग्मशेष "भण के लिये 
ग्रहण करे। इस वाक्य में जो “ऐन्द्राम” शेष का भक्षण विष ५ किया है 
बह समन्त्रक है किंवा अमन्त्रक है! यह सन्देह है, इसमे प्रथम पक्ष 
पूवपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूवपक्षी का कथन यह है 


~ 


~ 
कि “ इन्द्रामिभ्यां पीतः (दत्त) सोमः = ऐन्दामः = 
ऐशय्य तथा भकाशयुणविशिष्ट इन्द्र तथा अग्नि प पा के 
उददेश से जिस सोम का मदान किया गया है उसको “ ऐन्द्राम” 
कहते हैं और जो सोम इन्द्र तथा अग्नि दोनों के उद्देश से प्रदान 
किया गया है वह इन्द्र के उददेश से भी प्रदान किया कहा जासक्ता है 
और उसके उद्देश से प्रदान होने के कारण मी के भक्षण मे 
८ इन्द्रपीतस्य ” इत्यादि भक्षमन्त् का विनियोग होसक्ता है, _ 
क्योंकि उसमें इन्द्रपीत सोम के प्रकाशन की सामथय विद्यमान है 
और वक्त सामर्थ्य का नाम ही “लिङ्ग” है और छिङ्ग के विद्यमान होने 
पर विनियोग होना आवश्यक है, इसलिये सिद्ध होता है के एन्द्र . 
शेष भक्षण की भांति ऐन्द्राप्न शेष का भक्षण भी समन्त्रक दे । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैँ :- 


एकस्मिन्वा देवतान्तरादिमागवत्‌ ।४°। 
पद्‌०-एकस्मिन्‌ । वा । देवतान्तराव । विभागवत्‌ । 
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पदा०-'वा" शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हे(विभागवन) 
जसे चतुर्धाकरण = चार भाग करना. आग्नेय पुरोडाश में ही होता 
है ऐ््रम्न पुरोडाश में नहीं बमेही भक्षमन्त्र का विनियोग भी 
( एकास्मिन ) एक देवताक सोमशेप के भक्षण में ही होसक्ता है 
द्विदेवताक मोमशेप के भक्षण में नहीं, क्योंकि (देवतान्तरात) न्दर 
से इन्द्राग्नी देवता भिन्न है । । 

आप्य-एक देवता के उदश से जिसका प्रदान किया जाता है 
उसको “ एकदेवताक” और जिसका दो देवता के उदेश से 
मदान किया जाता ह्‌ उसको 'द्विदेवताक” कहते हैं, "ऐन्दराप्र” 
साम का मदान इन्द्र तथा अग्नि दोनों के उद्देश से हुआ है, यादे 
केबल इन्द्र के उदेश से होता तो उसके भश्ष्यशेष में भक्षमन्त्र का 
विनियोग होसक्ता, क्योकि केवळ ऐन्ट्र मदान के प्रकाशन की 
सामर्थ्य ही उक्त मन्त्र में है ऐन्द्राम्न मदान के प्रकाशन की नहीं, 
और उक्त सामर्थ्य के न होने से उसका ऐन्द्राप्न शेप के भक्षण में 
- विनियोग मानना ठीक नहीं । | 

तात्पर्य यह है कि प्रदान मिश्रित देवता के उद्देश से हुआ है 
. और अक्षमन्त्र अमिश्रित देवता का प्रकाशक है इस प्रकार विनियो- 

मक लिड्ठ के विद्यमान न होने से उक्त मन्त्र का विनियोग नहीं 

होसक्ता, इसलिये ऐन्द्रशेपभक्षण की भांति ऐन्द्राम्न शेप का भक्षण 
समन्त्रर नहीं किन्तु अमन्त्रक हैं। 
 से०-अब अनेक छन्द वाले ऐन्‍्द्र शेप के भक्षण में उक्त भक्ष. 
मन्त का दिनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करने हे !- . 


कन्दश्वदेवतावत्‌ । ४१ । 


पद ०-छनन्‍्द! । च । देवतावत्‌ |] 
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` षद्दा०-“ च ” शब्द “तु” शब्द के अर्थ में आते से पूर्वपक्ष 
` द्वा सूचक है (देवतावव ) जैसे एक इन्द्र देवता के उददेश से मदान 
किये सोम के भक्षणीय शेष में भक्षमन्त्र का विनियोग होता हे. 
वैसे ही (छन्दः ) एक गायत्री छन्दं वाले सोम के भक्ष्यशेप में भी 
उक्त मन्त्र का विनियोग होना चाहिये । रै 

भाष्य-गायन्नी, त्रिष्ठप, अनुष्टुप्‌ आदि अनेक छन्द बाले मन्त्रों 
का पाठ करके सोम क! आहवनीय अग्न में मदान किया जाता है 
परन्तु अक्षमन्त्र में “ गायत्रछन्दसइन्द्रपीतस्य' शस रार 
केबल गायन्रीछन्द का उछेख किया है, इससे सन्देह हुआ 
कि केवल गायत्रीऊन्द वाले मन्त्र का उच्चारण करके जिस सोम 
का इन्द्र के उद्देश से प्रदान किया गया है उसके भक्ष्य शेष में उक्त 
भक्षमन्त्र का विनियोग होना चाहिये किया अनेक छन्द वाले 
मन्त्रों का उच्चारण करके जिस सोम का इन्द्र के उद्देश से मदान 
किया गया है उसके भक्ष्य शेष में विनियोग होना चाहिये ! यह _ 
सन्देइ है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है 
पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ गायत्रीछन्दस इन्द्रपीतस्य ” इस 
भक्षमन्त्र में “इन्द्रपीतस्य” का विशेषण “गायत्रऊन्दसः” दिया है, 
४ गायत्री छन्द वाला मन्त्र है इन्द्र के उद्देश से दिये जिस. 
सोम का, उसका शेष मैं भक्षण करता हूँ” यह अर्थ होता है ओर 
ऐसा अर्थ होने से केवळ एक गायत्री छन्द वाळे ऐन्द्रशेप के भक्षण 
का ही उक्त मन्त्र से प्रकाश होसक्ता है अनेक छन्द वाले नदर 
शेष के भक्षण का नहीं और अर्थ प्रकाशन सामध्ये रूप छिङ्ग के . 
बळ से ही मन्त्र का विनियोग होना सम्भव है। इसलिये उक्त भकष- 
मन्त्र का एक छन्द वाले ऐन्द्रशेष के भक्षण में ही विनियोग है 
अनेक छन्द वाले उक्त शेष के भक्षण में नहीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


४: 
सर्वेषु वाऽमावादकच्छन्दसः। ४२ । 
पद ०-सर्वेषु । वा । अभावात । एकछन्दसः । 

_ परदा०-“बा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (सर्वेषु) 
अनेक छन्द वाले सब ऐन्द्रशेषों के भक्षण में उक्त भक्षमन्त्र का 
बिनियोग होता है एक छन्द बाळे ऐन्द्रशेष के भक्षण में नहीं, 
क्योंकि ( अभावात, एकछन्दस! ) कोई ऐन्द्र सोम एक छन्द वाला 
नहीं है। 

भाष्यइन्द्र के उद्देश से जितने सोमों का प्रदान किया जाता 
है उन सब के प्रदान काल में अनेक छन्द वाळे ही मन्त्र उच्चारण 
किये जाते हैं ऐसा कोई ऐन्द्र प्रदान नहीं जिप्तमें केवळ एक गायत्री 
छन्द वाला ही मन्त्र उच्चारण किया जाय और भक्षमन्त्र में जो 
“ ग्रायजछन्दसः ” विशेषण दिया है उसका “ गायत्री छन्द ही है 
जिस इन्द्रपीत मोम में” यद अर्थ कदापि नहीं होसक्ता किन्तु बिना 
अबधारण=ही के होता है जिसमे और छन्दों के विद्यमान होने 
का निषेध नहीं पाया जाता, कयोंके अनेक गायत्री छन्दों के विद्यमान 
होने पर भी गायत्री छन्द वाला कहाजासक्ता है, इसलिये सिद्ध 
हुआ कि अनेक छन्द वाले ऐन्द्रशेय के भक्षण में उक्त भक्षमन्त्र का 
विनियोग है एक छन्द वाले ऐन्द्रशेप के भक्षण में नहीं । 
सं०-२अअे मूत्र से लेकर ४रें मूतर पर्य्यन्त प्रथम पूर्वपक्षी ने 
मध्य में “ ऊहः ” बादी दूसरे पूर्वपक्षी का खण्डन करके यह सिद्ध 
किया कि ऐन्द्रशेप का अक्षण समन्त्रक और अनैन्द्र अर्थात मित्रा- 
वरुण आदि शेष का भक्षण अमन्त्रक है। अग्र इस इतने बड़े पूर्व 
पभ का (सिद्धान्ती एक मुत्र से समाधान करता है :- 
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Ca लर 
षां वैकमन्न्यमेतिशायनस्य भक्तिपान- 
त्वात्सवनाधिकारों हि। ४३ | 

पद०-सर्वेषां। तु । ऐकमन्ब्यम्‌ । एतिशायनस्य। भक्तिपानत्वात । 
सवनोधिकारः । हि! 

पदा०- तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( स्वेषां ) सब ऐन्द्र तथा अनैन्द्र शेषों के भक्षण में ( ऐकमन्त्र्य ) 
समानभाव से उक्त एक भक्षमन्त्र का विनियोग होता है (हि) क्योंकि 
. (धर्तिपानलाद) लक्षणावृतति द्वारा “दा” धातु के अर्थ में “पा” 
धातु का प्रयोग करके बहुत्रीहि समास करने से ( सवनाधिकारः ) 
इन्द्रपीत शब्द का `“ सवन” अर्थ होता है यह ( ऐतिशायनस्य ) 
रषि ऐतिशायन का मत है । द 

आष्य-उक्त सिद्धान्त को ऋषि परम्परागत सूचन करने के 
ये “ ऐतिशारान ” मृषि का नाम ग्रहण किया है, यादि “ इन्द्र 
पीतस्य” में “इन्द्रेण पीतःसोमः ” इस मकार दृ्तीयातत्युरुषसमास 
किया जाय तो अवदयमेव उक्त मन्त्र ऐन्दशेष के भक्षण का ही. 
प्रकाश कर सा है अनैन्द्रशेष के भक्षण का नहीं जिन दो पदं 
का सम्रास किया जाता है उनके मध्य उत्तर पद्‌ को अर्थ जिस | 
समास में प्रधान रहता है उसको “ तत्पुरुषसमास ' कहते हैं ” 
परन्तु “ इन्द्रपीतस्य में तत्पुरुपसमास नहीं किन्तु “ पीत ” का 
अर्थ दत्त तथा बहुन्रीदि समास है “ जिन दो पदों का समास 
. किया जाता है उन दोनों पदों के अथे से अतिरिक्त डर 
का जिस समास में ग्रहण होता है उसको “बहुनी हि कहते 
इस बहुब्नीहि समास करने से “ इन्द्रपीतस्य ” का “इन्द्राय पीतः 
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दत्तः सोमो यस्मिन्‌ सवने स इन्द्रपीतः, तस्य शेषं भक्षयामि ”-ऐश्वय्ये 
युक्त परमात्मा के उद्देश से दिया गया है सोम जिस सवन में उस 
नवन को “इन्द्रपीत ” कहते हैं, उस सवन का शेष मैं भक्षण 
करता हूं यह अर्थ होता है, ऐसा अर्थ होने से भक्षमन्त्र द्वारा केवळ 
ऐन्द्रशष के भक्षण का ही प्रकाश नहीं होता किन्तु सवनमात्र के 
शेष के भक्षण का भकाश होता है और उसके अन्तर्गत 
' ऐन्द्र तथा अनेन्द् सम्पूर्ण शेप हैं, इस प्रकार ऐन्द्र तथा अनैनदर 
सब शेषों के भक्षण प्रकाश करने की सामर्थ्य वाला होने से उक्त 
भक्षमन्त्र का सब शेषो के भक्षण में विनियोग होसक्ता है इसमें कोई 
दोप नहीं । इसलिये सिद्ध हुआ कि एन्द्रशेप के भक्षण की भांति 
अनेन्द्र रेष का भक्षण भी समन्त्रक हे अमन्त्रक नहीं, सार यह 
निकला कि ऐन्ट्र अनेन्द्र सत्र शेपों का भक्षण समन्त्रक है कोई 


अमन्त्रक नहीं । 
इते मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये तृतीयाध्याये 


- हिंतीयपादः 
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अथ तृतीयाध्याये तृतीयःपादः 
[ प्रारभ्यते 


सङ्गति-द्रितीयपाद में “लिङ्ग” अनुसार विनियोग निरू- 
पण किया, अव “ वाक्य” अनुसार विनियोग निरूपणार्थ “ तृती- 
यपाद” का आरम्भ करते इए प्रथम “उच्चेस्व” आदि को 
ऋणेदादि का ध कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हं: 
° ही 
श्रुतेजाताधिकारःस्यात्‌ । 11. 
पद्‌ ०-श्रुतेः । जाताधिकारः । स्यात्‌ । र 
पदा०~(जाताधिकारः) " ऋकत ” अ आदि _जाति--धर्मविशेष 
वाले मन्त्रों का “ उच्चेस्ख” आदि धर्म ( स्यात ) हैं, क्योंकि (श्रुतः) 
उसके विधायक “उच्चैकंचा” इत्यादि वाकयं में मन्त्रवाची “ऋचा” 
आदि शब्दों का श्रवण होता है । | र 
भाष्य-' ज्योतिष्टम ” याग के प्रकरण में पठित “उच्चे” 
° ~ १? 
चा क्रियते उंचेःसाग्ना उपाश यजुषा = का त 
“साम” से “उच्चैः? और ` यजु” से उपांशु १ का करे, 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इसमें जो se 
आदि धर्म विधान किये है बह मन्त्रों के किये हैं किबा, क्रग्वेद र 
' के क्रिये हैं अर्थात्‌ उक्त वाकय में ४ ऋचा द आदि 55 
के वाचक हैं किंवा ऋग्वेदादि के वाचक हैं ? यह स 
इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पून 


-- ५ >>> 
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पक्षी का कथन यह है कि ऋचा आदि शब्दों के उच्चारण करने 
से प्रथम “ मन्त्र ” रूप अथ की ही उपस्थिति होती है “बेद ? 
रूप अथे की नहीं ओर “ उपरिथितं परित्यज्यानुपस्थित 
कल्पने मानाभावः ” = उपस्थित अथ को छोड़कर अनुपस्थि 
अथे की कल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं. इस न्याय के अनुसार 
उपस्थित तथा अनुपस्थित दोनों के मध्य उपस्थित का ग्रहण 
उचित होता है, क्योंकि उसके ग्रहण करने से अनुपस्थित अथ की 
कल्पना करनी नहीं पड़ती और उपस्थित अर्थ “ ऋक़्त्व ” आदि 
जात्यबछिक्न मन्त्र हैं । | 
. तात्पय्थ यह है कि उक्त वाक्य में जो - ऋचा ” आदि पद 
हैं वह ऋग्ेदादि के चाचक नहीं किन्तु ऋकृत आदि धमो 
वाले मन्त्रं के वाचक हैं, इसलिये यह धर्म मन्त्रों के विधान किये 
हैं वेदों के नहीं । यहां अध्वर्यु द्वारा प्रयुज्यमान यजुर्वेदस्थ “ऋचा” 
का “उपांशु” पाठ पूर्वपक्ष में और उच्चैः पाठ सिद्धान्त पक्ष में फल 
जानना चाहिये। 

सं०-अब उक्त पूर्वप्ष का समाधान करते हैं :- 

२७) ~ 
वृदो वा प्रायदशनात्‌। २ । 

पद्‌०-बेद। । वा । प्रायदर्शनात्‌ । 

पदा०“ वा ” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (वेदः) 
उक्त वाकय में “ऋचा” आदि पद ऋमेदादि के वाचक हैं, क्योंकि 


च = ज्य he 
( मायदुशैनात ) वेदों का उपक्रम करके उक्त पदों का प्रयोग 
किया गया है। 


माष्य- ` प्रजापतिरकामय प्राः सृजेयेति सत 
प त प्रजा; सृजेयेति सतपोऽ 
पत तस्मात्तपस्तेपनात त्रयो देवा असृज्यन्त अः 
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La F न नल ये: ~ ~ 
ग्रिवायुरादत्यः त तपाऽतप्यन्त तेभ्यस्तपानभ्यस्त्रया 
वेदाः असृज्यन्त अमेकगवेदः वायोयजुवेदः+ आदिः 
त्यात्सामवेदः ” = मनापति परमात्मा ने इच्छा की कि 
प्रजा उत्पन्न करूं, उसने विचार रूप “तप” किया उससे अपन, बायु, 
अथर्वा, आदित्य, दिव्यशक्ति सम्पन्न चार महष उत्पन्न हुए, पुनः इन 
चारों ने उक्त तप किया उससे यथाक्रम चार वेद उतपन्न हुए,अप्नि से 
ऋगवेद, वायु से यजुर्वेद, अथर्वा से अथवेवेद, आदित्य से सामवेद, 
` इसप्रकार वेदों का उपक्रम करके पश्चाद उपसंहार*' मे“उच्चेकचा- 
क्रियते ” इत्यादि कथन किया है, उपक्रम और उपसंहार की एकः 
बाक्यता का होना आवस्यक है, वह एकवाक्यता उपसंहार को 
उपक्रम का अनुसारी हुए बिना नहीं होसक्ती और उपक्रम में वेद 
शब्द का प्रयोग पाया जाता है उसीके अनुसार उपसंहार में भी 
५ हवा” आदि शब्दों से ऋग्दादि का ग्रहण उचित है । 
तात्पर्टय यह है कि उपक्रम उपसंहार दोनों के मध्य उपक्रम अस- 
ज्ञात विरोधी होने के कारण प्रबल तथा सझातविरोधी होने के कारण 
उपसंहार निर्बळ होता है और प्रबळ निवेल के मध्य निर्बल सर्वदा 
प्रबळ के अनुसारी हुआ करता है, यह नियम है, उपक्रम में ऋग- 
वेद आदि का कथन स्पष्ट है, उसीके अनुसार उपसंहार में भी 
ऋचा आदि पदों से यथाक्रम उक्त वेद का ग्रहण करना ही युक्त 
है, दूसरे एकदेश के ग्रहण से समुदाय के ग्रहण का नियम है, 
उक्त वाक्य में भी “ ऋगवेद ” आदि के एकदेश _ ऋचा ” 
* यहां “वायु” शब्द वायु तथा अथवी दोनों का वाचक है अतएव यजुर्वेद 


स “अथर्ववेद” का भी ग्रहण है । 
क यहाँ उपसंहार का अर्धे “मासि” हे। 
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आदि का ग्रहण किया है और एकदेश के ग्रहण से समुदाय 
~ ~ ~“ . र क 
का ग्रहण नियम प्राप्त है, इसलिये उक्त वाक्य में ऋचा आदि 
पद वेद के वाचक हैं और बेद के वाचक होने से सिद्ध हुआ 
कि उद्चैस्‍्त आदि धर्म ऋकत्वादिजात्याक्रान्त मन्त्रों के विधान . 
नहीं किये किन्तु ऋगेद आदि के किये हैं। 
सं०-अब उक्त अर्थ का साधक लिङ्ग कथन करते हैं :- 
~ 
लिड़ाब । ३ । 
पद्‌०-लिङ्गाव्‌ । च । 
पदा०-(च) ओर (लिङ्गाद्‌) लिङ्ग के पाये जाने से भी उक्तार्थ 
की सिद्धि होती है। | | 
Gu ९2, Me Cw hh 
भाष्य-* ऋगुमि: प्रातादिवि देव इयते, यजुर्वेदेन ति- 
जि 5 च च A ७ द ह: 
हते मध्येऽ; सामवदनास्तमये महीयते, वेदेरशून्य- 
[eS € ~ भं 
खिमिरेति सूर्यः “दिव्य प्रकाश वाला सूर्य्य द्युलोक में ्ातः- ` 
काळ ऋग्वेद से उदय; मध्याहकाल यजुर्वेद से स्थित. तथा सायं 
काल सामबेद से अस्त होता है, तीनों कालों में एक क्षण भी वेद 
से बिना गमन नहीं करता । इस प्रकार यथावकाश प्रात, मध्याह 
सा वेद के उपदेश तथा अभ्यास आदि का निरूपण करने 
क॑ [ळय प्रथम चरण मे“ » उज ४ 
रद | रण में कग द्वितीय में “यजुर्वेद ” रतीय 
| सामवेद ` कथन करके चतुर्थ चरण में जो “ वेदेः » अर्थात्‌ 
बहुवचनान्त बेद शब्द क योग वि है वह इ ६८ ~ © 
८ प के ढे *  अयाग किया हे वह उक्त उच्चऋचा ” 
लिङ प हा ५ आदि पदों के वेदवाची होने में 
"0 पा ऋग शब्द के वेद वाची हुए विना बहुवचनान्त 
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बेद शब्द का. प्रयोग नहीं होसक्ता अर्थात यदि ऋचा शब्द ऋग्वेद 
का वाची बिबक्षित न होता तो चतुर्थपाद में “ वेदे: ” इस भकार 
बहुवचनान्त वेद शब्द का प्रयोग न किया जाता किन्तु “ वेदाभ्याँ” 
इस प्रकार द्विवचनान्त का प्रयोग किया जाता, क्योकि द्वितीय 
तथा तृतीय दोनों पादों में ही साक्षात्‌ वेद शब्द का प्रयोग 
पाया जाता है परन्तु बहुवचनान्त वेद शब्द का प्रयोग किया 
है इससे सिद्ध होता दै कि ऋग. शब्द ऋग्वेद का वाची है। इसी : 
प्रकार यजुः तथा साम शब्द भी वेद के वाचक जानने चाहियें, 
औरं “ ऋचा ” आदि शब्दों को वेद का वाचक सिद्ध होने से. 
उच्चेस्व आदि का मन्त्रधम होना असम्भव है, इसलिये उक्त धर्म 
भेद के विधान किये गये हैं मन्त्रों के नहीं, यही मानना ठीक है । 
सं०-अत उक्तार्थं में और हेतु कहते हैं :- 


< | 
धरमोपदेशाच नहि द्रव्येण सम्बन्धः । ४ । 
पद०-धर्मोपदेशाद । च । न। हि । ट्रव्येण । सम्बन्धः । 
पदा०-(च ) और ( धमोपदेशात्‌) साम का “ उच्चैस्व ” धर्म . 
कथन करने से भी उक्तार्थ की सिद्धि होती है (हि) क्योंकि (द्रव्येण ) 
साम के साथ (सम्बन्धः) “उच्चेस्त्व” धर्म का सम्बन्ध (न) “ ऋग 
आदि पदों का “ बेद” अथे माने बिना नहीं होसक्ता । 
भाष्य-यदि उक्त वाक्य में'“ऋग” “साम” तथा “यज्ञः” शब्द 
का अर्थ ऋगवेद, सामवेद तथा यजुर्वेद मानें तो “ उच्चेःसाम्रा ” 
से जो “ साम ” का “ उक्षेस्त्व ” धर्म व थन किया हे वह वनः 
सकता है मन्त्र अर्थ मानने से नहीं, क्योंकि “ऋच्यध्यूद साम- 
. गायाति” = ऋचा पर साम का गान करे, इस वाक्य के अनुसार 
ऋचा पर गाये जाने के कारण ऋचा का उच्चेस्त् धर्म साम में 
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स्वयमेव प्राप्त होजाता है, उसके विधान करने की कोई आवड्य- . 
कता नहीं । | 
तात्पय्य यह है कि “ ऋचा ” पर गान किये जाने से जो 
ऋचा का धर्म है वह साम का धर्म होसक्ता है उसका विधान निर- 
थक है परन्तु विधान किया है और निरर्थक का विधान बन नहीं 
सक्ता, इसलिये सिद्ध होता है कि उक्त तीनों शब्द मन्त्र के वाची 
नहीं किन्तु वेद के वाची हैं, अतएव उच्चेस्व आदि वेद के धर्म हैं 
मन्त्र.के नहीं । 
सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं :- 
NA NA. 
त्रयाविद्यार्या च ताहाद । * । 
पद्‌ ०-त्रयीविद्याख्या । च । तद्विदि । 
पदा०--( च ) और (तद्विदि ) तीनों वेदों के वेत्ता पुरुप में 
(त्रयीविद्याख्या) “त्रयीविद्या” नाम की प्रवृत्ति होने से भी उक्तार्थ 
की सिद्धि होती है । 
भाष्य-यदि ऋग्‌ , साम तथा यजुः शब्द से वेद का ग्रहण करें 
तो उसके सम्यकू जानने बाले पुरुष में “ त्रयीविद्य” संज्ञा की | 
मवृत्ति बन सक्ती है अन्यथा नहीं, क्योंकि “ त्रयीविद्यायस्य, 


असो त्रयीविद्यः”=जो त्रवी को जानता है उसको “ त्रयीविद्य” 
कहते हें, और “ जयी ” यह नाम ऋग , साम तथा यजुः इन तीनों 
का प्रसिद्ध है और “ बिद्या ” पद के राथ समानाधिकरण होने से 
उनका बेद वाची होना स्पष्ट रूप से सिद्ध होता है और मन्त्र 
बाची होने से उसके जानने बाले को “ त्रयीविद्य” नहीं कह सक्ते, 
इसलिये उक्त वाक्य में “उचेस्त्व” आदि वेद के धर्म विधान किये 
हैं मन्त्र के नहीं । | 
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AN 


सं०-अब उक्तार्थं में आशङ्का करते हैं ¦- 


व्यतिक्रमे यथाश्रुतीति चेत्‌ । ६। 

पद्‌ ०-व्यतित्रमे । यथाश्रुति । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( व्यतिक्रमे) “ ऋचा” आदि शब्दों को मन्त्रवाची 
होने से व्यतिक्रम अर्थात्‌ ऋचा का यजुर्वेद में तथा यजु का ऋगबेद 
में पाठ होने पर भी (यथाश्रुति) यथाश्रुत “ उच्चैस्त्र ” आदि धर्मों 
का लाभ होता है इसलिये उक्त शब्दों को वेदवाची मानना ठीक 
नहीं (चेद्‌) याद्‌ (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले 
त्र से सम्बन्ध है- 
__ भाष्य-यदि उक्त वाक्य में “ऋचा” आदि शब्दों को बेद 
का वाचक मानें तो “ऋचा” में “ उच्चेस्व ” तथा यज में “उपांशु” 
इस प्रकार यथाश्रत धर्मों का लाभ नहीं होसक्ता, क्योंकि ऋचा का 
यजुर्वेद में तथा यज्जु का ऋग्वेद में पाठ है, इस प्रकार पाठ का 
व्यतिक्रम होजाने के कारण “ ऋचा ” में यजुर्वेद का धर्म | 
“ उपांशुल” तथा यज्ञु में ऋगवेद का धर्म “ उच्चेस्व ” मानना - 
पड़ता है और यदि “ ऋचा ” आदि शब्दों को मन्त्र का वाचक 
मानें तो पाठ का व्यतिक्रम होनेपर भी धर्म का व्यतिक्रम नहीं 
होता किन्तु यथाश्रुत धर्म का छाभ होता है, इसलिये उक्त शब्दों 
को बेद का बाचक मानना ठीक नहीं किन्तु मन्त्र का वाचक मानकर 
उसके धर्म “ उच्चेस्व ” आदि का विधान मानना ठीक है। 


सं०-अव उक्त आइाड्का का समाधान करत हू २ 


न सवास्मन्‌ [नवशातू । ७ । 
पद्‌०-त्न । सर्वेस्मिन । निवेशात्‌ | 


CC-O:Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotr ° 

३७६ मीमांसाय्यभाष्य 

पदा०-(न) “ ऋचा ” के पाठ का थ्यतिक्रम होने से उसके 
धर्म का व्यतिक्रम होने में कोई दोप नहीं, क्योंकि (स्स्मिन्‌ )सम्पूर्ण 
ऋगवेद तथा सम्पूर्ण यजुर्वेद में ( निवेशात्‌ ) उक्त धर्मों के निवेश 
का स्वीकार है । ् 

भाष्य-" ऋचा ” अथवा “यजु” का जिस बेद में पाठ है 
उसमें सकेर उस वेद के धर्म का स्त्रीकार है, इसलिये पाठ के व्यतिक्रम 
होने से उच्चेस्त “ आदि” धर्मा के व्यतिक्रम होने में कोई दोप नहीं, 
` अतएव उक्त वाकय में “ऋचा ” आदि पदों के वाच्य ऋसेद आदि 
का उक्त धर्म विधान किया है मन्त्र का नहीं, यही मानना ठीक है। 

सं०-अब उक्तार्थं को इट्‌ करते हुए उपसंहार करते हें :- 

वेदसंयोगान्न प्रकरणेन बाध्यते । ८ । 

पद्‌ ०-ेद्सयोगात्‌ । न । प्रकरणेन। वाध्यते । 

पदा०( बेदसंयोगाद्‌ ) वेद के सम्वन्ध से “ उच्चेस्व ” आदि 
घमां का नियम है और उसका ( प्रकरणेन ) प्रकरण मे (न, बाध्यत 
बाध नहीं होता । 

भाष्य-यदि “ ऋचा ” का यजुर्वेद में और “ यज्ज” का 
ऋगबेद में पाठ हे तो उनके उच्चेस् आदि धर्मो का नियम वेद के 
सम्बन्ध से ही निश्चय करना चाहिये, ऋचा अथवा यजु की कुछ 
पर्वाह नहीं, जिस बेद में उसका पाठ हे उसी वेद का धर्म उसका 
धर्म. हद करना चाहिये, ऋगेद का “ उच्चेस्त्य ” यजुर्वेद का 
“ उपांशुत्व ” तया, सामवेद का “ उच्चेस्त्व ” धर्म दै, यई 
उदाहरण वाक्य में निरूपण किया गया है और बेद के सम्बम्ध से 
होने बाळे मन्त्रो के घमे का प्रकरण से भी बाध नही होसक्ता 
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अर्थाद्‌ जिस वेदविहित क्म के प्रकरण में मन्त्रों का विनियोगार्थ 
पाठ किया गया है उस प्रकरण से उक्त धर्मों का नियम नहीं होता 
किन्तु वेद के सम्बन्ध से होता है और प्रकरण उसका बाध नहीं 
कर सक्ता । 
तात्पर्य यह है कि कर्म याद्‌ यजुर्वेद विहित है और वाक्य 
के बल से उत्त कम में पाठ के लिये ऋग्वेदस्थ मन्त्रों का विनियाग 
प्राप्त है तो कमे के अनुष्ठान काल में उक्त मन्त्रों का पाठ उच्चखर 
तेही किया जायगा, उपांशु खर से नहीं, वेद के सम्बन्ध से उचस्वर 
तथा प्रकरण के सम्बन्ध से उपांशु खर प्राह्त है परन्तु मकरण 
स्वर सन्निहित होने पर भी वाक्य प्राप्त वेदखर का वाधक नहीं 
होसक्ता, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल होता है इसलिये 
सम्पूर्ण अधिकरण का निर्णीत अथै यह है कि उक्त उदाहरण वाक्य 
में“ ऋचा ” आदि पद ऋग्वेदादि के वाचक तथा उच्चैस्व आदि 
उसके ध विधान किये गये हैं मन्त्रों के नहीं । 
सं०-अब “ अग्न्याधान ” कर्म में साम का उपांशु गान कथन 
करते हैं ।- कय तल्ला 
गुणम्ुख्यव्यतिक्रमे तदथत्वान्मुर 


वेदसयोगः। ९। 

_ पद०-गुणमुख्यब्यंतिक्रमे । तदर्थत्वात.। सुख्येन । वेदसंयोंगः । , 

पदा०--( गुणमुख्यव्यतिक्रमे ) गुण तथा मुख्य में बेद के धर्म 

उद्चेस्व आदि के सम्बन्ध का सन्देह. होने पर ( सुख्येन ) सुर्य _ 

में ही (वेदसंयोगः ) उक्त वेदं के धर्म का सम्बन्ध होना चाहिये, - 

क्योंकि ( तदर्थत्वात्‌ ) गुण तथा धर्मे सब सुरू के लिये हैं गुण 
के लिये नहीं । 
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भाष्य--यजुर्वेद के “ शतपथ » तथा “ तैत्तिरीय ” यह दो 
ब्राह्मण हैं, इनके मध्य “ शतपथ ” ब्राह्मण के १९वें काण्ड में 
TIN गिम रय 2) न 
अयिमन्नादमन्नाद्यायादं 1हु० ३ । « क आधार पर 
“वसन्ते जाह्मणोऽमीनादधीत, ग्रीष्मे राजन्यः, शरदि 
वैश्य! ” = वसन्त ऋतु में ब्राह्मण, ग्रीष्म में क्षत्रिय तथा शरद्‌ 
ऋतु में वेश्य “ अग्न्याधान ” #करे, इत्यादि वाक्यों से अग्नयाधान 
का विधान करके उप्तमें अङ्गरूप से “ वामदेव्य ” आदि नामक 
सामों का गान विधान किया हे, वह गान सामवेद के धर्म “उच्चैः” 
स्वर से किंवा यजुर्वेद के धर्म उपांशु खर से करना चाहिये!यह सन्देह है, 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि साम- 
बेद में उत्पन्न होने के कारण उक्त वेद के धर्म उच्चैःस्वर से उक्त : 
सामां का गान होना उचित है, क्योंकि उसकी शीघ्र उपस्थिति 
होती है तथापि अङ्ग रूप से विधान होने के कारण उक्त साम 
गुण=गोण तथा अङ्गी होने. से “ अफ्रयाधान ” कर्म झुख्य=प्रधान - 
है और जो गोण होता है वह सर्वदा मुख्य का- अनुसारी हुआ 
करता है यह नियम है, ओर मुख्य उक्त कम यजुर्वेदविहित होने 
के कारण याजुर्वेदिक है और यजुर्वेद का धर्म “ उपांशु ” है, 
और वह प्रधान कमे का धर्म होने से उच्चेस्व धर्म की अपेक्षा प्रबल 
हैं और प्रबल के आगे शीघ्र उपस्थित हुआ भी निर्षल कार्यकारी 
नहीं होसक्ता, इसलिये जैसे आधान के अङ्गभूत मन्त्रों का उपांशु 
पाठ होता है वैसे ही उक्त सामों का भी उपांशु गान होना ठीक 


है ज्वैः नहीं । 


उ * वेद तया ब्राह्मणोक्त विधि अनुसार उत्पन्न कीगई अभि के “ गाईपत्य ” 
"आ रूप से स्थापन करने को “अगन्ध धन” कहते हे । 
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सं०-अव “ ज्योतिष्टोम ” याग को याजुर्वेदेक कथन करते 
>. “Ys 
हुए उसका उपांशु अनुष्ठान निरूपण करतं ६ ४- र 


~ 
भूयस्लेनोभयश्राति । १०। 

पद०-भूयस्वेन । उभयश्रुति । 

पदा०-(उभयश्रुति) दो वेदों में श्रूयमाण कमे का प्रधान रूप 
से विधान (भूयस्वेन) अङो की अधिकता से निर्णय होता है। 

भाष्य-“ ज्योतिष्ठोम ” नामक याग का विधान यजुर्वेद तथा 
'सामवेद दोनों वेदों में समान रूप से पाया जाता है उसका अनुष्ठान 
- सामवेद के “ उच्चैस्व ” धर्म किंवा यजुर्वेद के उपांशुल धर्म से 
होना चाहिये ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार 
कीगई है कि यद्यपि उक्त याग का विधान दोनों बेदों में समान 
रूप से हैं तथापि यजुर्वेद में अधिक जड़ों सहित ओर 
सामबेद में न्यून अङ्गों सहित उसका विधान पाया जाता है, इससे 
स्पष्ट होता है कि यजुर्बेद में उसका प्रधान रूप से विधान और 
सामवेदः में शोषगुण विधान करने के लिये उसका अनुवाद है ओर 
अनुवाद की अपेक्षा विधान सबेदा प्रव होता है यह नियम 
है, इसलिये जैसे परिवार की अधिकता के देखने से यह कोई 
प्रधान पुरुष है” इस मकार प्रधान पुरुष का ज्ञान होता है वैसे ही 
अङ्ग रूप परिबार की. अधिकता देखने से निश्चित होता है कि 
ज्योतिष्टोम याग याजुर्वेदिक है और याजुर्वेदिक होने से उसका 
अनुष्ठान भी यजुर्वेद के उपांशुल भै से ही होना ठीक है सामवेद 
के उच्चैस्व धर्म से नहीं । 

सं०-इससे पू श्रुति, लिङ्ग तथा वाक्य इन तीनों को विनियोज॑क 
कंधन किया, अब प्रकरण को विनियोजक कथन करते हैं :- 
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असंयुक्तं मरकरणादितिकतेव्य- 
ताथतातू। 39 । 
पद०-असंयुक्त । प्रकरणात्‌ । इतिकर्तेव्यतार्थित्वात्‌ । 
पदा०-( असंयुक्तं ) श्रुति, लिङ्ग तथा वाक्य इन तीनों से जिसका 
विनियोग नहीं होता उसका (प्रकरणात्‌) प्रकरण से विनियोग 
जानना चाहिये, क्योंकि ( इतिकतव्यताथिंत्वाव ) प्रधान में अङ्ग के 
विनियोग की आकांक्षा पाई जाती है । र: 
` भाष्य-" दशपूणमास ” यांग के प्रकरण में “ समिधो- 
'युजत्ति ” “ इड्रोयजाति ” इत्यादि वाक्यों से “ प्रयाज ” नामक 
पांच घृताहुतियें विधान की हैं वह पांचों अग्निहोत्र-ज्योतिष्टोम 
« आदि सर्व कर्मों का अङ्ग हैं किंवा “दशपूर्णमास” का ही अङ्ग हैं! 
यह सन्देह है, इसकी निवृति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि 
अङ्जाङ्गेभाव सम्बन्ध के बोधक श्रुति, लिङ्ग, वाक्य, प्रकरण, 
कम तथा समाख्या यह छ; प्रमाण हैं, इनके मध्य पूर्वर प्रमाण के न 
होने पर उत्तर २ प्रमाण से विनियोग होता है, यह नियम है, 
यद्यपि यहां “श्रुति” “सिङ्ग” तथा “वाक्य” इन तीनों के मध्य कोई 
प्रमाण विद्यमान नहीं, तथापि प्रकरण रूप प्रमाण स्पष्ट है, क्योंकि 
दशपूर्णमास याग के प्रकरण में उक्त प्रयाजों का पाठ किया गया है 
और जिसका पाठ जिसके प्रकरण में है वह “ श्रुति ” आदि उक्त 
स्य के न मिलने पर नियम से उसी का अङ्ग होता है 
र समिध्‌” आदि प्रयाजों के अभिहोत्र आदि का अङ्ग होने में 
कोई श्रुति आदि प्रमाण नहीं मिलता इसलिये वह प्रकरण के बल से 
. दशपूर्णपास पूर्णमास याग का अङ्ग है आग्निहोत्र आदि का नहीं । 
सं°-अब “ क्रम ” प्रमाण से विनियोग कथन करते हैं :- 
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ऋमश्चं दशसामान्यात्‌ | १२। 

पद्‌ ०-क्रमः । च । देशसामान्यात्‌ । 

पदा०-(च) औरं (मः) अनुमन्त्रणमन्त्र तथा “ उपांशुयाज ” 
इन दोनों के परस्पर अङ्गाङ्गिभावरूप सम्बन्ध का बोधक स्थान 
है, क्योंकि ( देशसामान्यात्‌ ) वह स्थान दोनों का एक है। 

भाष्य-क्रम, स्थान तथा समानदेश यह तीनों पर्याय शब्द हैं, 
दर्शपूर्णमास याग के आध्वयेवकाण्ड में आग्नेय, उपांशुयाज तथा 
अप्नीपोमीय यह तीन याग विधान करके पुनः याजमानकाण्ड में 


(1 कळ. 


अमेरह” “दब्ध्रिस्यदब्धोभूयास ” तया “ अभीषोम- 
योर ” इस क्रम से अनुमन्त्रण संज्ञक तीन मन्त्र पढ़े हैं, इनके मध्य 
प्रथम तथा तृतीय मन्त्र का विनियोग प्रथम तथा तृतीय याग में 
' लिड़ के बळ से स्पष्ट है, क्योंकि उक्त दोनों मन्त्रों में अग्नि तथा 
अग्नीषोमीय देवता के प्रकाशन की सामर्थ्य पाई जाती है परन्तु 
“ दाग्धिरासि ” मन्त्रमेंउपांश॒ याज सम्बन्धी देवता के प्रकाशन की 
सामर्थ्य प्रतीत नहीं होती, अतएव उसमें सन्देह है कि उक्त मन्त्र उपांशु 

याज का अङ्ग है किंवा नहीं है! इसकी निवृति उक्त सूत्र में इस प्रकार 
` कीगई है कि जैसे आध्वर्यव काण्ड में उपांशुयाज का द्वितीय स्थान है बेसे 
ही याजमानकाण्ड में उक्त मन्त्र का भी द्वितीय स्थान है, और जिसके 
साथ जिसका स्थान समान है या यों कहिये कि जिनका पाठ यथासंख्य 
किया गया है उनके साथ उसका सम्बन्ध “यथासंख्यमलुदेशः 
समानाम्‌ » अष्टा १।३। ३० के अनुसार सिद्ध है, उसमें सन्देह 


८ a. 
का कोई अवकाश नहीं, इसलिये उक्त मन्त्र उपांशुयाज का अङ्ग ई 
यह निश्चय जानना चाहिये ! 
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सं०-अब ` समाख्या ”्से विनियोग कथन करते हैं :- 
आख्याचव तदथत्वात्‌। १३। 
पद०-आग्या । च । एवं । तदर्थत्वात्‌ । [ 
पदा०-(च) और (एवं) क्रम की भांति (आख्या) समाख्या भी 
विनियोजक जाननी चाहिये, क्‍योंकि (तदर्थात्‌) उससे कर्ता तथा - 
किया का सम्बन्ध पाया जाता हे । 
भाष्य-योगिक संज्ञा का नाम “समाख्या” है. आख्या 
तथा समाख्या यह दोनों पर्याय शब्द हैं “ दर्शपूर्णमास ” आदि के 
प्रकरण में 'याज्यापुरोऽनुत्राक्यापाट आदि कर्म. “होत्र » दोहन 
निवाप आदि कर्म “ आध्वर्यव ” तथा आज्यस्तोत्र पृष्ठस्तोत्र.. 
आदि कर्म “ओद्वान्र” समाख्या से उपदेश .किये हैं, इनके 
मध्य कोन कर्म “होता” को कौन “ अध्वर्यु/को तथा कौन “उद्गाता” 
को करना चाहिये, कोन न करना चाहिये ! यह सन्देह है, इसकी 
निवृत्ति उक्त मूत्र में इस प्रकार कीगई है कि होता के कर्म को 
होत्र” अध्वर्यु के कमे को “ आध्वयेव” तथा उद्गाता के 
: कम को “जकन 2) ऊर) £ 
' श ओद्ान्न ” कहते हैं, और याज्यापुरोऽनुवाक्यापाठ 
आदि का होत्र आदि समाख्या से उपदेश किया है, जिससे होता 
Ta या आदि कर्मे के साथ, 
बडु रूप कती का द दे कमे के साथ तथा उद्गातारूप 
केता का आज्यप्तोत्र आदि कर्म के साथ स्पष्ठ ज्ञात होता है सन्दे ` 
क Mr नही, इसलिये उक्त समाख्या के बळ से जिम 
„` जिस ऋत्विक्‌ का सम्बन्ध ज्ञात होता हे बह कर्म 
` अ को करना चाहिये दूसरे को नही । इ 
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सं०-अव श्रुति आदि ग्रमाणों को अकस्मात एक स्थान में 
इकडे होजाने पर किसके अनुसार विनियोग होना चाहिये इसके 


. 


* निर्णयार्थ उनकी प्रवळता तथा दुर्वलता कथन करते हैं :- 


श्रुतिलिज्ञवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां 
` समवाये पारदोवल्यमथविप्रकर्षांत्‌। १४। ` 


पद्‌०-श्र॒तिलि ङ्गवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां । समवाये । पार- 
दावस्यम्‌ । अथावेग्रकपात्‌ । | 

पदा०-(श्रुतिलिङ्ग०) श्रुति, लिङ्ग, वाक्य, प्रकरण, स्थान तथा 
समाख्या, इन छः के मध्य (समत्राये ) श्रुतिलिङ्ग, लिङ्गवाक्य, वाक्य 
प्रकरण, प्रकरणक्रम तथा क्रमसमाख्या, इस प्रकार दो २ प्रमाणों के 
एक स्थल में इकट्ठे होजाने पर ( पारदोवेल्यं ) पूर्व प्रवल तथा उत्तर 
निघेल जानना चाहिये, क्योंकि ( अर्थविप्रकर्पांत ) पूर्व की अपेक्षा 
उत्तर द्वारा विळस्व से विनियोग होता हे । 

भाष्य-अङ्गाङ्गिभावरूप सम्वन्ध के बोधक श्रति, लिङ्ग, वाक्य, 
प्रकरण, स्थान, समाख्या, यह छः प्रमाण हैं, इनके द्वारा जिस 
प्रकार उक्त सम्वन्ध का बोध होता है उसका निरूपण पीछे किया 
गया है, इनके मध्य यादें श्रुति, लिङ्ग, -लिङ्ग॑वाक्य अथवा वाक्य- 
प्रकरण किंवा प्रकरणस्थान यद्रा स्थानसमाख्या यह दो २ एक 
स्थळ में इकडे होजायं तो पूर्व २ अर्थात श्र॒तिरिङ्ग के मध्य श्रुति 
से, ळिक्क वाक्य के मध्य लिङ्ग से, वाकय प्रकरण के मध्य वाक्य से, 
प्रकरण स्थान के मध्य प्रकरण से तथा स्थान समाख्या के मध्य 
स्थान से, विनियोग होना चाहिये, क्योंक्रि पूर्वे २ की अपेक्षा उत्तर 


निवळ होता हं । र br 
तात्पर्य यह है कि ठिङ्ग आदि पांचो प्रमाण श्रुति की भांति साक्षात्‌ 
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बिनियोजक नहीं किन्तु श्रुति कल्पना द्वारा लिङ्ग, लिङ्ग तथा श्रुति 
इन दोनों की कल्पना द्वारा वाक्य, वाक्य, लिङ्ग, श्रुति इन तीनों की, 
कॅट्पनाद्रारा रकरण,म्रकरण,वाक्य, लिङ्ग,श्रुति इन चारों की कल्पना 
द्वारा स्थान तथा स्थान, प्रकरण, वाक्य, लिङ्ग, श्रुति इन पांचों की 
कल्पना द्वारा समाख्या रूप छटा प्रमाण विनियोजक होता है और 
इस प्रकार अपने २ से पूर्व की कल्पना द्वारा विनियोजक होने के कारण 
विनियोग में अत्यन्त बिलम्ब होजाता है अर्थाद्‌ “आत? की कल्पना 
द्वारा लिड़ के विनियोजक होने में जितना बिलम्ब होता है उतना 
श्रुति के विनियोजक होने में नहीं, क्योंकि श्रुति स्वयं साक्षाद 
विनियोजिका है, उसको मध्य में किसी अन्य की कल्पना की 
अपेक्षा नहीं, एवं श्रुति तथा लिङ्ग की कल्पना द्वारा वाक्य को 
विनियोजक होने में जितना बिलम्ब होता है उतना श्रुति की 
कल्पना द्वारा लिङ्ग के बिनियोजक होने में नहीं होता, इसी प्रकार 
आगे के प्रमाणों में भी बिनियोग के विलम्ब की कल्पना कर 
लेना चाहिये, और जिसकी अपेक्षा जिसके विनियोजक होने में 
विलम्ब होता है उसकी अपेक्षा बह निर्षळ होता है और निर्बल 
तथा मबल के मध्य प्रबल सर्वदा आदरणीय होता है यह नियम है, . 
इसलिये श्रुति, लिङ्ग अथवा लिङ्गवाक्य इस प्रकार दो २ प्रमाणो 
के एक स्थल में इकड़े होजाने पर पूर्व के अनुसार ही विनियोग 
होना चाहिये उत्तर के अनुसार नहीं । 

निरपेक्ष शब्द का नाम “श्रुति” है अर्थात्‌ जिस पद को विधान 


अविधान तथा विनियोग करने में दूसरे की अपेक्षा नहीं होती 


किन्तु बृह स्य स्वतन्त्रता पूर्वक विधायक, अभिधायक तथा विनि- 
योजक है उसको “श्रुति” कहते हैं या यों कहिये कि रूढ़ सुवन्त तथा 
तिढन्त.पद का नाम “श्रुति” है, यह श्रुति विधात्री, आभिधात्री तथा . 
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विनियोकूत्री भेद से तीन मकार की होती हैं । जिस के श्रवणमात्र 
से कमे का विधान पाया जाय उप्तका नाम “ विधाज्जी ” जेताकि 
५ यजेत ” “ जहुयात  “ दद्याव ” इत्यांदे, जिस के श्रवणमात्र से 
पदार्थ का अभिधान-कथन पाया जाय उसका नाम अभिषात्री” 
जैसाकि “ब्रीहीनवहन्ति” आदि में “ब्रीहीन”” इत्यादि, जिसके श्रवण- 
मात्र से अङ्ग अङ्गी का विनियोग = सम्बन्ध पायाजाय उसका नाम 
“ विनियोस्क्री ” है, पह भी विभक्िरूपा, एकवचनरूपा तया 
एकपदरूपा, इस भेद से तीन प्रकार की होती है, ब्रीहीनगो्क्षात, 
्रीहिभिर्यजेत, आहवनीये जुददोति आदि में त्री हिपदोत्तरतरचीं द्वितीया, 
तृतीया तथा आहवनीयपदोत्तरवत्ती सप्तमी विभाक्ति का नास 
“ चिभक्तिरूपा ” है, क्योंकि उसके श्रवणमात्र से “त्रीहि” रूप- 
द्रब्य-प्रोक्षण तथा याग का और “ आहवनीय” रुप द्रव्य होम का 
'अङ्ग प्रतीत होता है, सोमेनयजेत आदि में श्रूयमाण एकवचन का 
नाम “एकवचनरूपा” है, क्योंकि इस के श्रवणमात् से एकत्व 
संख्य का याग के साधन सोम में सम्बन्ध पाया जाता है, ओर. 
“एकृप॒दरूपा ” श्वति “सोमेन” इत्यादि प्रसिद्ध है, क्योंकि उसके 
श्रवणमात्र से सोम का याग के साथ अङ्गाङ्गिभाव सम्बन्ध स्पष्टः 
रूप से पाया जाता है, श्रुति के उक्त विभाग का सङ्गइ शलोक इस 
एकार लिखा है *- व 
“तत्र श्रुतिखिधा भिन्ना विध्युक्तिविनियोगक्त्‌ 

विनियोकत्री त्रिधा भिन्ना विभकृत्यादिखरूपतः ` 

(तत्र ) श्रुत्यादिपद्‌ प्रमाणों के मध्य ( विधिः ) विधात्री 
( उक्तः ) अभिधात्री (विनियोगकृव) विनियोकत्री ( त्रिभळूत्यादि- 
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स्वरूपतः ) विभक्तिरूपा, एकवचनरूपा तथा एकपदरूपा, यह उक्त 
सङ्कह छोक के पदों का संक्षिप्त अथ है। 
Ne 


“सामर्थ्य” का नाम “लिङ्ग” है, जेसाकि कहा है कि “सामर्थ्य 
सवेभावानां लिङ्गमित्याभिधीयते ” = शब्द तया अर्थ रुप 


` सम्पूर्ण पदार्थों की सामर्थ्यं का नाम “लिङ्ग” है, यह दो प्रकार 


का होता है एक शब्दगत, दूसरा अर्थगत, अर्थपकाशनसामर्थ्य 
का नाम “ शुब्दगत ” तथा कार्य्यकरणसामर्थ्य का माम . 


“अथगत” है अर्थात वस्तु में जो कार्य्य के करने की योग्यता है 
जेगाकि “ सवा” में घृत आदि के अवदान की, उसी योग्यता रूप 
सामर्थ्य को “ अथगत ” कहते हैं । र 

आकांक्षा आदि के वश पदों के परस्पर सम्बन्ध का नाम 
“वाक्य” है अर्थात आकांक्षा, योग्यता तथा आसत्ति बाळे पद 
सपूद का नाम “ वाक्य ” हे “आकांक्षा” आदि का स्वरूप प्रथमा- 


' याय प्रथमपाद २६वें सूत्र के भाष्य की टिप्पणी में दिखलाया 


गया हे। 
उभयाकाक्षा का नाम “प्रकरण” है अर्थात प्रधान याग को 


ही सिद्धि के लिये अङ्गो की और अड्डों को फलत्राला होने के 
उणे मधान याग की जो आकांक्षा है उस आकांक्षा वाले वाक्य 


(९५ 
„सुदाय का नाम “ प्रकरण ” है, यह महाप्रकरण तथा अबाम्तर 


~ र 
जड मेद तदा मकार का होता है, प्रधान कर्म सम्बन्धी प्रकरण 
च्छ 
"* महाप्रकरण ” और अङ्ग सम्बन्धी प्रकरण का नाम 
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५ अवान्तरभकरण ” है, पधान कमे का अङ्ग होने पर भी अपने 
अङ्गों की अपेक्षा अङ्गक्म भी प्रधान होता है उसके प्रकरण को ही 
“अवान्तरप्रकरण ” कहते हं । 

समान देशता का नाम “ स्थान ” दे, स्थान, क्रम यह दोनों 
प्याय शब्द हैं, पाठतादेइय तथा अतुष्ठानसादेश्य भेद से 
उक्त स्थान दो प्रकार का होता है, -पाठकृत समानदेशता का 
नाम “ पाठसादेश्य ” तथा अनुष्ठानकृत समानदेशता का नाम 
“ अनुष्ठानसादेश्य ” दे, ˆ पाठसादेश्य ” भी दो मकार का है, 
एक “ यथासंख्यपाठ ” दूसरा “ सन्निषिपाठ ” प्रथम दो वा तीन 
प्रधानों को लिखकर पुनः मधानसंख्या के अनुसार उस के अड्डों 
के पाठ का नाम “यथासंख्यपाठ ” और समीप पाठ का नाम 
“ सन्निधिपाठ” है । | 

यौगिक पद का नाम “ समाख्या ” है. पढ लौकिक 
वैदिक भेद से दो प्रकार की होती है, लोकसिद्ध का नाम 
“ लोकिकी ” बेद तथा बेदव्याख्यान भूत एतरेय आदि ब्राह्मण 
सिद्ध का नाम “वेदिकी” है! 

उक्त श्रुति आदि पद प्रमाण जिस प्रकार _विनियोजक होते हें 
बह प्रकार पीछे निरूपण किया गया है,परन्तु इनके मध्य दा के एक 
स्थल में इकडे होनेपर निर्बल का वाध करके ल के अनुसार जिस 
प्रकार विनियोग होता है वह प्रकार हा प्रयसे यही नही दिलाया 
गया, उक्त विनियोग का प्रकार “ीमांसासूत्र वैदिकदरत्तिः 
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भं ~ 


में स्पष्ट हे, उत के अभिलापिंयों को उक्त वृत्ति का अबलोकन करना 

चाहिये । ः 
सं०-अव द्रादश “ उपसट्‌ ” नामक होमो को “अहीन” 

नामक याग का अङ्ग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अहीनो वा प्रकरणाहीण: ।१५ । 
पद०-अहीनः । वा । प्रकरणात्‌ । गोणः । 
पदा०-“ बा” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(अहीनः) अहीन (गौण!) -योतिष्ठोम याग का गोण नाम है. 
क्योंकि ( प्रकरणावद ) उसके प्रकरण में उसका पाठ हे । 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “ तिस्र एव साहस्यो- 


पसदो दादशाहीनस्य” “साह#” (ज्योतिष्टोम) याग में तीन 
तथा “अहीन” में द्वादश “उपसद्‌” नामक होम होते हैं, यह वाकय 
पढ़ा है।इस वाकय में जो मथम ज्योतिष्टोम याग के तीन “उपसद्‌? 
“होम विधान करके पुनः “ अहीन ” याग के द्वादश “ उपसदू ” 
होम त्रिधान किये हैं, क्या बह द्वादश “ उपसद्‌ ? होम “ अहीन ” 
नाम॒ से “ ज्योतिष्टोम” याग का अनुवाद करके उक्त याग में ही 
विकल्प के अभिप्राय से विधान किये हैं, किवा उक्त याग से भिन्न 
[ अहीन ” नामक यागान्तर में विधान किये हैं अर्थात्‌ उक्त वाक्य 
में जो द्वादश होम विधान किये हैं वह भी प्रथम विहित तीन होम 
+ एक रिन में सिद्ध होने के कारण ज्योतिष्टोम याम का नाम “साङ” है। 
1 दीक्षारिने तथा सोमाभिषत्र दिन के भीतर २ जो होम किया जाता है 


का नाम “ उपसद्‌ ” है यद्यपि प्रथमाध्याय अर्थे पाद के सातवे सत्र के भाष्य 
|! डर ड्‌ 
म उपसद शब्द का अथे कर आये ईं तथापि यहां स्मरणार्थ पुनः किया गया है। 
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की भांति ज्योतिष्टोम का अङ्ग है, अथवा “ अहीन ” नामक यागा- 
न्तर का अङ्ग हे! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जिसके प्रकरण 
में जिसका विधान किया गया हे उसी प्रकरणी के अङ्ग का बह 
विधान समझना उचित है दूसरे के अङ्ग का नहीं, प्रकरण ज्योतिष्टोम 
याग का है, और जेसे “ एकेनाह्मा साध्यलात्साहो ज्योति- - 
मः ”=एक दिन में सिद्ध होने के कारण ज्योतिष्टोम याग का 


“साहू” यह गोण नाम हँ वैसे ही “न्‌ हीनः अहीनः” जो 
अङ्ग तथा फल से हीन नहीं किन्तु सर्वाङ्ग पूण तथा फल से युक्त 
है उसको “अहीन ” कहते हैं, इस व्युत्पत्ति से “ अहीन ” भी 
उक्त याग का गौण नाम होसक्ता हे ओर उसके होसकने से उक्त 
याग में द्वादश “ उपसद्‌” होमों का बिधान मान लेने में कोई 
दोप नहीं, क्योंकि विकल्प के आभिमाय से एक ही याग में 
तीन तथा द्वादश होमो का विधान होसक्ता है अर्थात्‌ किसी ' 
ज्योतिष्टोम में तीन और किसी में द्रादश इस प्रकार विकल्प 
मानकर उक्त याग में दो विपमसंख्यात्राले होमो के विधान का 
` स्वीकार करने में कोई दोप नहीं, इसलिये उक्त वाक्य में जो तीम 
“उपसदू? होम विधान करके पुनः द्वादश “ उपसद्‌” होम विधान 
किये हैं, बह द्वादश भी “ अहीन” नाम से “ ज्योतिष्टोम ” याग 
का अनुबाद करके उक्त याग का अङ्ग ही बिधान किये हें “अदीन” 
नामक किसी यागान्तर का.नहीं । | 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


असंयोगात्तस्वख्यस्य तस्मादपकृष्येत। १६। 
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पद०-असंयोगाद । तु । मुख्यस्य । तस्मात्‌ । अपकृष्येत । 
पदा०- तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( तस्मात्‌ ) “ज्योतिष्टोम” याग से अनेक दिनों में समाप्त होने वाले 


“अहीन ” नामक यागान्तर में ( अपङृष्येत ) द्रादश “ उपसद्‌ ” 


होमो का अपकर्ष = सम्बन्ध होना चाहिये, क्योंकि (मुख्यस्य) मुख्य 
वृत्ति से अहीन शब्द का ( असंयोगात्‌ ) ज्योतिष्टोम के साथ वाच्य 
वाचकभाव सम्बन्ध नहीं होसक्ता । 

भाष्य-उक्त वाक्य में “द्वादशाहीनस्य” इस मकार 
सम्वन्थार्थक षष्ठी बिभक्ति कथन करने से “ अहीन » के साथ 
द्वादश होमो का सम्बन्ध साक्षाद्‌ श्रवण होता है, ज्यो- 
तिष्टोम के साथ नहीं, और “ग्रामजनबन्धुभ्यस्तळू” अशः 
४।२।४३ इस सत्र की “ अन्हः खः क्रतो ” अहर्ग- 
णसाध्य=कई दिनों में सिद्ध होने वाले ऋतु=याग अर्थ में “अहन्‌” 
शब्द से “ ख॒ ” प्रत्यय होता है, इस वार्तिक के अनुसार “अहन्‌? 


' शब्द्‌ से अहर्गण साध्य यागरूप अर्थ में “ ख ” प्रत्यय करने से 


“ अहीन” शब्द सिद्ध होता है उसका मुख्य वृत्ति से अहर्गण 
साध्य “ अहीन” नामक यागान्तर के साथ वाच्यवाचकभाव 
मम्बन्ध होने पर भी ज्योतिष्टोम के साथ उक्त सम्बन्ध नहीं हो- 
सक्ता, ओर उसके न होने से वह एमका मुख्यार्थ नहीं कह सक्ते 
ओर गोणार्थ की कल्पना करने में कोई कारणं उपलब्ध नहीं होता 
ओर विना कारण के कल्पना करना टीक नहीं । 

तात्पर्ये यह है कि मुख्य वृत्ति से मुख्य अर्थ का लाभ होते 
गोणी बृत्ति से गौण अर्थ की कल्पना करना प्रशेसनीय नहीं है, 
क्योंकि मुख्य अर्थ की असंभव दशा में ही गोण अर्थ कीं कल्पना 
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की जाती है, और प्रकृत में “ अहीन ”. शब्द का अहइ्भणसाध्य 
“ अहीन ” नामक यागान्तर मुख्य अर्थ बन सक्ता हे उसको छोड 
कर गोणी वृत्ति द्वारा ज्योतिष्टोम रूप गोण अर्थ की हिष्ट कल्पना 
करना उचित नहीं, और मसङ्ग बश एक याग के प्रकरण में दूसरे 
याग के अङ्गों का उपदेश होने में कोई दोष नहीं, इसलिये उक्त 
वाक्य में जो द्वादश “उपसद्‌” होम विधान किये हैं वह अहीन शब्द 
से ज्योतिष्टोम याग का अनुवाद करके उक्त याग का अङ्ग विधान 
नहीं किये किन्तु “अहीन” संज्ञक यागान्तर का अङ्ग बिधान किये 
हैं यही मानना टीक है। 

सार यह निकला कि यद्यपि ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में 
उक्त द्वादश होम विधान किये गये. हैं तथापि उनका उक्त प्रकरण 
से (अपकर्ष) विच्छेद करके अहर्गण साध्य “ अहीन” नामक 
यागान्तर के साथ सम्बन्ध करना उचित है, क्योंकि “ अहीन ”शब्द 
को ज्योतिष्टोम याग का वाचक न होने से उस के साथ उक्त होमो 
का सम्बन्ध होना असंभव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्त द्रादश 
होम “ अद्दीन ” का अङ्ग हैं ज्योतिष्टोम का नहीं । 

सं०-अब “ कुलाय ” आदि नामक यागों में “ प्रतिपत्‌ ” 
संज मन्त्रों का उत्कप% कथन करते हैं :- 


हि्वबहुत्वयृत्तं वाऽचोदनात्तस्य । १७। 


. _ पद०-द्रिववहुत्वयुक्त । वा । अचोदनाद्‌ । तस्य । 


+ जिस के प्रकरण में पाठ है उत्तके प्रकरण से विच्छेर करके उससे उपर 
के किती दूसरे प्रकरणी कें साथ सम्बन्ध करने का नाम “ डत्काषे ” तथां उससे 
नीचे के किसी दूसरे प्रकरणी के साय सम्बन्ध करने का नाम “अपकर्ष ” है 
इस प्रकार अवान्तर यत्किश्रित भइ होमे पर भी स्वरूप से भेद न होने के कारण 
सर्वत्र बिच्छेइपूर्वक सम्बन्ध अर्थ किया गया है। 
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पद्‌(०-" बा” शब्द सि द्वान्त की सूचना के लिये आया हैं 
( ट्रिवबहुतव युक्तं ) दो तथा बहुत यजमान के वाची द्विवचन तथा 
बहुवचनान्त पद युक्त दोनों मन्त्रों का “ ज्योतिष्टोम ” से विच्छेद 
करके “ कुडाय” आदि यागों में सम्बन्ध करना चाहिये, क्योंकि 
(तस्य ) ज्योतिष्टोम में दो अथबा बहुत यजमान की (अचोदनात्‌) 
विधि नहीं है। | 
- भाष्य-“ ज्योतिड्रोम ” याग के प्रकरण में ४ युवं हि स्थः 
खेती इति दयो यजपानयोः प्रतिपदं कुपीत, एते अ- 
सृग्रमिन्द्वः इति बहुभ्यो यजमानेभ्यः” यदि दो यजमान 
हों तो “युतं हिस्थः स्वर्पती ” ऋ० ६।८।९।२ इस सन्त्र 
को, यदि बहुत यजमान हों तो “ एतेअसृग्रमिन्द्यः ” ऋ०७। 
९।२४। ९ इस मन्त्र को ४ प्रतिपत्‌” करे, इस मकार “ युवं” 
तथा “ एते” यह दो “ प्रतिपत्‌? संज्ञक मन्त्र कथन कि हे, सोत्र 
के आदि में पठनीय ऋचा का नाम “प्रतिपत्‌ ” दै, उक्त 
“प्रतिपद्‌” संइक दोनों मन्त्रों का " ज्योतिष्टोम? याग से बिच्छेद 
करके दो यजमान वाले “ कुलाय ” नामक याग में “यु” मन्त्र का 
तथा बहुत यजमान वाळे” सत्र ” में “ एने? मन्त्र का उत्कर्ष करना 
किबा “ ज्योतिष्टोम” याग में ही उक्त दोनों मन्त्रों का अनुष्ठान करना? 
यह सन्देह है, इसमें मथमपश्न सिद्धान्ती तथा द्वितीयपक्ष पूर्वपक्षी 
का हे, पूर्वपक्षी का. कथन अगले सूत्र में स्पष्ट करेंगे, सिद्धान्ती का 
कथन यह हे कि यद्यपि ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में उक्त दोनों 
मन्त्रों का “ प्रतिपत्‌ ” करना कथन किया है तथापि उक्त याग 
में उनका अनुष्ठान नहीं होसक्ता, क्योंकि दो यजमान के होने पर 
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# युवं / मन्त्र का तथा बहुत यजमान के होने पर “ एते ” मन्त्र 
का “ प्रतिपत्‌ ” करना विधान किया है, और “ ज्योतिष्टोम ” में 
एक ही यजमान की विधि है, एक से अधिक यजमान कदापि 
नहीं होसक्ते, ओर यजमान के दो अथवा बहुत इए बिना उक्त 
मन्त्रों का सम्वन्ध होना असंभव दै,ओर उससे पू “कुलाय” नामक 
६६... मळी.» कळ युज आच 39 
याग में “एतेन राजपुरोहितो साञुज्यकामा यजेयाताम्‌ 
इत्यादि वाक्यों से सायुज्य की कामना वाले राजा तथा पुरोहित 
दो यजमान का और “ चतुर्विशातिपरमाः सत्रमासीरन्‌ ” 
इत्यादि वाक्यों से “ सन्न ” में बहुत यजमान का श्रवण पाया 
जाता है, इसलिये द्विशब्द तथा बहुशब्द रूप श्रुतियों के बल से 
प्रकरण का वाध करके “ युर्वे ” मन्त्र का “ कुलाय ? नामक याग 
में आर “ एते” मन्त्र का “ सत्र ” में उत्तप करना उचित है 
ज्योतिष्टोम में अनुष्ठान ठीक नहीं । 
सं०-अव उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं - 
he © NEN ७ 
प्चणाथङ्कतस्यातचत्‌ । 1५ । 
पद्‌ ०-पक्षेण । अर्थकृतस्य । इति । चेत्‌ । 
पदा०-( पक्षेण ) यजमान के सामर्थ्यहीन होने पर ज्योतिष्टोम 
याग में भी ( अर्थकृतस्य) अर्थ से दो अथवा बहुत यजमानो का 
सम्भव है (चेद) यदि (इति) ऐसे कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले 
मूत्र से सम्बन्ध हे । द 
भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टोम याग में एक ही यजमान की विधि 
है तथापि किसी कारण वश उप्त एक यजमान के सामर्थ्यहीन 
होजाने पर यजमानों के दो अथवा बहुत होजाने का सम्भव हे 
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थ्‌ 


अर्थात्‌ प्रथम यजमान यादे रुप होजाय किया ,किसी अन्य 
कारण से स्वयं अनुष्ठान न कर सके तो वह अपना प्रतिनिधि 
यजमानान्तर्‌ बनाकर उक्त याग को समाप्त कर सक्ता है, ऐसी 
अवस्था में दो अथवा वहुत यजमानों के होजाने का सम्भव है, 
क्योकि एक के अशक्त होने पर दूसरा और दूसरे के अशक्त होने 
पर तीसरा इस प्रकार उक्त याग में अनेक यजमान होसक्ते हैं, 
और एक की अर्शाक्त दशां में दूसरे तथा तीसरे की अर्थ से प्राप्ति 


होने के कारण उनका विधान नहीं किया गया, और दो तथा 


बहुत यजमानों का सम्भव होने से उक्त “प्रतिपद” संद्ठक 
दोनों मन्त्र ज्योतिष्टोम याग में सङ्गत होसक्ते हैं, इसलिये प्रकरण 


'का बाघ करके “ कुलाय” आदि नामक यागों में उक्त मन्छों के 


उत्कप की कोई आवश्यकता नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

२ ° 
न प्रकृतेरेकसंयोगात्‌ । १९ । 

पद०-न । प्रकृत: । एकस्योगात्‌ । 

पदा०-( न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (प्रकृतेः) ज्यो- 
तिष्टोम याग में (एकसंयोगात्‌) एक ही यजमान का बिधान है| 

भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में एक यजमान विधिप्राप्त और दो 
अथवा बहुत यजमान अथंप्राप्त हैं, विधिमाह तथा अर्थप्राप्त के मध्य 
विधिप्राप्त बली होता है, उसका अर्थप्राप्त से कदापि वाध नहीं होसक्ता, . 
आर प्रथम यजमान के अशक्त होजाने पर यजमानान्तर की अर्थ से 
प्राप्ति भी सम्भव नहीं है, क्योंकि एकतो प्रतिनिधि यजमान नहीं 
होमक्ता, दूमरे यजमान के प्रतिनिधि का निषेध किया है कि यजमान 


का प्रतिनिधि नहीं होता, इसका निरूपण पष्ठाध्याय में किया 
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जाएगा अर्थाद्‌ प्रथम यजमान की अशक्तावस्था में जो दूसरा प्रति- 
निधि किया गया है, उस में यजमान धर्म नहीं है क्योंकि वह 
४ युति ” आदि के द्वारा केवळ कार्य्य करने के लिये नियुक्त 
हुआ है, और “ शति” आदि के विना स्वयं मवृत्त हुआ पुरुष 
अशक्त का सहांयक नहीं होतक्ता, इस प्रकार ज्योतिष्टोम याग में 
एक यजमान के अतिरिक्त दो अथवा बहुत यजमानों का असम्भव 
होने से उक्त दोनों मन्त्रों का सङ्गत होना अशक्य है, इसलिये उन 
का ज्योतिष्टोम याग से बिच्छेद करके “ कुलाय ” आदि नामक 
यागों में (उत्कर्ष) सम्बन्ध करना उचित है अनुचित नही । 


सं०-अब “जाघनी” का पशुयाग में उत्कर्ष कथंन करते हें !- 


जाघनीचेकदेशत्वात्‌ । २० । 

पद०-जाघनी । च । एकदेशत्वात्‌ । ट 

पदा०-( च ) और ( जाघनी ) जाघनी का भी पशुयाग में 
उस्कर्ष होना चाहिये, क्योंकि (एकदेशलाव) वह पछ का (एकदेश) 
अवयव हैं । FES 

भाष्यं-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में “जाघन्या पल्लीः 
संयाजयन्ति” अदेय पण की पुच्छ को हाय में पकड़ कर 
“पु्नीसयाज” नामक चार घ्रृताइतियों को दे, इस प्रकार “जाघनी” 
के उदेश से “ पत्नीसंयाज ” नामक संस्कार का विधान किया है 
उसका उक्त याग के प्रकरण से विच्छेद होकर पशु याग में 
( उत्कर्ष ) सम्बन्ध होना चाहिये किंवा येन केने प्रकारेण संस्कार्य्य 
“जाघनी” का सम्पादन करके मकृतयाग में ही निवेश 
ठीक है! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती और द्वितीयपक्ष 
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- पूर्वपक्षी का है, पूर्वपक्षी का कथन आगे के पूर्वपक्षसूज् 
करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह है कि उक्त वाक्य में “ जाघमी ” 
द्वारा उसके अवयवी पशु का “पन्नीसंयाज” नामक संस्कार विधान 
:किया है और “ जाघनी ” पुशु की पुच्छ का नाम हे, और प्रकृत 
याग में प्रदेय पशु के न होने से उसका अवयव “ जाघनी ” विद्य- 
“मान नहीं है, क्योंकि अवयवी में ही अवयव के समवाय का नियम 
'होने से वह अपने अवयवी पशु को छोड़कर नहीं रह सक्ता, और 
उसके नं रहने से उक्त संस्कार का होना असंभव है । 
“ तात्पर्य यह हे कि संस्कार्यं पदार्थं के विद्यमान होने पर ही 
संस्कार होसक्ता हे ओर संस्क्राय्य पुच्छ अपने. अवयबी पशु में 
नित्य समवेत है. उसको छोड़कर स्वतन्त्र नहीं रह सक्ती, और 
उसका अवयवी पशु प्रकृतयाग से यागान्तर अर्थात्‌ पशुयाग में. 
विद्यमान है प्रकृतयाग में नहीं, और जिस याग में जिस अवयव का. 
.अवयवी प्रदेय पशु विद्यमान नहीं है उस याग में उसके संस्कार 
का विधान मानना निष्फल है, इसलिये उक्त विधान का दर्शपूर्ण- 
प्रास याग के प्रकरण से विच्छेद होकर पशुयाग में उत्कर्ष होना 
पीक है प्रकृतयांग में ही निवेश ठीक नहीं । | 
सार यह हे कि उक्त वाक्य में “ जाघनी ” द्वारा प्रदेय पशु 
का संस्कार अभिप्रेत हे जिस से उक्त वाक्य का यह अर्थ होजाता 
है कि जाघनी द्वारा प्रदेय पशु का “ पत्नीसंयाज ” नामक संस्कार 
करे, परन्तु उक्त संस्कार विद्यमान ` जाघनी ” द्वारा ही होसक्ता है 
छिन्न जाघनी के हाथ में पकड़कर आहुति देने से नहीं, और देय 
पशु मकृतयाग में नहीं किन्तु पशुयाग में है, इसलिये उक्त विधान 
को उत्कर्ष होना चाहिये प्रकृत याग में ही निवेश युक्त नहीं । 
` सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष. करते हैं :- 
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कप ° च छ तिचे 
चोदनावाऽपूवत्वादेकदेशइतिचेत्‌ । २१। 
पद॒०-चोंदना । वा । अपूर्वत्वात्‌ । एकदेश । इति। चेव । 
पदा०- वा ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(चोदना) उक्त वाक्य में “पन्नीसंयाज” के अङ्ग रूप से “ जाघनी” 
का विधान है क्योंकि ( अपूर्वतवात ) ऐसा होने से अपूर्व अर्थ का 
. लाभ होता है और (एकदेशः) पुछ की हिसा करने से उसके अव- 
यव “ जाघनी ” की प्राप्ति होसक्ती है ( चेव ) यदि (इति) ऐसा 
कहो तो ठीक नहीं इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है । 
भाष्य-उक्त वाक्य में “जाघनी ” द्वारा प्रदेय पशु के 
पत्नीसंयाज ” नामक संस्कार का विधान अभिप्रेत नहीं किन्तु 
उक्त संस्कार कम के लिये साधन रूप से “ जाघनी ” का विधान 
अभिमत है अर्थात्‌ “ पन्नीसयाज ” नामक संस्कारकर्म प्रथम प्राप्त 
होने पर भी उसका साधन “ जाघनी ? प्रथम प्राप्त नहीं है उसी 
का साधन रूप से विधान उक्त वाक्य में विवक्षित है क्योंकि प्रथम 
प्राप्त न होने के कारण वह अपूर्व है और अपूर्वं अर्थे का विधान 
सर्व सम्मत है, और यद्यपि प्रकृत “ दर्दपूर्णमास ” याग में प्रदेय 
पशु नहीं है तथापि उसका अवयव जाघनी! दुष्माप नहीं है वह पशु- 
हिसा के द्वारा मनुष्य मात्र को प्राप्त होसक्ती है, और जा 
कर्म की सिद्धि के लिये “ हिंसा ” का करना कोई दोष नहीं है 
इसलिये पशु याग में जाघनी का उत्कर्ष युक्त नहीं किन्तु भकृत 
याग में निवेश ही युक्त है । 
` सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ¦= 


न प्रकृतेरशास्त्रनिष्पत्तेः । २२। 
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पद्‌०-न- मळते :- अशार्तानेषपत्ते :- 
पदा०-(न) उक्त कथन ठी नहीं क्यॉके ( प्रकृते! ) भकत 


` याग में जाघनी का निवेश मानने में ( अशास्त्रनिष्पत्तेः) सर्वशास्त्र- ` | 


प्रतिषिद्ध हिंसा करनी पड़ती है । 

भाष्य-यदि उक्त वाक्य में“ जाघनी” का साधन रूप से 
विधान मानें तो उसके सम्पादनार्थ पश की हिंसा करनी पड़ती है 
और बह सर्वशास्त्रमतिषिद्ध होने के कारण त्याज्य है उपादेय नहीं, 
और अन्य कोई उपाय उसकी प्राप्ति का नहीं है, और उपाय के 
न होने से जिसका माह होना असम्भव है उसका साधन रूप से 
विधान शास्त्र कदापि नहीं कर सक्ता, इसलिये जाघनी का अकुत- 
याग.से पशुयाग में उत्कर्ष ही उचित है प्रकृतयामं में निवेश 
डाचेत नहीं । 

तात्पर्य्य यह है कि शास्त्र उसी पदार्थ का साधन रूप सें जपदेश 
करता है जो प्राप्त होसक्ता है और जो कदापि न होने के योग्य - 
नहीं उसका साधन रूप से उपदेश नहीं करता, यादि पशुसंस्कार के 
लिये जाघनी के उददेश से “ पत्नीसंयाज” नामक संस्कारंकर्म का 
विधान न माने किन्तु उक्त कर्म की सिद्धि के लिये “ जाघनी” का 
साधन रूप से विधान स्वीकार करें तो उसके सम्पादन करने के लिये 
हिंसा अवस्य करनी पड़ती है और बह सर्वशास्त्रमावाषिद्ध है 
जैसा कि “यजुर्वेद ” के १ ले तथा १३ वें अध्याय में कथन 


क्या हे क" पशूतपाहि” “गांमाहिसीः” “अजांमा- 
हिसीः ” अविमाईहिसीः “ इमंमाहिसी द्विपादं पशु ” 
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रक्षा कर, किसी की भी हिंसा मत कर अर्थात गो, वकरी भेडी 
द्विपाद तथा एक शफ वाळे सम्पर्ण पु और उष्ट आदि की 
हिंसा मत कर, और “ मा हिंस्यात्सवासूतानि ” किसी जीव 
की हिंसा मत कर, इस प्रकार ब्राह्मण ” अन्धो में भी हिसा का 
निषेध किया हे, निषेध तथा प्रतिषेध यह दोनों एव्याय शब्द हैं 
पूर्व मीमांसा के भाष्य कार “शबर” स्वामी ने भी “चोदना” 
सत्र के भाष्य में कहा है कि ४ हिंसा व प्रतिषिद्धा इति” = 
हिंसा का सब वेदों में निषेध किया है, उक्त निषेध का उलड्ढन 
करके “ जाघनी ” सम्पादनार्थ हिंसा करने से महा अनये के. 
विना और कोई लाभ नहीं होसक्ता क्योंकि वेदाज्ञा के भङ्ग करने 
का फल अनर्थ की प्राह निर्णीत है, जैसाकि “ यागनाष्य ” - 
के साधन पाद में हसा को ऐहिक तथा आमुष्मिक अनर्थ का हेतु 
कथन करते हुए “ सहुर्षिव्यास ” नेकहा है कि “ हिंसक: प्र- 

थमन्तावद बभ्यस्य वीर्थ्यवाक्षिपति ततःशस्त्रादिनिः 
पातेन दुःखयति ततोजीवितादपि मोचयति, तत्र वी” 
्याक्षेपादस्य चेतनाचेतनसुपकरणं च्चीण वीर्य भवति 
दुःखोत्पादनान्नरकतिय्थकप्रेतादिष दुःखमजुभवति 
जीवितन्यपरोपणात्‌ प्रतिक्षणञ्च जीवितात्ययेवतमाना 
` मरणोमच्छन्नापि दुःखविपाकस्य नियतविपाकवेदः 
नोयत्वात्कथब्चिदेवोञ्छ्वसिति यदि च कथञचितु्याः 
दपगता हिंसा भवेत्‌ तत्र सुसम्रासौ भवेदल्पायुरिति ” 
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हिंसक पुरुष प्रथम पशु को वान्धकर उसके बल का नाश 
करता है, व के नष्ट होजाने से दीन दशा में पडे हुए पशु पर 
“शस्त्र” आदि का महार कर उसको दुःख देता है, पश्चात उसको 
माणां से रहित कर देता है, पशु के वल का नाश करने से 
हिंसक पुरुप का चेतन तथा अचेतन सम्पूर्ण बल नष्ट होजाता है 
दुःख के देने से यह नाना भकार की दुःखमय योनियों में पुनः २ 
जन्म तथा मरण को प्राप्त होता है और प्राण रहित करने से 
प्राणान्त दशा को प्राप्त हुआ मरने की तीव्र इच्छा होने पर भी 
मरण को प्राप्त नहीं होता और पाप के फल का अवश्य भोग होने 
से वडे लम्बे २ उद्ध श्वास को लेता है और अत्यन्त कष्ट से मृत्यु 
को माप होता है, यदि किसी पुण्य विशेष के बल से मरणसमय : 
उक्त दुःख प्राप्त न हो तो दूसरे जन्म में अल्पायु तथा जम्म से राज- 
रोगग्रस्त अवश्य होता है, ऐसे ही भगवान्‌ मनु ने भी कहा है कि 

हिंसकानि [a La 

ह -योऽइसकानि भूताने हिनस्त्यात्मसुखेच्छया 
स जीवश्च मृतश्चैव न कचित्मुसमेधते ” अ० हो ४५ 
जो पुरुष अपने सुख के लिये आहेसक जीवों की हिंसा करता है वह 
इस जन्म तथा परजन्म अर्थात्‌ कहीं भी सुख को प्राप्त नहीं होता । 
इस प्रकार अनर्थ का हेतु होने से हिसा के करने में किसी बुद्धिमान 
की भ्रवृत्ति नहीं होसक्ती और न वह भावी अनर्थ का अनुसन्धान 
करता हुआ वैदिक आज्ञा के उछंघन में उत्साहित होसक्ता है 
अर्थाद्‌ जिस “ पनीसंयाज ” रूप संस्कार कर्म की सिद्धि के लिये 
महान्‌ अनर्थ के हेतु हिंसाप्रतिपिध का 'उठ्छडठून करके पशुहिसा 
द्वारा “ जाघनी ” सम्पादन की जाती है उस संस्कार कर्म से जो 
` पुण्य उत्पन्न होता है उसकी अपेक्षा सहसगुणा अधिक हिंसा के 
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करने से पाप उत्पन्न होता है, उसका अनुसन्धान करने वाला कोई 
आर्य पुरुष हिंसा रूपी कुत्सित कर्म में प्रवृत्त नहीं होसक्ता, और 
उसमें प्रवृत्त न होने से “ जाघनी ” की माहि होना अपंभव दै, ओर 
उसकी प्राप्ति न होने से उक्त संस्कारक्मं की सिद्धि भी नहीं 
होसक्ती और जिप्तकी सिद्धि नहीं होसक्ती उसका उपदेश ` 
शाख कदापि नही कर सक्ता, अतएव उक्त वाकय में जाघनी 
को उक्त संस्कारकर्म का साधन मानना ठीक नहीं किन्तु जाघनी 
के उददेश से उक्त संस्कारकमे का विधान मानना ठीक है, - 
अर्थाद्‌ उक्त वाक्य में जाघनी द्वारा भदेयपश के संस्काराय . 
उक्त कर्म को विधान किया गया है, ओर जाघनी अबयतर ' 
होने से मदेयपश में विद्यमान हुई उत्के संस्कार का प्रयोजक 
होसक्ती है छिन्न हुई नहीं, और प्रदेयपशु भकृत ' ददापूर्णमास र 
याग में नहीं है, इसलिये प्रकृत याग से पशुयाग में उसका उत्कषे 
मानना उचित है प्रकृत याग में निवेश उचित नहीं । 
सार यह है कि उक्त वाक्य में “ जाघनी ” को हाथ में पक 
इकर “ पत्नीसंयाज ” नामक संस्क्रारकमे का विधान किया है. 
उसका उपयोग पशुयाग में है प्रकृत दशपूर्णमास याग में नहीं 
क्योंकि उसमें पशु का मदान नहीं किया जाता, इसलिये “जाघनी” 
का पशुयाग में उत्कर्ष होना ठीक है प्रकृतयाग में निवेश 
नहीं । 
i और जो आधुनिक टीकाकारो ने इस अधिकरण के उक्त तीन 
दरो को तोड फोड “जाघनीचैकदेशलात” * चोदना | 


वा धपूर्वचात्‌” २ “एकदेश इतिचेत्‌” २ न प्रकृतेर- 
शास्त्रनिष्पत्तेः ” ४ इस मकार चार खत चना शम को पूर्वपक्ष 
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ha he 


दूसरे को सिद्धान्त पुनः तीसरे को पूर्वपक्ष तथा चोथे को सिद्धान्त 
सूत्र कल्पना करक _ जाघनी ” को उक्त संस्कारकर्म का साधन 
सिद्ध किया है, ओर उक्त साधन के सम्पाइनार्थ लिखा है कि 


सासम्भवात दशपणसासयाः कात्याऽप्यानायुसाना” 
वह “जाघनी” प्रकत दशपूणमास याग में मूल्य से भी लाई जासक्ती 


है, तथा “ जाघनीशव्देन पशोभांगोऽभिधोयते सच 


द्रापणमासयाः पशुयागलामावशप क्या दि ना सब्पा- 
दायितुं शाक्यते ” ` “ जाघनी ” शब्द पशु के पुच्छ रूप भाग 
(अवयत्र) विशेष का त्राचक हे और वह भाग विशेष “दशपूर्णमास” 
में पशु के न होने पर भी मूल्य किंवा पशुहिसा से सम्पादन किया 
जासक्ता है । यह सव सूत्रकार के आशय से सर्वथा बिपरीत 
क्योंकि सूत्रों के पूर्वापर का पर्यीलोचन करने से उक्तार्थं का 
गन्धमात्र भी प्रतीत नहीं होता, सूत्रकार “ उत्कष ” का निरूपण: 
करते इए अकस्मात मध्य में “ जाघनी ” का अनुत्कष निरूपण 
नहीं कर सक्ते क्योंकि ऐसा करने से प्रकरण अत्यन्त असम्बद्ध 
होजाता है, परन्तु आधुनिक टीकाकारो ने जाघनी के अनुत्कषे का 
वड़े समारोह के सांथ समर्थन किया हे और अपना मनोरथ सिद्ध 
करने के लिये वेदाज्ञा के उल्क की कुछ' प्रवाह नहीं की, इस 
से स्पष्ट हाता हे कि बह वेदत्रिरुद्ध हिंसा के प्रचार में अत्यन्त 
रत तथा जिह्वास्ाद में नितान्त आसक्तं थे और अर्थ. का अनथ 
करने में कुछ सङ्कोच न था, इसका यत्किञ्चित्‌ भी विचार 
नही किया कि जाघनी होम का साधन कैसे होसक्ती है ! कया बह 
सुवा के कार्य्य में उपयुक्त होसक्ती है किंवा लकड़ी का काम दे 
सक्ती हे, और उससे “ बायुशुद्धि ” आदि होम के प्रयोजनं सिद्ध 
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होसक्षे हैं कि नहीं । “ जाघनी ” पशु की पुच्छ का नाम है वह 
गोल लम्बी तथा लोमश होने से खवा नहीं होसक्ती ओर न जालाई 
जासक्ती है, और उसके जलाने से दुर्गन्ध फेल कर वायू की अशुद्ध 
होना सम्भव है शुद्धि नहीं, फिर न जाने इन आधुनिक टीकाकारों 
ने क्या विचार कर “ जाघनी ” को उक्त संस्कारकम का साधन 
सिद्ध किया है, सत्य तो यह है कि सब टीकाकार वाममार्गी थे 
मांस का खाना मदिरा का पीना आदि शाख्ननिपिद्ध इनका, आचार 
था, केबल लोकापवाद से बचने के लिये वेद तथा आपग्रन्थों की 

ट में सर्वथा स्वार्थ सिद्ध करने में तत्पर थे, अतएव इह्ो ने जैमिनि 
जैसे महषियों के कलड्कित करने में भी कोई उटी शेष नहीं रखी। 
महाशय गण ! यह वही जैमिनि महर्षि हैं जो महिन्यास के 
शिष्य तथा चारों वेदों के पारङ्गत प्रसिद्ध हैं, भला कहिये उनके 
बनाये “ घेदमीमांसा ” शास्त्र में हिसा का उल्लेख किवा आशय 
कैसे निकल सक्ता है, वेदों का तो उपदेश यह है कि :- 


हते इछ मा, मित्रस्य मा वक्षुषा सर्वाणि भूतानि 
समीक्षन्तां, मित्रस्याहं चकुषा सर्वाणि भुतानि 


समीक्षे, मित्रस्य चक्षपा समीक्षामह | यजु० ३६।म° १८ 
जगवापिता परमात्मन्‌! आप मुझ को धनवळ कायबळ तथा 
पुदिबल से युक्त करें, जिससे सम्पूर्णजीव मित्र की दृष्टि से सुझे 
देखें और मैं उनको मित्रदृष्टि से देखूं ओर इसी मकार हम सव 
मित्रदृष्ठि से एक दूसरे को सर्वदा देखते रहें । ज्ञिस वेद का ऐसा 
सह्पदेश है उसकी मीमांसा करने में भवृत्त हुए महषि जेमिनि 
कदापि वेदविरुद्ध अर्थ का अभिधान नहीं करसक्ते, इसलिये आधु" 
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निक टीकाकारों का यह कपोल कल्पित अर्थ आदरणीय नहीं 
प्रत्युत तिरस्करणीय है । 

सं-अब “ सन्तर्दन ” का “ज्योतिष्टोम” याग की मंस्थाभृत 
४ उकथ्य ? आदि यागों में उत्कप कथन करने के लिये पूर्वपक्ष 
करते हैं :- 


सन्तदनं प्रकृतो ऋषणवदनर्थ 
लोपात्‌ स्यात्‌ । २३। 


पद्‌०-सन्तर्दनं । प्रकृतौ । कयणबन्‌ । अनर्थखोपात्‌ । स्यात्‌ । 
पदा०-(सन्तर्दनं ) सन्तर्दन का (प्रकृती) अग्निष्टोम में (स्यात्‌) 
निवेश है क्योंकि ( अनथलोपात्‌ ) उसमे निवेश मानने में वाकयाथे 
का लोप नहीं होता और (कऋरयणत्रत्‌) सोमक्रय के साधन हिरण्य 
> Le [1 ~ 
तथा गो आदि की भांति उक्षका प्रकृति में विधान बन सक्ता है। 
 भाष्यजज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “दीधसोमे सन्तृ- 
द्यात पत्ये” होम धारण करने के लिये “ दीर्घत्ोम ? नामक याग 
में साम पीसने की दोनों सिलों को किसी पदाथविशेष से सम्यक 
जोडले । यह वाकय पढ़ा है, इस वाक्य में जो “ सन्तर्दून ”=( सोम- 
पसन की दोनों सिलोंका सम्यक्‌ जोड़ना ) कथन किया है उसका 
ज्योतिष्टोम याग की संस्थाभूत “उकथ्य” आदि यागों में उत्कर्ष 
है किवा “उक्थ्य” आदि संस्था की प्रकृतिभूत “ अग्निष्टोम” 
YS nA ओर ~ n च = 
याग में ही निवेश है! अर्थात ज्योतिष्टोम याग की अग्निष्टोम १ उकथ्य 
= [aS ~ न चक ha 
२ षोडशी ३ अतिरात्र ४ अत्यग्निष्ेम ५ आश्षोर्या्र ९ वाजपेय ७ 
~ ° ha LTS 

यह सप्त सस्था हैं, इन सातां संस्था के मध्य “ अधिष्टोम ” प्रकृति 
तथा “उन्थ्य” आदि छ;६ वित्ति हैं, और “ज्योतिष्टोम” नाम सातों 
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का समान है, उक्त सन्तदेन का “ उक्थ्य” आदि नामक विकृति- 
भूत संस्थाओं में उत्कर्ष होता है किंवा प्रकृति भूत “ अग्निष्टोम? 
नामक प्रथम संस्था में ही निबेश है ! यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष 
पूबपक्षी और द्रीतीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है 
कि ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में उक्त वाक्य पढ़ा है और उक्त 
` सातों संस्था के मध्य अग्निष्टोम का ही मुख्य नाम “ ज्योतिष्टोम” है 
क्योंकि वह प्रकृति तथा और सब उकी बिक्ृति हैं, और “दीधस्य 


सोमः = ज्योतिष्टोमः = दीधसोमः ” जिस ज्योतिष्टोम याग 
का यजमान लम्बा हे उसको “दीर्घसोम” कहते हैं-इस समास के 
बल से “ दीधेसोम ” शब्द का अग्निष्टोम अर्थ करने में कोई वाधक 
नहीं है, और जो “अगिशेम” में “हनू वा एते यज्ञस्य यदाषि- 
ष्वणे न सन्तृणत्ति असन्तृण्णे हि हनू” पह सोम पीसने की 
दोनों सिलें अंभ्निष्टोम याग की दो इनू हैं और हनू आपस में जुड़ी 
नहीं होतीं इसलिये उक्त याग में इनका भी “ सन्तर्दन ” नहीं किया 
जाता, इत्यादि वाक्यों से सन्तदेन का निषेध किया है, उसका तात्पय्य | 
सम्तर्द्‌न के सर्वथा निषेध में नहीं किन्तु विकल्प में तात्पय्य है अर्थाद्‌ 
जेत सोम मूल्य लेने में “हिरण्येन क्रीणाति गवा कीणाति” 
सुवर्ण अथवा गो आदि से सोम को मूल्य ले, इत्यादि वाक्यों से 
“ हिरण्य ” आदि का बिकल्प सर्व सम्मत है, और उसके होने से 
कदाचित्‌ हिरण्य से कदाचिद्‌ गौ से तथः कदाचित्‌ स्त्रादि से सोम 
मूल्य लिया जाता है, वैसे ही अग्नष्टोम में भी उक्त निषेध के होने से 
कवाचिव्‌ सन्तर्दन तथा कदाचित्‌ असन्तःन की कल्पना की 
` जासक्ती है सर्वथा सन्तदेन के निषेध का स्वीवतर युक्त नहीं, इसलिये 
उक्त वाक्य में जो सन्तर्दन कथन किया है उसका अप्निष्टोम रूप 
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प्रकृति में ही निवेश है “ उक्थ्थ ” आदि विकृति में उत्कर्ष नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं $- 


[a 

उत्कषो वा ग्रहणाद्‌ विशेषस्य । २४। 
पृद्‌०-उत्कर्षः । वा ! ग्रहणाद्‌ । विशेषस्य । 
पदा०-“वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(उत्कर्ष: ) अभ्निष्टोम प्रकृति में सन्तर्दन का उत्कर्षे होता है क्योंकि 
(विषस्य ) उक्त वाक्य में ज्योतिष्टोम का दीैसोम कूप विशेषण 
(ग्रहणाद्‌) अहणकिया है। . > 

भाष्य=उक्त वाक्य में जो दीर्घप्तोम पद दै उसमें “ पष्ठीत- 
त्पुढष” समास नही किन “दीघेश्रासी सोमः-ज्योतिष्टोमः | 
अति दीरपसोमस्तस्मिन्‌ दीघेसोमे” जो दीथे तथा ज्योतिः 
डोम है उतका नाम “ दीर्घसोम ” है, इस प्रकार “ कशेधारय्‌ '' 
समास है, और वह पष्टीसमास की अपेक्षा बळी होता है यह छठे 
अध्याय के “ निपादस्थपत्यधिकरण ” में निरूपण किया जायगा, 
उक्त पद में कमेधारय समास करने से “ दीपैल् ” सोम का धभ 
सिद्ध होता है यजमान का नहीं, ओर यजमान का धर्म सिद्ध न . 
होने से सन्तदेन का प्रकृति याग अर्थाद्‌ “ अग्नष्टोम ” में निवेश 
नहीं होसक्ता क्योकि अब “ दीेसोम ” पद का “ लम्बे यजमान 
का ज्योतिष्टोम याग” यह अर्थ नहीं है किन्तु “ ग्रहों की अधिकता 
तथा पुनः २ आवृत्ति, के कारण जो दीप काल में होने से दीष 
तथा ज्योतिष्टोम है उसको “दीधेसोम” कहते हैं?” यह उक्त पद का 
अर्थ होता है,और अभिष्ठोम याग में हों की अधिकता तथा आवृत्ति 
के न होने से उक्तार्थं सङ्गत नहीं होसक्ता और “ उबथ्य ” आदि 
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विकृति यागों में ग्रहों की अधिकता तथा “द्विरात्र” आदि में 

आवृत्ति का सद्भाव होने से उक्तअर्थ भले प्रकार घट जाता है जिस 

से स्पष्ट होता ह कि “ दीर्भसोम्र ” उवध्य आदि का ही नाम है 

अग्निष्टोम का नहीं, इसलिये “सन्तर्दन” का उक्थ्य आदि में उत्कष 

मानना ठीक है अग्निष्टोम में ही निवेश मानना ठीक नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं :- 


कतृतो वा विशेषस्य तज्निमित्तत्वात्‌। २५। 


पृद्‌०-कतृतः । वा । विशेषस्य । तब्रिमित्तलाव । 

पदा०-“बा” शब्द पुनः पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( कृतः ) यजमान के सम्बन्ध से उक्त वाक्य में ज्योतिष्टोम याग 
का “ दीर्घसोम ” विशेषण जानना चाहिये क्योंकि (विशेषस्य ) 
उसका उक्त विशेषण ( तश्निमित्तत्वात ) यजमान के निमित्त से भी 
होसक्ता है । 9 

भाष्य-जिस याग का यजमान दीघ अथात्‌ रम्वा है उसको 
« दीपसोम ” कह सक्ते हैं, उक्त. वाक्य में जो ज्योतिष्टोम को 
_* दीधैसोम ” कथन किया है बह भी यजमांन कें अभिमाय से 
किया हे और यजमान का दीर्घ होना अग्नष्टोम में भी सम्भव है 
` इसलिये अग्नष्टोम में ही “सन्तर्दन”” का निवेश युक्त है उकध्य 
आदि में उत्कर्ष युक्त नहीं । ५ 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हें: 


ऋतुतो वा ऽथैवादालुपपत्तः स्यात्‌ । २६ ' 


पंदू०-क्रतुतः ॥ वा । अर्थतरादानुपपत्तेः | हानी \ 


पदा०- “ वा ” शब्द पूर्वपक्ष के. निराकरणार्य आया हैं 
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( क्रतुतः ) याग के सम्बन्ध से “दीघसोम” विशेषण मानना उचित .. 
` (स्याव) है क्योंकि ऐसा न मानने. से (अर्थवादानुपपत्तेः) “ धृत्यै? ` 
शब्द से जो सन्तदेन का सोम धारण करना रूप फल कथन क्रिया है 
बह नहीं बन सक्ता । 
भाष्य-उक्त वाकय में सन्तर्दन का फल “ धृत्यै” शब्द से 
सोम को धारण करना कथन किया है वह तव ही बन सक्ता है 
“ द्वीर्धघसोम ” रूप विशेषण की मर्वात्त कतु के सम्बन्ध से 
माना जाय । 
तात्पर्ये यह है कि दीर्घ काल में पूर्ण होने के कारण यादे 
" उक्थ्य ” आदि का नाम ` दीर्घसोम ” मानें तो इतने लम्बे काल 
में लोइड़े ट्रारा सोम के पुनः २ पीसने से सिलों का हिलकर जुदा २ 
होजाना तथा किसी एक का फूट जाना सम्भव है और पुनः उनसे . 
सोम का धारण होना असम्भव हे, यह शङ्का उत्पन्न होसक्ती 
हे, ओर इसके उत्पन्न होने से “ सन्तर्दून ” का विधान तथा 
उसके फळ का कीर्तन वन सक्ता है, और यदि यजमान के दीर्घ 
होने से ज्योतिष्टोम का नाम “ दीर्घसोम ” मानें तो उक्त झाङ्का 
कदापि उत्पन्न नहीं होसक्ती क्योंकि लोक में दीर्घ काल पर्यन्त _ 
होने वाले कमे में ही किसी पदार्थ के-पुनः पीसने से सिलों का 
हिलकर जुदा २ होना तथा फृरना देखा जाता है यजमान के दीर्ध 
होने से नहीं, ओर उक्त शड्का, के उत्पन्न न होने से उसकी निवृत्ति 
के लिये ” सन्तदेन ” का विधान तथा उसके फल का कथन भी. 
नहीं होसक्ता, परन्तु सन्तईन का विधान तथा उसके फल का 
` कथन किया हे इससे ज्ञात होता है कि "' दीथसोम ” यह ज्योति- 
शेम का विशेषण यजमान के सम्बन्ध से नहीं किन्तु दीर्घ काळ 
में होने बाळे याग के सम्बन्ध से है, आर दीर्ध काळ में " उक्रथ्य 
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आदि का ही अनुष्ठान होता है अग्नष्टोम का नहीं, इसलिये सन्तर्दन 
का उक्थ्य आदि में उत्कर्ष होना ठीक है अग्निष्टोम में निवेश ठीक 


अच उक्त अं आएका करे हैं - हु 
संस्थाश्वकरतृवद्धारणाविशेषात्‌ । २७ । 
पद्‌ ०-संस्थाः । च । कवत्‌ । धारणाविशेषात्‌ । 
पदा०-“चः शब्द “तु” शब्द के अर्थ में आने से शङ्का का 
सूचक हैं ( कर्ववव ) जैसे ज्योतिष्टोम के कती का सब संस्थाओं 
में निवेश है वैसे दी ( संस्थाः ) सन्तदेन का भी सब संस्थाओं में 
निवेश होना चाहिये, क्योंकि (धारणाविशेषात्‌) सोम का धारण 
सव में समान है। हे 
भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग की सात संस्था हैं जिनका नाम पीछे 
'िख आए हैं उन सव में सोम कूटा जाता है और कूटना धारण करने 
के बिना नही होसक्ता और धारण करना सन्तदेन के अधीन है 
इसलिये ज्योतिष्टोम के कर्ता की भांति सन्तदैन का भी अग्निष्टोम 
आदि सब संस्थाओं में निबेश होना चाहिये “ उक्थ्य” आदि में 
ही नहीं । गा | 
स०-अब उक्ताशझ का समाधान करते हैं :- 
उक्थ्यादिषु वा$थस्य विद्यमानत्वात्‌। २८ । 
`. _ पद०-उदथ्यादिपु । वा । अर्थस्य । विद्यमानलाव । 
पदा०-- बा » शब्द उक्ताशङ्का के समाधाना्थ आया है 
( उक्थ्यादिषु ) उक्थ्य आदि में ही सन्तईन का निवेश मानना 
ठीक है, क्योंकि (अर्थस्य) उसमें सन्तदैन का फल ( विद्यमानलाद ) 
विद्यमान है । 
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भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टोम की सब संस्था समान हैं और सब 
में समानभाव से सोम कूटा जाता है तथापि “अग्निष्टोम” की अपेक्षा 
“ उक्थ्य ” आदि में घुनः २ अभ्यास के कारण काल का व्यय 
अधिक होता हे ओर पुनः २ के अभ्यास तथा ग्रहों की अधिकता 
' के कारण सोम भी अधिक कूटा जाता है उसके अधिक कूटे जाने 
से पूर्वोक्त शङ्का की निवृत्ति के लिये “सन्तदेन” का निवेश आवश्यक 
है, सन्तर्देन का निवेश होने से उसके फळ सोम धारण का होना मी 
उचित है, इस प्रकार “ उक्थ्य ” आदि में जैसे सन्तर्दन का फल 
देखा जाता है वेस “ अग्निष्टोम ” में नहीं, क्योंकि उसमें सोम के 
परिमित होने से सन्तर्दन की आवश्यकता महीं है इसलिये उसका 
“ उक्थ्य » आदि में ही निवेश होता है अग्निष्टोम में नहीं । ' 

सं०-अब उक्तार्थ में पुनः आशङ्का करते हैं :- 

~. CN ww 

आवशपात्स्ठातव्यथोतचतू । २९ । 

पद०-अविशषाव । स्तुतिः । व्यर्था । इति। चेत्‌ । 

पदा०-( स्तुतिः ) “ उक्थ्य ” आदि की “ दीधेसोम ” रूप से 
स्तुति ( व्यथौ ) ) व्यथ है, क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) ज्योतिष्टोम की 
सव संस्थाओं में सोम समान है ( चेव ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो 
ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 

भाष्य--ज्योतिष्ठोम याग की उक्त सप्त संस्थाओं के मध्य 
~ अग्निष्टोम संस्था प्रकृति तथा “ उक्थ्य ” आदि सम्पूर्ण संस्था 
ब्रिहति हैं और “ प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतेव्या ” के अनुसार 
मङृति में स्थित सोम का ही विकृति में अतिदेश होता है और 
सकृति में केवळ दशुष्टिपरिमित सोम है अधिक नहीं, इसलिये 
` इक्थ्य ” आदि विकृति में अधिक सोम का होना असंभव है 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


०० तयि व्यित and Sa १ व्‌ 


और उसके न होने से “ अग्नष्टोम” की अपेक्षा " उक्थ्य” आदि 
की उक्त स्तुति करना निरर्थक है । 

तात्पय्ये यह है कि ज्योतिष्टोम की सव संस्था समान हैं उनके 
मध्य किसी में सोम न्यून तथा किसी में आधिक नहीं कहसक्ते 
और सवमें सोम के समान होने से . “ सन्त्दन ” का उपयोग भी 
समान हे इसलिये उसका केवल “ उत्रथ्य” आदि में ही निवेश 
मानना ठीक नहीं किन्तु “ उकथ्य ” आदि की भांति अञ्निष्ठोम में 
भी निवेश मानना उचित है । क 

सं०-अब उक्ताशङ्का का समाधान करते ह १८ 


स्यादनित्यत्वात्‌ । ३० । 

पद ०-स्यात्‌ । अनित्यत्वात । 

पदा०-( स्यात्‌ ) उक्थ्य आदि में सोम अधिक होसक्ता हे 
क्योंकि (अनित्यात्‌) दशसुष्टिपरिमाण का विधायक शाख 
अनित्य है । ड 

भाष्य-यद्यपि प्रकृति में स्थित सोम का ही विकृति में अति 
देश होता है तयापि “ उक्थ्य ” आदि में सोम का अधिक होना 
सम्भव है, क्‍योंकि दशसुष्टिपरिमाण के विधायक शास्र का 
अपवाद देखने से उसके अनित्य होने का निश्चय होता 
है इससे “ उक्थ्य ” आदि में सोम का अधिक होना भी निश्चित 
है इसलिये स्तुति व्यर्थ नहीं, अतएव यही सानना दीक हे कि 
५ सन्तन ” का “ उक्थ्य आदि में उत्कष होता है अभिष्टोम 
में निवेश नहीं । ल डक 
""सू०-अव “ प्रवगय ? नामक कर्म के निषेध का प्रथम प्रयोग 
में निवेश कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
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संख्यायुक्तं क्रतोः प्रकरणात्स्यात्‌ । ३१। 


पद्‌ ०-संख्यायुक्तं । क्रतोः । प्रकरणात्‌ । स्यात्‌ । 
पदा०-( संख्यायुक्तं ) संख्यावाचीप्रथमपद वाला वाक्य 
( क्रतोः ) ज्योतिष्टोम याग सम्बन्धी “ भवर्ग्य ” नामक कर्म का 
निषेधक ( स्यात ) है क्योंकि ( प्रकरणात्‌) उसके प्रकरण में उक्त 
वाक्य का पाठ है । 
भाष्य-' ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “ न्‌ प्रथमयत्े 
प्रवृञ्ज्यात्‌” प्रथम यज्ञक में अव्य” नामक कर्म न करे, यह वाकय 
पढ़ा है, इसमें “ मंथमयज्ञ ” पद “ज्योतिष्टोम” का वाचक है किंवा 
प्रथम प्रयोग।' का वाचक है अर्थाद्‌ उक्त वाक्य में जो “ मवर्ग्य ” 
नामक कर्म का निषेध किया गया है उसका “ ज्योतिष्टोम? याग 
मात्र में निवेश है कि किसी “ ज्योतिष्टोम ” याग में “ भव्य ” 
संज्नक कर्म न करे अथवा उक्त याग के अग्निष्टोम सम्बन्धी प्रथम 
प्रयोग में निवेश है कि ज्योतिष्टोम के प्रथम प्रयोग में “प्रबर््य” कर्म 
न करे दूसरे, तीसरे प्रयोग में करे! यह सन्देह है,इसमें प्रथमपक्ष पूर्व- 
पक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपप्ती का कथन यह है 
कि उक्त वाक्य ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में पढ़ा है और 
“एष वाव प्रथमो यज्ञो यज्ञानां यज्ज्यो तिष्टी मः सब यो 
के मध्य “ ज्योतिष्टोम » प्रथमयज्ञ है, इस वाक्य से ज्योतिष्टोम याग 
का नाम “ प्रथमयज्ञ ” पाया जाता है इसलिये उक्त निषेध का 


ॐ यज्ञ, याग यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं। 
१' प्रयोग तथा अलुष्ठान यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, एक ही कर्म के कई 
बार अनुष्ठान पक्ष में जो पहला अनुष्ठान हे उसका नाम “ प्रथम प्रयोग ? है । 
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भा त » पद के बाची “ ज्योतिष्टोम ” मात्र में निवेश होना 
उचित है ज्योतिष्टोम के अभिष्टोमसम्बन्धी प्रयम प्रयोग में नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं £-_ 
जट > ¢ ७७५ ७ a ~ 
नेमित्तिकं वा कतसंयोगाछिङ्गस्यतान्न 
भित्तत्वात.। ३२ । 
पृद्‌ ०-नैमित्तिकं । वा । कप सेयोगात्‌ रिङ्गस्य । तज्रिमित्तलाद | 
. पदा०-“ वा ” इब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के ल्यि आया हे 
( कवृसंयोगाद ) कत्ता की प्रथम प्रवृत्ति के निमित्त से ( नैमित्तिक) 
उक्त वाक्य में ज्योतिष्टोम का “ प्रथमयज्ञ ” नाम कथन किया है, 
क्योंकि (लिङ्गस्य) लोक में मथम, द्वितीय इस मकार का 
व्यवहार ( तल्िमित्तताव ) कर्ता की प्रथम प्रवृत्ति आदि के निमित्त 
से देखा जाता है । 
भाष्य-उक्त वाक्य में जो ज्योतिष्टोम का “ प्रथमयज्ञ ” के 
नाम से कथन किया है वह रू के अभिप्राय से नहीं किया किन्त 
कती की मृति के अभिमाय से किया है अथीव्‌ जैसे लोक में कर्ता 
की प्रथम प्रवात्ति से सिद्ध हुए कमे को प्रथम, द्वितीय प्रवृत्ति सै सिद्ध . 
हुए कर्म को द्वितीय तथा तृतीय प्रवृत्ति स सिद्ध हुए कर्म को तृतीय 
कर्म कहते हैं वैसे ही उक्त वाकय में भी ज्योतिष्टोम याग सम्बन्धी 
प्रयोगों की आवृत्तिपक्ष का अनुसन्धान करक कती की प्रथम 
प्रवृत्ति से सिद्ध हुई मथम आवृत्ति को प्रथम यज्ञ कथन किया हे 
८ प्रयम यङ्ग ? ज्योतिष्टोम का रद नाम है इस अभिमाय से कथन 
नही किया, और “एष वाव” वास्य में जो ज्योतिष्टोम याग को 
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प्रथम यज्ञ कहा हे वह भी उक्त याग सव यागों के मध्य प्रथम 
अनुष्ठेय है इस अभिमाय से कहा है । | 


तात्पस्य यह हैं कि प्रथम द्वितीय आदि शब्द वस्तुतः 
कम की आवृत्ति में मुख्य हैं और कर्मसांध्य वस्तु में उनका 
उपचार से प्रयोग होता है जेसाकि वेद तथा लोक में प्रथम 
अध्ययन के याग्य होने से “ प्रथमकाण्ड” द्वितीय अध्ययन के 
योग्य होने से “ द्रितीयकाण्ड ” और प्रथम उत्पन्न होने से प्रथम 
पुत्र तथा द्वितीय बार उत्पन्न होने से द्वितीय पुत्र, यह उपचार से 
व्यवहार होता है, इसी प्रकार ज्योतिष्टोम याग के आवृत्ति पक्ष में 
भी प्रत्यावृत्ति प्रथम आदि संख्या का सम्बन्ध होसक्ता है और 
उसके होने से आवृत्ति भेद के कारण प्रथम आवृत्ति का नाम प्रथमयज्ञ 
तथा द्वितीय आत्रृति का नाम द्वितीययज्ञ आदि कथन वन सक्ता है 
आबृति तथा प्रयोग यह दोनों पर्याय शब्द हैं, और उक्त कथन के 
बनजाने से स्पष्ट हे कि ज्योतिष्टोम याग की प्रथम आवृते 
में ही “ पवर्ग्य ” संज्ञक कर्म का निपेध किया है भत्यावृत्ति 
अर्थाव्‌ ज्योतिष्टोम के प्रयोग मात्र में नही, इसलिये उक्त निषेध का 
[नवश ज्यातिष्टांम याग क प्रथम प्रयोग में हे सर्वत्र नहीं । 
र यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि ज्योतिष्टोम याग की मात मंस्था 
ह उनके मध्य माति मंस्था प्रथम प्रयोग में उक्त निषेध का निवेश नहीं 
किन्तु प्रथम संस्थारूप अग्निष्टोम के प्रथम प्रयोग में ही उक्त निषेध 
का [नवश ह उमम भी प्रत्येक कर्ता के अग्निष्टोमसम्बन्धी प्रथम 
प्रयोग में निवेश नहीं कहमक्ते, क्योंकि अन्य संस्था की भांति उसमें भी 
“प्रवर्ग्य » संज्ञक कर्मे का विधान पाया जाता है जैसाकि “ पुरस्ता 


दुपसदा प्रवगय प्रवृणक्ति” = “उपसद” होमो से पूर्व "प्रवर्ग्य ” 
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संज्ञक कर्म करे, इत्यादि वाक्यों से ज्योतिष्टोम की संस्थामात्र में 
५ प्रवर्ग / नामक कर्म का विधान. करके पश्चाद कहा है कि 
“ अग्निष्टोमे प्रवृणक्ति ” = अभिष्टोम मे" मवग्थ ” कम कर 


eo 46 


इसलिये “कामं ठु योऽनूचानः स्यात्‌,तस्य प्ररुञ्ज्यात = 
ऑग्रिष्टोम का यदि वेदवित्‌ यजमान हो तो “ प्रवर्ग्ये ?? कम अवश्य 
करे, इस वाक्यविशेष के आधार से जिस अगिष्ठाम याग का बेद” 
बित्त यजमान नहीं हे उसके प्रथम प्रयोग मे. पवग्ये.. कम क. 
निषेध का निवेश है अग्निष्टोम के सव प्रथम अयागों में नहीं \ 
“ सुं०-अव “पौष्ण पेषण” का विकृति याग में विनियोग कथन 
करते हैं !- र के 
पौष्णं पेषणं विकृती प्रतीताः 
नज 
चोदनात्मकृती । २३। 

पद०-पौष्णं । पेषणं। विकृतो। मतीयेत । अचांदनाव । a 

पदा०-( पौप्णं ) सव पदार्थों को बहाने तथा पुष्ट करने वाटे 
परमात्मा के उद्देश से प्रदेय पदार्थ का जो (पेषणं) पीसकर 
प्रदान त्रिधान किया हे उसका ( विकृतौ.) पूषदेवताक विकृति क 
में विनियोग (मती येत) जानना चाहिये, क्योंकि (कृता) र 
मास ” याग में ( अचोदनात )पूपा देवता की रि नहीं पाई जाती | 

भ्ाप्य-" दर्शपूर्णमास” याग के प्रकरण म॑” तस्मात. 
प्रपिष्टभागः” = पपा परमात्मा के उद्देश ते र को पीसकर 
देना चाहिये, यह वाक्य पदा हे, उक्त वाकय में जो पूपा हम 
उददेश से पिसान के प्रदान का विधान किया है भ्र : द्‌ - 
मास” रूप प्रकृति याग में निवेश हे किंवा “पोषणं चरुम्‌ 
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इत्यादि वाक्य विहित विक्रते याग में निवेश है!यहसन्देद है, निवेश 
तया विनियोग यह दोनों पयोद शब्द हैं, इस सन्देह की निनृत्त 
उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि उक्त प्रकृति याग में पूपा- 
परमात्मा के उददेश से किसी पदार्थ के मदान का विधान नहीं पाया 
जाता ओर उक्त वाक्य में पूषा के उदेश से दासव्य पदार्थ का पेषण 
करके देना कथन किया है और “पोष्णंचरुस ” इत्यादि वाक्य 
विहित पूषदेवताक विकृति याग में चरु आदि का मदान स्पष्ट है, 
इसलिये पेपण का उक्त विकृति याग में ही निवेश है प्रकृति में नहीं। 
 सं०-अब उक्त “पेषण” का केवळ “ चरु” में निवेश कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
९ ९ ~ - 
तत्सवाथसावंशषात्‌ ॥ ३४ ॥ 
पद्‌०-सत्‌ । सर्वार्थस । अविशेषात्‌ । 
' पदा०- ( तव्‌ ) उक्त “ पेषण ” का ( सर्वार्थ ) पूषा परमात्मा ` 
के उद्देश से सब प्रदेय पदायोँ में निवेश होना चाहिये, क्योंकि 
( अविशेषाद्‌ ) उसका विधान समान रूप से पाया जाता है । 
भाष्य-पूर्वाधिकरण में यह सिद्ध किया कि “पेषण” का 
विकृति याग में निवेशहे परन्तु विकृति याग तीन हैं और उनके मध्य 
एक में “चुरू ” दूसरे में स्याम“पृश्ु ” तथा तीसरे में “पुरोडाइा' 
पदेय न्य दे नैसाके कहा है कि “ पौष्णंचरमजनिपेत” 
' पोष्णं ऱ्याममाभेतान्नकामः”“पशुमालम्य पुरोडाशं 
निर्वपति ” ३ =सब पदायों को बढ़ाने तथा पुष्ठ करने वाले 
पूषा परमात्मा के उद्देश से “ चरु ” का मदान करे १ अन्न की 
' कामना वाला इयाम पशु का मदान करे २ और उक्तपश॒ का 
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प्रदान करके पश्चाद्‌ पुरोडाश का प्रदान करे ३,“ पेषण” का उक्त 
_हीनोद्रयं में निवेशहै किवा केवल चर में ही निवेश है! अब यह सन्देह 
है, इसमें प्रथम पक्ष पूवपक्षी ओर (रतीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि पूपा परमात्मा के उद्देश से जिन पदार्थों का प्रदान . 
` किया जाता है उन सब के पेपण का“तस्मातपूपाप्नपिष्टमागः” इस वाक्‍य 
से विधान पाया जाता है किसी एंक प्रदेय पदार्थ के पेषण का नहीं, 
क्योंकि पेपण के विधायक उक्त वाक्य में जो “मरपिष्टभागः ” पद हे 
जिससे भदेय द्रव्य के पेपण का ग्रहण होता है वह सामान्य अर्थ का 
वाचक हे अर्थात्‌ उससे पिष्ट द्रव्यमात्र पूपा का भाग ज्ञात होता है 
पिष्ट चरु किंबा पिष्ट पशु अथवा पिष्ट पुरोडाश ज्ञात नहीं होता 
और इस प्रकार विशेष द्रव्य के ज्ञात न होने.से किसी एक द्रव्य 
विशेष में पेपण का नियम भी नहीं कर सक्ते । 

तांत्पर्य्ये यह हे कि विशेष नियम के लिये विशेष नियामक की 
आवश्यकता है और पेषण विधायक वाकय से इस प्रकार की कोई 
विशेषता नहीं पाई जाती जिससे मेय द्रव्यो के मध्य किसी एक 
रव्य में पेषण के विनियोग का नियम क्रिया जाय इसलिये पूवाध 
करण के अनुसार विकृति याग में विनियुक्त हुए पेषण क 
पूषा परमात्मा के उद्देश से प्रदेय चरु, पशु तथा पुरोडाश इन 
यों में विनियोग है केवल “चरू? में नहीं | डं 

सं० न उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते दि त 

चरोवाऽथोक्तं पुरोडाशेज्यावप्रा 
बेधात्‌ पशौ न स्यात्‌ । २५ | 

पद०-चरी । वा । अ्थोक्तं । पुरोडाशे । अर्थविमरतिषेधात्‌ । 

पक्षी । न। स्यात्‌ । 
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पदा०-“ बा ? शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया 
हे (चरौ) केबल चरु में उक्त पेषण का निवेश है सर्वत्र नहीं, क्योंकि 
(पुरोडाशे) पुरोडाश में (अर्थोक्तं ) वह प्रथम ही अर्थ से प्राप्त है 
और (अर्थतिमतिषेधात्‌) पेषण रूप अथ का असम्भव होने से 
(पशो) पशु में ( न, स्यात्‌ ) वह स्वयं नहीं होसक्ता । 

भाप्य-यच्यपि “ पेषण ” के विधायक उक्त वाक्य में सामान्य 
छूप से पेपण का विधान किया हे तथापि उसका “ चरु” में ही 
निवेश मानना उचित है पुरोडाश तथा पशु में नहीं, क्योंकि पुरो- 
डाश सवंद्रा पिसान का ही वनाया जाता है और पेषण के बिना 
पिसान नहीं होसक्ता इससे उसमें पेषण प्रथम ही अर्थ से प्राप्त है 
और जिसमें जो प्रथम ही प्राप्त ह उसमें उसके निवेश की कोई 
आवश्यकता नहीं, और पशु का पेषण नहीं होसक्ता क्योंकि वह अन्नादि 
नहीं हं ओर पेपण अन्नादि का ही देखा जाता है पशु का नहीं । 
तात्पर्य्य यह है कि पशु पेषण = पीसने के योग्य नहीं है 
ओर जो जिप योग्य नहीं है उसमें उसका निवेश मानना अनुचित 
है, दूधरे शास्त्र पशु के प्रदान का विधान करतां है पिष्ट पशु के 
प्रदान का नहीं इसलिये उक्त पेषण का चरु में ही निवेश है चरु, 
पशु तथा पुरोडाश तीनों में नहीं । 

सं०-अव उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं :- 


चरावपीतिचेत्‌। ३६ । 
पद्‌०-चरौ । आपि । इति । चेत्‌ । 
' पदा०-( चरो, अपि) चरु में भी पेषण का असम्भव है. 
। चेत्‌) यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से 
` सम्बन्ध है- 
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भाष्य-पके हुए विशद भात का नाम “ चूरू” है अर्थात्‌ मिटटी 


क्री छोरी सी हांडी में चार मुद्दी चावल डालकर पकाने से विशद 
अर्थात्‌ जुदा २ जिस में चावल हों ऐसा जो भात बन जाता है 
उसको “ चरु ” कहते हैं, यदि उसमें पेषण का निवेश माने हे अथवा 
प्रथम ही चावलों को पीसकर पकाया जाय तो “चू ही बनेगा 
किन्तु यवागू = लापसी बनजायगी और शाख्न से “चरु” के प्रदान 
का विधान पाया जाता है लापसी का नहीं । 

तात्पय्थ यह है कि जैसे पशु में पेषण का निवेश असम्भव है 
पैसे ही चरु में भी पेपण के निवेश का असंभव है इसलिये ४ चुरू” 
में भी पेषण का निवेश मानना ठीक नहीं । ह 

सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


न पक्तिनामत्वात्‌ । २७ । 
पद०-न । पक्तिनामत्वाव । क अ 
पदा०-( न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (पांक्तनामताव ) 
~ 
पके हुए भात विशेष का नाम ५ चरु” हे। र > 
भाष्य-जिसमें से पानी > मांड निकाला नहीं जाता ऐसे 
~ ¢ ~ 
मिट्टी की हांडी में पके हुए भात विशेष का नाम “चरु 7 हे उसमें 
विशद तथा अविशद का कोई नियम नहीं ओर्‌ उप्तका Rp न्‌ 
होने से उसमें पेषण का निवेश मानना भी अलु(चत नहीं है, क्योंकि 
निव ॐ पश भें पेषण के निवेश की भांति 
उसमें उसका निवेश होसक्ता ह पशु nas कागज 
उसके निवेश का असम्भव नहीं इसलिये चर द 
निवे है ए पुरोडाश में न र 
निवेश मानना ठीक हैं पछ तथा 
सं०-अब उक्त पेपण का एकदेवताक अर्थीत 
ही निवेश है द्विदेवताक अर्थात्‌ मौमापोष्ण तथा ऐन्दापोष्ण 
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नहीं, यह कथन करते हैं :- 
RT 6० प be © 
एकस्मिन्नेकस॑योगात्‌ । ३८ । 

पद ०-पएकस्मिन्‌ । एकसंयोगात्‌ । 

पदा०-( एकस्मिन्‌ ) एकदेवताक चरु में ही पेषण का निवेश 
है द्रिदेवताक चरु में नहीं, क्योंकि ( एकसंयोगात्‌ ) पेषणविधायक 
वाक्य से एकदेवताक चरु के साथ ही उसका सम्बन्ध पाया 
जाता है. । 

भाष्य राजब्रूय ” याग के प्रकरण में “ सोमापोष्ण 


चरे निवपति * ऐन्द्रापोष्णं चरं ”२ = सोम्य तथा पुष्टिकर 
परमात्मा के उदेश से “चरु” का प्रदान करे? निरातिशय ऐश्वर्थ्ये- 
वान जगत्पोषक परमात्मा के उदेश से चरु का प्रदान करे २ इत्यादि 
वाक्यों से द्विदेवताक अर्थात “ सौमापोष्ण ” तथा “ ऐन्ट्रापौष्ण ” 
दो चरुओं के प्रदान का विधान किया है, उक्त पेषण का इन दोनों 
चरुओं में निवेश होता है किंवा नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन 
आगे के पूर्वपक्ष सूत्र में निरूपण करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह 
है कि पेषणविधायक वाक्य में केवल एकपूषदेवताक अर्थात 
पौष्ण चरु के साथ ही पेषण का सम्बन्ध पाया जाता हे सोम, पूष 
किवा इन्द्र, पूप द्विदेवताक अर्थात्‌ “ सोमापोष्ण ” तथा “ ऐन्द्रा- 
पोंष्ण ” चरु के साथ नहीं और राजस्रूय याग में सौमापौष्ण तथा 
एन्द्रापाष्ण चरु के प्रदान का विधान किया है पौष्ण चरु का 
नहीं, सोम तथा पूपा के उद्देश से जिस चरु का प्रदान किया 
जाता है उसको “ सोमापोषण ” इन्द्र तथा पूषा के उद्देश से 
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जिस चरु का प्रदान किया जाता हे उसको “ ऐन्द्रापोष्ण ” 


और केवल पूषा के उददेश से जिस चरु का प्रदान किया जाता है 
. उसको “ पौष्ण” कहते हैं, और उक्त वारय से जिस चरु के 
साथ पेषण का सम्वन्ध नहीं पाया जाता उसमें उसका निवेश 
नहीं होसक्ता । 

तात्पर्य्य यह है कि पेषण के विधायक वाक्य में केवल पूषा का 
ही प्रपिष्टमाग कथन किया है सोम पूपा किंवा इन्द्र पूषा दोनों 
का नहीं इससे स्पष्ट है कि उक्त वाक्य में जिसका प्रपिष्टमाग 
कथन किया है उसीके उद्देश से प्रदेय चरु में पेषण का 
निवेश होना उचित है दूसरे के उदेश से देय चर में नहीं, सौमा- 
पौष्ण तथा ऐन्द्रापौऽण यह दोनों चरु दूसरे के उददेश से मदेय हैं 
पूपा के उद्देश से नहीं, क्योंकि यह द्विदेवताक ४ इसलिये इनमें 
पेषण का निवेश नहीं होसक्ता । 

सं०-अत्र उक्त अथे में हेतु कथन करते हृंः- 


SA A 
घमाविप्रातषधाच्च । ३९ । | 
पद ०-धर्मतिप्रतिषेधात्‌ । च । 
पदा०-(च) और ( घमेविप्रतिपेधात ) दोनों के धर्मों का 
परस्पर विरोध होने से भी द्रिदेवताक चरू में पेषण का निवेश नहीं 
होसक्ता । क 
भाष्य-पेपणविधायक वाकय में केवळ पूपा का भाग पष्ट 
ha > ~ द्र 
कथन किया है इससे ज्ञात होता हे हिः साम तथा इन 
~ ~ ~ किये 
दोनों का भाग पिष्ट नहीं किन्तु अपिष्ट हे । पे (ण किये हुए अद 
पीसे हुए को “ पिष्ट” और उसमे विपरीत को आपिष्ट' 
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कहते हैं, पेषण तथा अपेषण यह दोनों परस्पर विरुद्ध धर्म हैं एक 
पदार्थ में कदापि इकडे नहीं रह सक्ते, ओर “ सौमापोष्ण ” तथा 
५ एन्द्रापौष्ण ” यह दोनों चरु केवल पूषा का भाग नहीं किन्तु 
सोम पूपा तथा इन्द्र पूषा दोनों का भाग हैं, इससे इनमें पेषण 
तथा अपेषण दोनों धर्मों का निवेश अवश्य मानना पड़ता है 
परन्तु वह परस्पर विरोध के कारण नहीं होसक्ता । 

तात्पर्य यह है कि जैसे अन्धकार और प्रकाश यह दोनों 
परस्पर विरुद्ध होने के कारण एक स्थान में नहीं रह सक्ते वैसेही 
पूषा के भाग का धर्म पेषण और सोम आदि के भाग का धर्ष 
अपेषण भी परस्पर विरुद्ध हैं इससे यह दोनों भी “ सोमा पोष्ण ” तथा ' 
५ एन्द्रा पौष्ण ” चरु रूप एक स्थान में इकडे नहीं रह सक्ते और जो 
एक स्थान में इकडे नहीं रह सक्ते उनके निवेश की कल्पना 
करना व्यर्थ है इसलिये पेषण का एकदेवताक पौष्ण चरु में 
निवेश होने पर भी “ द्विदेवताक सौमापोष्ण ” तथा “ एन्द्र 
पौष्ण ” चरु में नहीं होसक्ता । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


~ ~ 


गपि वा सहितीये स्याद्‌ देवतानिमि 
तत्वात्‌ । ४० । 
'पद्‌०-आपि। वा। सद्वितीये । स्यात्‌ । देवतानिमित्तत्वात्‌ ¦ 
पदा०-' अपि” “ वा” यह दोनों शब्द पूर्वपक्ष की सूचना 
' के लिये आये हैं (सद्रितीये) द्रिदेबताक़ चरु में भी ( स्याद ) पेषण 
का निवेश होना चाहिये, क्‍योंकि ( देवतानिभित्तत्वाद ) उसके 
निवे का निमित्त देवता उसमें विद्यमान है । 
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_ भाष्य-पेषण के निवेश का निमित्त “पूषा” देवता जैसे 
` पौंष्ण चरु में विद्यमान है वेसे ही सामापौष्ण तथा ऐन्द्रापोष्ण 
चरु में भी विद्यमान है और निमित्त के विद्यमान होने से नेमि- 
त्तिक का विद्यमान होना आवश्यक है । [ 
तात्पय्य यहं हे कि निमित्तं का सद्भाव होने पर नेमित्तिक के 
सद्भाव का वर्जन नहीं होसक्ता और पेषण क निमित्त पूपा देवता 
का उक्त दोनों चरुओं में सद्भाव स्पष्ट है इसलिये पोष्ण चरु की 
भांति ° सोमापोष्ण ” तथा “ ऐन्द्रापोष्ण ” चरु में भी 
" पेषण ” निवेश होना चाहिये । - 
` सं०-अव उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं :- 
लिङ्दर्शनान्च । ४१ । 
पद्‌०-लिड्दशनात्‌ । च। 

पदा०-(च) और (लिङ्गदर्दनात्‌) लिङ्ग के देखने से भी उक्त 
अर्थ की सिद्धि होती है। रवि 

भाष्य-“सोमापोष्णेचरनिवपेन्नेमपिष्ट पशुकामः = 
पशु की कामना वाळा पुरुष सोम्य तथा पुष्टिकारक परमात्मा ग के 

उद्देश से अर्द्धपष्ट चरु का निर्वाप करे, इस वाक्य में जो. - 

पोषण » चरु का “ नेमपिष्ट” विशेषण कथन किया है वह उक्त 
द्विदेवंताक “ सोमापोष्ण ” तथा “ ऐन्द्रापौषण ” चरुओं में पेषण क 
निवेश का साधक “ लिङ्ग” है, इससे सिद्ध होता है कि उक्त दोनों 
चरुओं में पेषण का निवेश होता है, यादि निवेश न होता तो उक्त 
विशेषण का उपन्यास न किया जाता अर्थात “ ने्मापष्ठ ” शब्द 
का अर्थ “"अडपिष्ट” है ओर सौमापौष्ण चरु अद्धंपिष्ट तभी 
होसक्ता हे जव उसके आत्रे भाग में पेषण का निवेश माना जाय 
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और सौमापौष्ण चरु में आधा भाग पूषा का और आधा भाग सोम 

का है इससे स्पष्ट होजाता है कि पूपा के अर्धभाग में पेषण का 

निवेश होने से ही उसको अद्धेपिष्ट कहा गया हे । 

- ओर जो यह कधन किया है कि पेग तवा अयेवण का परस्पर 
विरोध होने के कारण एक चरु में निवेश नहीं होसक्ता, सो ठीक नहीं, 
` कयोक्रि दोनों का युगपत्‌ शक धर्मी में निवेश मानने पर ही उक्त दोष 
आसक्ता है अन्यथा नहीं और. उक्त चरुओ में तो अपेपण भयम से 
सिद्ध है उसके निवेश की कोई आवदयक्रता नहीं केवल उसके 
ओऔौष्णभाम में येषण का निवेश किया जाता है इससे दोनों का विरोध 
जही होसकूवा 3 ` 

तारफ्थ्य यह हे कि जिसे अवच्छेदक मेद से एक ही वृषरूपं 
श्ाखायञ्ळेदेन कर्िसंयोग और :मूलावञ्छेदेन 'कपिसेयोगाभांव 
- दोनो परस्परविरुद्ध घर्मशइसक्ते हैं वैसेःही उक्त दोनों चरुषपर्धामयों 
जे माग केओद से पेषण ज्तथा अपेषण दोनों विरुद्ध र्मा का निवेश 
. सक्तां हैसमें कोई दोपसनहीं, इसलिये उक्त लिङ्ग से सिद्ध हुआ 
कके “ पौष्ण की माति “सोमायोष्ण” तया “एन्द्रापोषण ” 
दोनों द्विदेकताक चरुओं में भी “ पेपण ? .का निवेश है । 
सं°-नचु, “सोमापोष्णां चरं निपन्नेमषिषटं पशुक्रामः 

यह अद्ध षिट्ट का विधायक वाक्य हे लिङ्ग नहीं, इसलिये इससे 
उक्त अर्थ की सिद्धि नहीं होसक्ती ? उत्तर : 


 वचनात्सवपेषण तं प्रांत शाखवत्त्वादर्थासा 
वाद दिचरावपेषणं भवति । ४२ । 


पद०-तुचनाव । सर्वपेषणं । ते । प्रति । झास्रस्वात्‌.. अर्था 
भावात्‌ । द्विचरो । अपेषणं । भत्रति। ` 
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- पदा०-(बचनात.) यादि उक्त वाक्य को नेमपिष्ट का विधायक 
मानें तो उससे ( सर्वपेषणं.) पशु, पुरोडाश तथा चर सबमें. पेषण 
.- गरानना पढ़ता है, क्योंकि ( ते, भात) उसके मानने से ही ( शाखः 
 बक्त्वाव) उक्त वाक्य अर्थ वाला होसक्ता हे और (अथाभावात्‌) यदि 

असम्भव तथा फलाभाव के कारण पशु और पुरोडाश में न माने 
_ तो (द्विचरो ) सौमापोष्ण चरु में भी (अपेषणं, भवति) बह (पेषण) 
` नहीं बन सक्ता ।. > ् रु 
भाष्य-यदि उक्त वाक्य को विधायक” माने तो यह अभ 
'अवश्य उत्पन्न होता है कि उक्त वाक्य चरु pra के. रेश द 
.. ५ अद्धैपेषण ” का विधान करता है किंवा “ सोमापोण्ण ७% 
उदेश से अथवा.“ सौमापौष्ण ” तथा चरु” दोनों के उददेश ई 
उसका विधाल करता है! मथमपक्ष .में “ सौमापोण्ण » र | 
. अतिरिक्त ऐन्द्र, सौय्य आदि जितने चरु ६ सब का si 
पक्ष में पशु तथा पुरोढाश का भी अद्धपेषण होना 
क्योकि वह दोनों भी “ सौमापौष्ण ” हैं, और नद्ापौष्ण ” चरु 
में उसका होना अनुचित है, क्योंकि वह ऐन्दापौष्ण होने हक 
सौमापौष्ण नहीं है, यदि पश में असम्भव तथा पुरोडाश 
रोने के कारण अद्ध पेषण न मानें तो चर में भी ब्य. होने के 
कारण वह न होना चाहिये, यदि तृतीयपक्ष स्वीकार करें तो उस 
के स्वीकार करने में एक तो वाक्य भेद दोष है, क्योंकि एक ही 
वाक्य युगपत्‌ दों अर्थ का विधान नहीं कर सक्ता, दूसरे क 
पक्ष की भांति“ ऐेन्द्रापोष्ण”चरु का भी अद्ध पे नहीं त 
और उसका होना आवश्यक है, इस मकार उक्त चाव के विधा- 
यक मानने में अनेक दोष हैं जिनका परिहार होना कठिन र 
उसको विधि मानना ठीक र किन्तु लिक मानना ही ठीक 
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तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्य पशु रूप फल के उद्देश स्त 
याग मात्र का विधान करता है अर्द्ध पेषण का नहीं, क्योंकि पूषा 
के सम्बन्ध से वह प्रथम ही प्राप्त है और जो मथम. प्राप्त है उसका 
विधान नहीं होसक्ता, इसलिये उसका अनुवाद मानकर “ लिङ्ग ” 
मानना ही उचित है । क 
सं०-अब उक्त पूर्वपञ्च का समाधान करते हे :- 
~ ९ मेत्वादे 
एकस्मिन्‌ वाष्थधमत्वादेन्द्राम्रवदुमयो- 
क 
नेस्यादचोदितत्वात्‌ । ४३ । 
पद्‌०-एकस्मिन्‌ । वा । अर्थघर्यतवाद । रेन्द्राधवव । उभयोः । 
न । स्यात्‌ । अचोदितताद । ॒ 
वदा०- वा” शब्द उक्त पूवेपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( ऐन्द्राम्वव ) जैसे चतुद्धाकरण का एकदेवताक आय पुरोडाश . 
में ही निवेश है द्विदेवताक एन्द्रान्न पुरोडाश में यहीं देसे ही. 
(( एकरिमन ) एकदेबताक पौष्ण चरु में ही (स्याद्‌ ) पेदण का 
निवेश होता है (उभयोः) दविदेवताक “ सोमापौष्ण ” तथा “इन्दा 
पाप्ण ” चरु में ( न ) नहीं, क्योंकि ( अर्थधर्मलात्‌) पिएभाग याग 
का धर्मे अभिमेत है और उसका (अचोदितलात्‌ ) सौमापौष्ण आदि 
में विधान नहीं । 
भारय-* तस्मात्मूषा प्रापिष्टमागः” वाक्य में एषा का 
भाग अपिष् है यह कथन अभिमेत नहीं किन्तु यकारक पूपा 
परमात्मा के उद्देश से जिस याग में चरु का प्रदान किया जाता है 
बह पिष्ट होना चाहिये यह कथन अभिमेत है, और ऐसा कथन 
अभिमेत होने से मपिष्ठभाग पूषदेवताक याग का धर्म सिद्ध होता 
इता देवता का नहीं, यदि देवता का धर्म सिद्ध होता तो जहांर 
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न्य हे वहां २ स्त्र पेषण का निवेश माना जाता परन्तु याग का 
धर्म सिद्ध होने से सोमापौऽ्ण आदि भें पेपण का निवेश नहीं मान 
(कते, क्योंकि पूपदेवताक याग से सोम, पूप तथा इर पूष द्िदेवताक 
दोनों याग भिन्न हे और एक याग के धर्मे का दूसरे भिन्न यागा 
में निवेश नहीं होसक्ता । . त 
तात्पर्य यह है कि जैसे चतुर्दाकरण केवल आहेय. पुरोडाश 
का ही धर्म है ऐन्द्रा पुरोडाशा का नहीं बसे ही पेषण भी केवल 
पौष्ण चरु का ही घमे है  सोमापोष्ण ” तथा ५ ऱृन्ट्रापोष्ण ” चरु 
का नहीं, इसलिये पेपण का उक्त द्विदेवताक दोनों चशुओं में निवेश 
मानना ठीक नहीं । | प 
| र ट 
सं०-ननु, “तस्मात्यूषा” वाक्य के अन्त में “ अदन्तको 
हि सः” = वह दन्त हीन है, यह वाक्यशेष पढ़ा है, इसमें पूपा 


को “दन्तद्दीन? कथन करने से प्रपिष्टभाग उसका धमे प्रतीत होता ह 
याग का नहीं उत्तर :- . 


. हेतुमात्रमदन्तत्वम्‌ । ४४ | 

पद०-हेतुमात्रम्‌ । अदन्तलम । 

पदा०-( अदन्ततलं ) उक्त वाकय के शेष में जो अदन्तल कथन 
किया है वह (हेतुमात्रं) देवतामात्र के शरीर रहित होने में हतु 
जानना चाहिये।. _ कक क. 

भाष्य-उक्त वाक्य के शेष में जो “ अदन्तका हि स॒ 
से ए कथन की है उसका तात्पर्य्ये पूषा के अदन्त हन मे 
ns दम के शरीर रहित होने में तात्पय्य है, इसलिये 


होमापोप्ण तथा देस्ट्रापोष्ण आदि यागों में पूषा देवता का सम्व- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
Fr ~ 
४२८ मीमांसाय्यभाष्ये 


उससे दन्तहीन होना पूषा का धर्म सिद्ध नहीं होसक्ता और उसके 
सिद्ध न होने से भपिष्टभाग को उसका ध्म मानना भी ठीक नहीं। | 
तात्पर्यं यह है कि उक्त वाक्य के शेष में जो “ अदन्सक” 
पद है वह “न, दन्त” इन दो पदों के मिलने से वना है इसमें “ न” 
पद का अर्थ “नहीं” और “दन्त” पद का अथ दन्त सम्बन्धीअ 
शरीर है केवल दन्त नहीं, और “ बहुता हि” समास द्वारा उक्तार्थक 
दोनों पदों के मिलने से “अदन्तक” पद सिद्ध होता है,और “स” पंद 
से बुद्धिस्थ देवता मात्र का परामर्श है, इससे उक्त वाक्यशेष का यह 
अर्थ होता हे कि जो बैदिक सिद्धान्त में देवता शब्द का अर्थ विवक्षित 
है बह शरीरधारी नहीं किन्तु शरीररहित है, इस प्रकार उक्त वाक्य 
शेष का अर्थ होने से यह स्पष्ट होजाता है कि “ अदन्तत्व ” पूषा 
का घ्म नहीं, ओर उसके न होने से प्रपिष्ठभाग को भी उसका धर्म 
नहीं कह सक्ते । 
सार यह निकला कि जेते-“ अदन्त ” पूषा का धर्म न 
वैसे ही अपिष्टभाग भी उसका धर्म नहीं किन्तु पूपदेवताक याग 
का धर्म है, ओर याग का धर्म होने से एकदेवताक “ पौष्ण ” चरु 
में ही पेषण का निवेश होसक्ता है द्विदेवताक “सौमापोष्ण” तथा 
“ पन्द्रापौष्ण ” चरु में नहीं, इसलिये उसका उनमें निवेश मानना 
अनुचित है । 
सं०-ननु, पूर्वोक्त छिङ्ग से निवेश सिद्ध है वह अनुचित कैसे 
होसक्ता है! उत्तर !- 
+ जैसे “भ्रप्राणोह्यमना:शुभ्त्र” इस औपनिषद श्रुति में मन तथा प्राण 
दोनों पइ मन, प्राण सम्बन्धी शगीर के वाचक हैं और उनके निषेध से शरीर का 
निषेध अभिप्रेत है वैसे ही “अदन्तक” पद में दन्त पद दन्तसम्बन्धी शरीर 
का बाचक हे और उसके निषेध से शरीर का निषेध आभिप्रेत है । 
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वचनपरम । ४५ । 


पद्‌०-वचनं । परम्‌।- - | 
` पदा०-( वचनं ) वह विधि वाक्य है ( परं ) लिङ्ग नहीं । 

भाष्य-पेषण के निवेश का साधक जो “सोमापोष्णंचर॑” 

इत्यादि लिङ्ग कथन किया है वह अपूर्व कर्म का विधायक होने, से 
« विधिवाक्य ” है लिङ्ग नहीं, इसलिये उससे उक्त अर्थ की सिद्धि 

नहीं होसक्ती । धर | र 

तात्पय्थ यह है कि “ सौमापौष्ण ” वाकय “ नेमापिष्ट ” पद 
से प्रथम प्राप्त का अनुवाद नहीं करता किन्तु “ सोमापोष्ण ” चरु 
में नेमपिष्टता का विधान करता है, क्‍योंकि वह प्रथम अमाह होने 
से अपूर्व है औरं अपूर्व अर्थ: का विधान सर्वसम्मत है और उक्त 
विधान का “ सौमापौष्ण”” चरु में ही पस्येवसान होने से पूर्वोक्त 
कोई दोष भी नहीं आता और जो विधिवाक्य होता है बह रिङ्ग 
कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उसके बल से “ सोमापोष्ण” आदि 
द्विंदेववाक चरुओ में पेषण का निवेश मानना ठीक नहीं। 


इति मीमांसाय्यभाषा . 
भाष्ये तृतीयाध्याये 


तृतीयं 
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आम | 
अथ तृतीयाध्याये चतुर्थःपादः प्रारभ्यते 


A Se 


सङ्गात-अव [नवोते मनुष्याणा ” को .अथंबाद कथन 


. करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


[नवातामातमचुष्यथमः शब्दस्यतत्प् 
| धानत्वात्‌ । १ । 


La ९ oS 


पद्‌ ०-निबीतमितिमनुष्यधर्मः । शब्दस्य । तत्रधानन्वात्‌ । 
पदा०-( निबीतमितिमनुप्यधर्मः ) “ निवीत?” यह मनुष्यकर्म 


`का अङ्ग विधान किया हे-कयोंकि ( शब्दस्य ) “निवीतंमनुष्याणा” 


शब्द से ( तत्मधानत्वात ) मनुष्यकर्म की प्रधानता पाई जाती हे । 

भाष्य" दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ [निवीतंम- 
चुष्याणां प्राचीनावीतं पित्हणासुपवीतं देवानासुपव्य- 
यते देवलक्ष्ममेवतत्कुरुते ” यह वाकय पढ़ा है इसका. अर्थ 
मी०४।१। २१ के भाष्य प० २९६ में किया गया है 
उसके देखनें मे वाक्याथ तथा निवीत आदि का परिज्ञान भने 


a) 


मकार होजायगा, यहां उभके लिखने की कोई आवश्यकता नहीं 
इस वाक्य में “उपवीतं दवाना उपव्ययते दंवळक्ष्ममवत- 
त्कुरुते” यह विधिवोक्य निर्णीत हे इसका विचार इस अधिकरण 
में अपेक्षित नहीं है केवल निवीतं मनुष्याणां ” इतना वाक्य 
विचारणीय है, उक्त वाक्य विधि हे किंवा अर्थवाद है अर्थात्‌ इस 
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में मनुष्यकर्म के अङ्ग निवीत का विधान है अथवा ( उपव्ययते ) 
उपवीत विधि की स्तुति है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
और द्वियीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
जैसे “दघ्ना इन्द्रियकामस्य ”=हर्दरिकाम पुरुष का ( अभिः 
होत्र ) कर्म दाधि से करे, इस वाकय में इन्द्रियकाम पुरुष सम्बन्धी 
कर्म की प्रधानता से उसके साधन दधि का विधान है वैसे ही 
४ निवीतं मनुष्याणां ” में भी मनुष्य सम्वन्धी कमै, को प्रधानता 
से उसके अङ्ग “ निवीत” का विधान किया गया है अर्थाद्‌ जिस 
प्रकार षष्ठयन्त “ इन्द्रियकाम ”” पद से पुरुपसम्बन्धी कमे की 
प्रधानता पाई जाती है उसी प्रकार पष्टुचन्त “ मनुष्याणां” पद्‌ 
से भी उक्त कर्म की प्रधानता पाईं जाती है और वह प्रधानता 
निवीत का विधान मानें बिना नहीं बन सक्ती, इसलिये उक्त वाक्य 
मनुप्यसम्बन्धी कर्म के अङ्ग नित्रीत का विधायक है अर्थवाद नहीं । 

तास्पर्य्य यह हैं कि उक्त वाक्य में जो पन्त पद से मनुष्यों 
का निर्देश किया हे उससे उनके माथ निव्रीत का शेषशेषिभाव 
सम्बन्ध पाया जाता है और बह नितीत का विधान माने विना 
नहीं होसक्ता,क्यॉकि अविहित का शेप होना किसी शाख मे 
सिद्ध नहीं है, यदि उसका विधान न मानकर उक्त वाइ को . 
केवल अर्शीबाद माना जाय तो वह सर्वधा निर्थक हॉजाता है 
पो ठीक नहीं, और विधिपक्ष में उक्त दोप नहीं आता मत्युत 
उसके मानने से अपूर्व अर्थ का लाभ, होता है, इसलिये उक्त वाक्य 
मनुष्यसम्बन्धी कर्म के धर्म निवीत का विधायक है उपत्रीतविधि 
का स्तावक अर्थवाद नही । 

सं०-अव उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं :- 
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अपदेशो वा अर्थस्य विद्यमानत्वात्‌। २। 


पद्‌ ०-अपदेशः । वा । अर्थस्य । विद्यमानलात्‌ । 


पदा०- वा”! शब्द आशङ्का का सूचक है ( अपदेशः ) उक्त 
वाक्य अनुवाद है विधि नहीं, क्योंकि ( अर्थस्य) निवीत ( विद्यमान- 
लात ) प्रथम से लोक सिद्ध है । 

भाष्य-जो अर्थ प्रथम से लोक सिद्ध नहीं अर्थाव्‌ अपूर्व है उसी 
की विधि मानी जासक्ती है दूसरे की नहीं, और निवीत प्रथम से 
लोक सिद्ध है क्योंकि मनुष्य सम्बन्धी कम के अनुष्ठान काल में 
प्रायः मनुष्य नित्रीत को ही धारण करते देखे जाते हें और जो 
लोक में प्रायः देखा जाता है उसका ब्राह्मण वाक्‍य में अनुवाद होना 
संभव है, इसलिये उक्त वाक्य विधि नहीं किन्तु प्रथम लोकसिद्ध 
का अनुवाद है। 

` सं०-अब. उक्तादाङ्का का समाधान करते हैं :- 


€ | 
विधिस्त्वपूवत्वात्‌ स्यात्‌। ३ । 

पद्‌ ०-विधिः । तु । अपूर्वचाव । स्याव । 

पदा-० तु” शब्द उक्ताशङ्का की निवृत्ति के लिये आया 
हे (विधिः) उक्त वाक्य विधि (स्यात्‌) है, क्‍योंकि (अपूर्वलातः) 
निवीतरूप अर्थ अपूर्व है । 

भाष्य-यद्यपि निवीत लोकसिद्ध हे तथापि मनुष्यकर्म में वह 
नियम से प्रथम लोक सिद्ध नहीं और जो प्रथम से लोक सिद्ध नहीं - 
है उसका अनुवाद कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य लोक- 
सिद्ध नित्रीत का अनुवादक नहीं किन्तु मनुष्यकर्म में नियम से 
निवीत का विधायक है.। 
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सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष में दूसरा पूवैपक्ष करते हैं :- 


स प्रायात्कमंधमः स्यात्‌ । ४। 


पद०-स । प्रायात्‌। कमधर्मः । स्यात्‌ । 

पदा०-(स) निवीत (कमध) प्रकृत कमे का अङ्ग (स्यात्‌) हे 
क्योंकि (पायाद्‌) उसका उसके प्रकरणं में पाठ हैं। [ 

भाष्य-जिस विधिवाक्य का जिस कर्म के प्रकरण में पाउ है 
बह उसी कम के अङ्ग का विधायक होसक्ता है दूसेर के अङ्ग 
का नहीं और उक्त वाक्य का पाठ दडपूर्णमास याग के प्रकरण में 
किया गया है, इसलिये वह उक्त कम के अङ्क निवीत का विधायक 
` है, मालुषकर्म के- अङ्ग निबीत का नहीँ - अर्थात्‌ अतिथि आदि 
मनुष्य के उद्देश से जो कमे किया जाता है उसको “ मानुपकर्म ” 
कहते हैं, मानुषके तथा मनुष्यकर्म यह दोनों पस्योय शब्द हैँ । 
उक्त वाक्य इस मानुषकर्म के अङ्ग निवीत का कदापि बिधान 
नहीं कर सक्ता, क्योंकि उसका उक्त कर्म के साथ कोई सम्वन्ध 
नहीं, और सम्बन्ध के बिना अङ्ग का विधान मानने से अव्य- 
वस्था होजाती हे जिससे प्रत्येक विधिवाक्य प्रत्येक कम के अङ्ग 
. का विधायक कहा जासक्ता है और दरशपूर्णमास कमै के अङ्ग 
निवीत का विधायक मानने में उक्त अव्यवस्था दोष नही आता, 
क्योकि उक्त कम के प्रकरण में पठित होने के कारण उक्त वार! 
का उसके साथ सम्बन्ध निःसन्दिग्ध तथा स्पष्ट है और जिसका 
जिसके साथ सम्बन्ध निःसन्दिग्ध तथा स्पष्ट हे वह उसके अङ्ग 
का विधायक होसक्ता है, इसमें कुछ कथनीय नहीं, इसलिये उक्त 
वाक्य विधायक होने पर भी मानुषकर्म के अङ्ग निवीत का 
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विधायक नहीं किन्तु प्रकृत दर्शपूर्णमास कर्म के अङ्ग निबीत का 
विधायक है । 

तात्पय्य यह है कि जब मनुष्य दशेपूर्णमास कर्म करे तब 
निवीती होकर करे, यह उक्त वाक्य विधान करता है, मानुषकर्म के 
करने समय निवीती होने का विधान नहीं करता, इसलिये उसको 
प्रकृत कमे के अङ्ग निवीत का विधायक मानना ठीक है मानुष 
कर्म के अङ्ग निवीत का विधायक मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष में ओर विशेषता कथन करते हैं ¦- 


वाक्यस्य शेषवत्वात्‌ । ५ । 
पद्‌ ०-वाक्यस्य । शोषवत्त्वात्‌ । 
पदा०-( वाक्यस्य ) उक्त वाकय ( शेपवत्त्वाद ) शेष में पठित 
- समाख्या के वल से अध्वर्युकर्तक भरकृत कर्म के अङ्ग निवीत का 
विधायक है सर्वत्र नहीं । 

: भाष्य-उक्त वाक्य का शेष “आध्वयेत” यह समाख्या है, 
जिसका अर्थ अध्वयु सम्बन्धी कर्म है, उक्त समाख्या तथा प्रकरण 
दोनों के बळ से यह स्पष्ट होजाता है कि उक्त वाक्य दर्शपूर्णमास 
संज्ञक कर्म मात्र का अङ्ग निवीत विधान नहीं करता किन्तु उक्त 
कर्म के मध्य जो २ कमे अथ्वयु नामक ऋत्विक का है उस कर्म 
का अङ्ग निवीत विधान करता है अर्थाद दर्शपूर्णमास कर्म के 
. अनुष्ठान काल में अध्वर्यु निवीती होकर कमे करे यह उक्त वाक्य 
का आशय है इसलिये प्रकत कर्मे के अङ्ग का विधायक होने पर _ 
भी बह सम्पूर्ण कमे का अङ्ग “ निवीत ” विधान नहीं करता 


किन्तु अध्वयुकतेक कर्म का अङ्ग विधान करता हैं यह 
मन्तञ्य है । 
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सं०-ग्रथम पूर्वपक्षी का एक देशी अब उक्त दूसरे पूर्वपक्ष का 
समाधान करता है :- 


° ~ A 
तठ्रकरणे यत्तत्संयुक्तमविप्रतिषेधात्‌ । ६। ` 
पद्‌ ०-तत्‌ । प्रकरणे । यत्‌ । तत्सयुक्तम । अविप्रतिषेधात्‌ । 
पदा०-(तव) उक्त वॉक्य(प्रकरणे) द्ीपूर्णमास कम के प्रकरण 
में (यद) जो मानुष कर्म है(तत्संयुक्त)उसका अङ्ग निवीत विधान करता 
है, क्योंकि ( अविमतिषेधाद ) ऐसा करने से षष्टयन्त पद सङ्गत 
होजाता है । ; 
भांप्य-यच्चपि उक्त वाक्य दर्शपूर्णमास कमे के प्रकरण में 
पढ़ा गया है तथापि वह उसका अङ्ग निवीत विधान नहीं कर सक्ता 
और न वह उक्त समाख्या के बल से अध्वर्युक्तंक उक्त हे के . 
अङ्ग का ही विधायक होसक्ता है, क्योंकि उसके विधायक होने से 
५ पनुष्याणां ? यह प्टयन्त पद सर्वथा असङ्गत होजाता है अर्थात्‌ 
उक्त पद का अर्थ मलुष्यसम्बन्धी कमे है _दर्शपूर्णपाससम्बन्धी 
कम नहीं, यदि प्रकरण तथा उक्त समाख्या के बळ से भत के 
के अङ्ग का विधान माना जाय तो उक्त पन्त पद के सङ्गत न 
होने से विभिवाक्य का वाध होजाता हे सो ठीक - नहीं, क्योकि 
वाक्य प्रवळ और प्रकरण समाख्या दोनों निवळ हैं और निवे 
से प्रबळ का वाध नहीं होता किन्तु प्रव सेही निबेल का सवेदा 
बाध होता है यह नियम है, माटूषकमे के अन्ग निवीत का 
विधान मानने में षष्ठयन्त पद मले प्रकार सङ्गत 3022 
और पूर्वोक्त वाध्यबाधकभावरूप कोई दोष भी नहीं अ जि 
उक्त कर्म के प्रकरण में अन्वाहार्य्य :# दर्क्षिणा दान अ 
अनेक मालुषकर्म विद्यमान हैं उनका अहण करने से र § 
__ & प्रतिपर्वकरणीय आद्ध का नाम “ अन्वाहाय ” कर्म है । 
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भी अनुकूल होजाता हे और अध्वर्युकर्तंक मानुषकर्म के 
बिद्यमान होने से समाख्या भी अनुकूल होजाती हैं इसलिये 
उक्त वाक्य को सम्पूर्ण किवा अध्वसुकपक मात्र प्रकृत कर्म के 
अङ्ग का विधायक मानना ठीक नहीं किन्तु प्रकृत कर्म के अन्तर्गत 
अन्वाहाय्य आदि मानुषकर्म के अङ्ग नित्रीत का विधायक मानना 
ठीक है। 

सं०-अब उक्त एकदेशी के समाधान का खण्डन करके प्रथम : 
पूबपक्षी अपने पक्ष का समर्थन करता है 


ततलधान वा तुल्यवलसख्यानादतरस्य 
तदर्थत्वात्‌ | ७ । 


पद०-तत्मधाने । वा । तुल्यवत्मसंख्यानाव । इतरस्य। तदर्थत्वाद । 
 पदा०-'वा” झब्द्‌ एक देशी समाधान के खण्डनार्थ आया है 

( तत्मधाने ) उक्त वाक्य मनुष्यप्रधान निखिल कर्मों में निवीत 
रूप अङ्ग का विधायक है, क्योकि. ( तुल्यवत्मसंख्यानाव )- 
उपवीत वाकय की भांति उससे उक्त कर्म मात्र के अङ्ग का बोध 
होता है और ( इतरस्य ) षष्ठचन्त “ मनुष्याणां” पद (तदर्थत्वात्‌) 
उक्त अथे में सङ्गत होजाता हे। | 


_ भआष्य- [नवीत मनुष्याणा » यह उक्त वाक्य का 
` पाठ है, इसमें जो पष्ठयन्त “ मनुष्याणां ” पद है उससे मनुष्य 

सम्बन्धी कमे का बोध होता है प्रकृत कर्म सम्बद्ध मनुष्य सम्बन्धी 
कम का नही, क्‍योंकि “ मनुष्य ” प्रातिपदिक का अर्थ मनुष्य 
तथा “ष्ठी” विभक्ति का अथ सम्बन्ध होने से अन्य अथ का बोध 
हाना असंभव है ओर पष्ठुघन्त “ मनुष्याणां ” पद का प्रथमान्त 
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८ लिवीत ” पद के साथ सम्बन्धं करने से उक्त वाक्य का यह 
अर्थ स्पष्ट भ्रतीत होता है कि निवीत मनुष्यसम्बन्धी कर्म का अङ्ग है 
और जो अर्थ जिस वाक्य से स्पष्ट प्रतीत होता है उसको छोड़कर 
अन्य अथ की कल्पना. नहीं कोजासक्ती । | 
तात्पय्थ यह है कि यद्यपि दशपूणेमास याग के प्रकरण में 

उक्त वाक्य पढ़ा है तथापि प्रकरण के बल से उक्त वाक्य के अथ ` 
का सङ्कोच नहीं होसक्ता, क्योकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रवर 
होता है और जो प्रबळ होता है बह निर्वेळ का कदापि अनुश्रण | 
नहीं करता, यह नियम है, इसलिये “ मनुष्यसम्बन्धी कमे का अङ्ग 
नियोत है” इस उक्त वाक्य के अथे का प्रकरण तथा समाख्या क॑ 
बळ से “ प्रकृत कर्म सम्बन्धी मनुष्य कमै का . अङ्गः निवीत हे” 
इस मकार सङ्कोच करनाठीकनही। |. 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य यावत्‌ a मानुषके के अङ्ग . 
{निवीत का विधान करता है प्रुत : कर्म सम्बन्धी ss के 
अङ्ग निवीत का नहीं, क्योंकि वाक्यस्तारस्य से प्रतीत हुए अर्थ 
का निर्वळ होने के कारण भक्ररण तथा समाख्या के अनुसार 
सङ्कोच नहीं होमक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्‍य 
-विधि हे और वह आतिथ्य आदि मनुष्यमथान कम के अङ्ग 
. निवीत का विधान करतां है मनुष्य के अङ्ग किवा मकृत दपर्ण 
मास सम्वन्धी अन्वाहाय्ये आकिः मनुष्यप्रधान कमे के अङ्ग 
निवीत का नहीं । क 

मं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करतें है :_ ` 


अर्थवादो वा प्रकरणात्‌ | ८ 


पद०-अर्थवाद! । वा । प्रकरणात । 
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पदा०“वा” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है (अर्थवादः) 
उक्त वाक्य उपवीत विधि का स्तावक अर्थवाद है, क्योंकि (प्रकर- : 
णात्‌) प्रकरण से ऐसा ही पाया जाता है । 

भाष्य-दशपूर्णमास देवकर्म है उसके भकरण में पठित होने 
से उक्त वाक्य मानुषकर्म के अङ्ग निवीत का विधान नहीं कर 
सक्ता, क्योकि इसमें प्रकृत का परित्याग तथा अप्रकृत का ग्रहण 
रूप दोष है जिसका अनुसरण ठीक नहीं, उपवीत वाक्‍य में जैसे 
“ उपव्ययते ”” यह विधि पद विद्यमान है वैसे उक्त वाक्य में कोई 


विधि पद उपलब्ध नहीं होता, जिसके बल से निवीत के विधान 


की कल्पना कीजाय ओर विधि पद के विना उक्त वाक्य को 
विधायक मानना ठीक नहीं, ओर अध्याहार से विधि पद के लाभ 
की कल्पना करने की अपेक्षा अर्थवाद की कल्पना करना अत्यन्त 
श्रेय है, क्योंकि इसमें किसी पदान्तर का निवेश नहीं करना पड़ता 
केवल विद्यमान वाक्य में ही अर्थवादता मात्र की कल्पना करनी 
पड़ती है और वह युक्तियुक्त होने से उपादेय है । 
तात्पय्य यह है कि निवीत मनुष्यकर्मे के तथा प्राचीनादीत 
पितृकर्म के योग्य होने से देवकर्म के अयोग्य है, केवल उपबीत 
ही उसके योग्य है, इस प्रकार व्यतिरेक द्वारा उपवीत का स्तावक 
होने से “ निर्वीत ” वाक्य अर्थवाद होसक्ता है, इसलिये उसको 
विधि मानना ठीक नहीं । 
सार यह निकला कि उक्त वाक्य अर्थवाद है विधि नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 
~ 6. न 
विधिनाचेकवाक्यत्वात्‌ । ९ । 


पृद०-विधिना । च । एकवाक्यत्रात्‌ । 
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पदा०-( च ) और ( विधिना ) उपवीत विधिवाक्य के साथ 
( एकवाक्‍्यत्वात्‌ ) उक्त वाक्य की एकवाक्यता उपलब्ध होने से 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती हे । 


भाष्य-उपवीत के विधायक “ उपव्ययते देवलक्ष्ममेव- 
तत्कुरुते ” वाक्य का नाम यहां “विधि” किंवा “विधिवाक्य” 

` है, इसके साथ “ निवीतं मजुष्याणां ” वाक्य की एकवाक्यता 
उपलब्ध होती है, उसके उपलब्ध होने से ज्ञात होता है कि निवीत 
वाक्य उक्त विधिवाक्य का अर्थवाद है, क्योंकि अर्थवाद माने 
बिना उक्त एकवाक्यता नहीं होसक्ती । | 
तात्पय्य यह है कि जो वाक्य परस्पर साकांक्ष होते हैं उन्हीं 

की एकवाक्यता होती है निराकांक्ष वाक्यों की नहीं, विधिवाक्य 
को विभेयस्तात की. तथा अर्थवाद वाक्य को फल की आकांक्षा 
होने से उक्त दोनों वाक्य साकांक्ष हैं ओर साकांक्ष होने से एक 


६६०5 ९७ 


 वाक्यता का हाना आवश्यक ह, जेसाकि प्रथमपाद के CIE GI 


लेकवाक्यत्वात्‌” सत्र में निरुपण किया गया है, परन्तु विधि 
पक्ष में निराकांक्ष होजाने के कारण उक्त एकवाक्यता का बाध 
होजाता है बह बिना प्रयोजने मानना अनुचित है, इसलिये सिद्ध 
होता है कि उक्त वाक्य विधि नहीं किन्तु अर्थवाद है । 

सं०-अत्र “ दिगूविभाग ” को अर्थवाद कथन करते हैं :- 

४ र्त 
दिगविमागश्च तहत्सम्बन्धस्या्थ 
हेतुत्वात्‌ । १०। 


- पद०-दिग्विभागः । च । त्वत्‌ । सम्बन्धस्य । अथहेतुत्वाद । 
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पदा०-(च) और (तद्रव ) निवीत की भांति दिगविभाग 

भी अर्थवाद है, क्योंकि (सम्बन्धस्य)उक्त दिक सम्बन्ध (अर्थ हेतुत्वात) 
अथ का हतु मासद्ध है । 

भाष्य-' ज्योतिष्टोम” याग के प्रकरण में “ प्राचीन वंश 


करोति = ` प्राचीनवंश ” नामक मण्डप को बनावे, इस 


प्रकार “ प्राचीनवेश #& ” नामक मण्डप के बनाने का विधान 
De ~ ¢ Cots ha 0 
करके उसके अनन्तर “ देवमनुष्याः दिशो व्यभजन्त 
~ [a em ~ aR ०५ s उदीचीं ° 
प्राचीं देवाः दक्षिणां पितरः प्रतीचीं मजुष्याः - 
रुद्राः ” = देव तथा मनुष्यों ने मिलकर उक्त मण्डप की दिशाओं 
का विभाग किया, देवों ने पूर्वादशा, पितरों ने दक्षिण दिशा, 
मनुप्यों ने पश्चिम दिशा तथा सूट्रों ने उत्तरादिशा का विभाग स्त्रीकार 
किया, यह वाक्‍य शेप पढ़ा है,इतमें जो भूत अर्थ के वाची “व्यभजन्त 
किया पद का प्रयोग किया है, इससे सन्देह होता है कि उक्त वाक्य- 
शेष “ प्राचीनबंश ” नामक मण्डप की स्तुति के खयि भूतपूर्व 
देव, पितर, मनुष्या तथा रुट्रों के आचरण का अनुबाद करता हे 
किंवा उक्त मण्डप में वेठने के समय व्यवस्थार्थ दिगविभाग का 
विधान करता ह अर्थात्‌ ` प्राचीनवेश ” नामक मण्डप . ऐसा है कि 


० निश्चय कोगई यत्रभूमो के पश्चिर्र भाग में जो दश अथवा 
दादश अरत्नि का चोङोने मण्डप बनाया जाता है ओर जिसने 
मध्य “ वला” रूप बांस का सिरा पूव दिशा को ओर रखाजाता 
है उस मण्डप का नाम “प्राचो नवंश” है, और “प्रागग्नो वंशः = मध्य 
वखो यस्य स प्राचोनवंश;” यह उसको व्यत्परत्ति हे, इस मण्डप के 


चार दार ह हैं, भोर इसो मण्ठप सं यजमान को यज्ञ को दोचां 
fl 
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जिसकी पूर्वदिशा में देव, दक्षिण दिशा में पितर, पश्चिम दिशा में मनुष्य 
तथा उत्तर दिशा में रुद्र वैठा करते थे, इस मकार उक्त मण्डप का 
स्तावक अर्थवाद है अथवा उक्त मण्डप के चारों ओर पहले जिस 
प्रकार देव, पितर, मनुष्य तथा रुद्र नियम से बैठा करते थे उसी 
प्रकार अब भी बैठना चाहिये, इस प्रकार उक्त मण्डप की 
दिशाओं के विभाग का विधायक है ! यह सन्देह है, इसकी _ 
निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि जेते निवीतवाक्य 
स्वसन्निहित उपत्रीतविधिवाक्य का स्तावक अर्थवाद है, वैपेही 
दिगविभाग वाक्य भी स्वसन्षिहित “ प्राचीनवंश ” विधि का 
स्ताबक अर्थवाद है, क्योंकि निवीत की भांति दिगूविभाग भी 
प्रथम से लोक सिंद्ध है और ज्ञात होने के कारण लोक सिद्ध का 
विधान नहीं होसक्ता । ः 

तात्पय्थ यह है कि उक्त वाकय में जो " व्यभजन्त ” क्रिय 
पद है, उससे केवळ वैदिको के पू्ीचरण का बोध होता है कि 
वह “ प्राचीनवेश ” नामक मण्डप में यजमान को दीक्षा समय 
दिशा के विभाग पूर्वक बैठा. करते थे, वर्तमान काल में उसका 
अनुकरण शिष्टाचार तथा युक्तेयुक्त होने के कारण स्वयमेव 
होसक्ता है उसके विधान की कोई आवश्यकता नहीं, दूसरे 
४ प्राचीनबंश » मण्डप की विधि को अर्थवाद की आकांक्षा हे, 

क्योंकि उसके बिना उंसमें निःशङ्क मत्त नहीं होसक्ती और 

` । च्यमजन्त ” पद्‌ के आधार से दिधि की कल्पना करने में गौरव 
दोष है. जिसका मानना ठीक नहीं, इसलिये निबीतकरिय की 
भांति उक्त वाक्य भी अर्थवाद है विधि नहीं । 

सार यह निकला कि “ मारचनिवंश ” नामक Gi के 
चार दरवाजे होते हैं और दीक्षा के लिये पूर्व के दरवाजे से जब 
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यजमान का उक्त मण्डप में वेदमन्त्रों के उच्चारणपूर्षक बड़े 
समारोह के साथ प्रवेश कराया जाता है तव यजमान, यजमानपन्नी 
तथा ऋत्विकों के अतिरिक्त सब मनुष्यों के बैठने की यह व्यवस्था 
कीजाती हे कि पूर्वदिशा की ओर देत्र= वेदादिशाख्नों 

सम्यकू जानने बाले तपस्वी बिद्रान्‌, दक्षणदिशा की ओर पितर = 
वेदोक्त अग्निहोत्राद्‌ अश्वमेध पर्य्यन्त कर्मों का सम्यक्‌ 
अनुष्ठान करने वाळे पिता पितामह के सहश सत्र वृद्ध पुरुष 
पश्चिम दिशा की ओर मनुष्य = सम्पूर्ण आरर्यगण तथा 


'उत्तरदिशा की ओर रुद्र-यज्ञ रक्षक सम्पूर्ण भृत्यवर्ग बैरे 


और खड़े रहें, इसी व्यवस्था का अनुवाद “व्यभजन्त” पद से उक्त 
वाक्य में सूचन किया गया हे जिसका प्रयोजन शिष्ट परम्परागत 
व्यवस्था का यथावत्‌ पालन करना है, जो विधि माने बिना 
भी होसक्ता है और जों विधि माने विना भी होमक्ता है उसके 
लिये विधि मानने की कोई आवश्यकता नहीं, इसलिये सिद्ध होता है 
क्रि उक्त वाक्य “ प्राचीनवेश ” विधि का स्तावक अर्थवाद है 
विधि नहीं । 


सं०-अब “ परार्वादत” आदि को अर्थबाद कथन करते हैं।- 


' पसषिदित पूर्णघृतविदग्धञ्च तहत । ११ । 
पद॒०-परुषिदितपूर्णयूतविदग्धं । च। तद्रत्‌ । 
पदा०-(च ) ओर (तद्त्‌ ) निवीत की भांति (परुषिदित पूर्ण- 


ह ) पर्सापदित, पूर्ण, घृत तथा विदग्ध यह चारों भी अर्थ 
वाद हैं। 


भाष्य-“ दर्शपूर्णमास ” याग के अन्तत " पिण्डपितृयज्ञ ” 
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के प्रकरण में “यत्परुषिदित तद्देवानां, यदन्तरा तन्मनु- 

' याणां, यत्समूळ तासित्हणां” = जो व्हिः=कुशा, पर्वे = गाठ 
से काटी जाती है बह देवों के लिये, जो मध्य में काटी जाती है वह मनुष्यों 
के लिये तथा जो समूल काटी जाती है वह पितरों के लिये है, इस 
वाक्य को पढ़कर अन्त में “ समूल बहिभवति ” = समूल बाई 
कारनी चाहिये, यह विधि वाक्य पढ़ा है, तथां “ [पितृभ्यो ऽमे- 
षवात्तेभ्यो ऽभिवान्याःगो रये मन्थस्‌”= असि विद्या मेंनिपुण 
पितरों के लिये (अभित्राणी) वत्सरहित गो के दुग्ध में पिसान डालकर 

मन्थन किया जाता है, इसमकार मन्थन का उपक्रम कर “ यत्यूर्ण 
तन्मञुष्याणासुपय्यर्धो देवानाम्‌ अधेःपितृणाय्‌ ”= 
जो पूर्ण अर्थात्‌ दुग्ध से भरे पात्र में मन्थन किया जाता है वह 
भनुष्यों के लिये, जो आधे से कुछ ऊपर में मन्थन किया जाता ' 
है वह देवों के लिये तथा जो आधे में मन्थन किया जाता . 
है बह पितरों के लिये होता है. यह वाक्य पढकर “ अधउप- 
मन्थति,अभों हि पित्हणां ” = आधे में मन्यन करे,क्योंकि वही 
पितरों के लिये है, इस प्रकार अर्धमन्थन का विधान किया है, 
ओर ज्योतिष्टोम याग की दीक्षा समय स्नान के प्रकरण में 
घृतंदेवानां, मस्तु पित्हणां, निष्पकक मचुष्याणा, तदा. 
एतत्सवदेवत्यंयन्नवनीतम्‌ ” =देतों के डिये पूत, पितरों ` 
के लिये दधि का महा, मनुष्यों के लिये थोड़ा उष्ण तक तथा 
नवनीत = मक्खन सव विद्वानों के लिये है, इस मकार घृत आदि का 

` कथन करके “ य॒ज्ञवनीतेनाभ्यड्वे सर्वा एव देवताः . 
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प्रीणाति ”= जो नवनीत से अभ्यञ्जन = सिर से पाओं तक 
मर्दन किया जाता है, उससे सत्र विद्वान प्रसन्न होते हैं, इसलिये 
नवनीत से मर्दैन करे, यह विधि वाक्य पढ़ा है, तथा दशीपूणमास 
के प्रकरण में पुरोडाश के पकाने समय “यो विदरथःस नेऋतः, 
योऽभृतःस रोदरः यः शृतः स देवः” = ना हुआ पुरोढाश 


Ne च 


राक्षसो के लिये, कच्चा रुद्रों के लिये ओर पक्का देवों के लिये होता है, 


यह वाक्य पढ़कर “ तस्मादविदहता श्रपयितव्यःसदेव- 
त्याय ” = इसलिये विनाजला प्राना चाहिये, क्योकि वही सब 


विद्वानों को देने के योग्य होता है, इस प्रकार विनाजला पकाने 


~ > ha ` 11 
का विधान किया हे! गांठ से काटी हुई कुशा का नाम” . पृरु- 


षिदित ” तथा मूल (जड़) सहित काटी हुई का नाम “ससूल- 
दित ” है, परुश, पर्व, ग्रन्थि, गांठ यह चारो और दित, छेदन, 
काटना, यह तीनों पर्याय शब्द हैं “परुषि” यह सप्तमी विभक्ति का 
रूप है । “परुषिदित” वाक्य समूलछेदनविभि का, * पूणे” वाक्य 
अर्ध उपमन्थन विधि का, “घृत” वाक्य नवनीताभ्यञ्जन विधि 
का तथा “ विदग्ध ” वाक्य अत्रिदगधश्रपयितव्य विधि का स्तावक 
अथवाद है किंबा “ परुषिदित ” वाक्य पर्वेदेत तथा अन्तरा- 
दित का, “ पूर्ण ” वाकय पूर्ण तथा उपर्य्पर्ध के मन्थन का, “घृत” 
वाक्य घृत, महा तथा तक्र से अभ्यञ्जन का ओर “विदग्ध” वाक्य 
विदग्ध तथा अश्रुत पुरोडाश का स्वयं विधायक है! यह इन 
चारों उदाहत वाक्यों में सन्देह है, इसकी तिवूत्ति उक्त सतर में 
इस भकार की गई है कि जैसे निबीतवाक्य स्वसन्षिहित उपबीत 
बिधि का स्तावक अथेबाद हे और -उपबीत के करने में उसका 
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तास्थ है येसे दी “ पहुषिदित” आदि वाक्य भी स्वसर्निहित 
समुलदित आदि विधियों के स्तावक अर्थवाद ह अर्याव समूल 
छेदनविंधियो को अपने में पुरुषपवृत्ति के लिये स्तुतिकी , 
अकांक्षा है वह वाक्यशेष को अर्थवाद माने बिना नहीं वन सक्ती 
और उक्त वाक्यों को स्वतन्त्र विधायक मानने में वाक्यभेद रूप 
दोष आजाता है जिससे उनको विधायक नहीं मान सक्ते और न उन 
में कोई विधि पद उपलब्ध होता है जिसके सहारे वाक्यभेद*रूप दोष 
की परवाह न करके उनको विधायक मानने का उत्साह किया 
जाय और कल्पना करने की अपेक्षा साक्षात्‌ श्रूयमाण स्वसा 
हित विधियों का स्तावक अथेवाद मान लेना श्रेष्ठ है, क्योंकि एसा 
पाचने में कोई दोप नहीं आता, इसलिये उक्त “ परुषिदित ” 
आदि वाक्य अथेवाद हैं, विधि नहीं। 
__ सु०-अत प्राकरणिक “अनृतनिषेध”” को विधि कथन करने के 
लिये पूमपक्ष करते हैं !- 

अकम क्रतुसंयुक्तं संयोगान्नित्याल॒वादः 
| स्यात्‌ । १२९) 


पद०-अकमे । कतुसंयुक्तं । संयोगात्‌ । नित्यानुवादः । स्यात्‌ । 
शु 


पदा०-( ऋतुसंयुक्त ) दर्शपृणमास याग के प्रकरण में की 
किया (अकर्म) “ नानृतंवदेत ” यह अतत निषेध ( he 
नित्य प्राप्त का अनुवाद (स्यात्‌ ) है, क्योंकि ( संयोगात्‌) उक्त 
निषेध का वाक्यान्तर से विधान पाया जाता \ 


भाष्य-दशपूर्णभास याग के भकरण में “नातृते वदेत्‌” = 
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अनृतमाषण न करे, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें अनृतभापण के 
निषेध का अनुबाद किया गया हे किंवा प्रकत याग के अङ्ग 
अनृतभाषणनिषेध का विधान किया गया है ! अर्थात्‌ वाक्यान्तर 
से प्रथम प्राप्त पुरुषमात्र का धर्म जो अनृतभापणनिपेध उसका 
उक्त वाक्य में अनुवाद किया गया हे अथवा प्रकत याग की 
अविगुणता के लिये उसके अङ्ग अनृतभापणनिपेध का विधान 
किया गया है? यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय ` 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह हे कि उक्त वाकय 
में कर्ती के वाचक “ वदेत्‌” रूप आख्यात पद का प्रयोग किया है 
इसके साथ “ न?” तथा :'अनृतं” पद का सम्बन्ध करने से अनृत- 
भापणनिपेश्र कर्ता का घर्म स्पष्ट प्रतीत होता है और वह उपनयन 
काळ से ही “सत्यं वद, धमेचर” तैश चश १।१। ११८ 
सर्वदा. सत्य भाषण तथा “ अभिहोत्र ” आदि कमो का अनुष्ठान 
` कर, इत्यादि वांक्यों से विहित होने के कारण प्रथम हीप्ाप्त है, 
और जो कर्ता का धर्म प्रथम ही प्राप्त है उसका प्रकत याग के 
अनुष्ठान काल में पुनः विधान नहीं हासक्ता, क्‍योंकि बह प्राप्त 
होने से अश्राप नहीं है और विधान अप्राप्त का ही होता है प्राप्त 
का नहीं, यह नियम है, परन्तु विशेष रूप से स्मरणार्थ अनुबाद 
प्राप्त का भी होसक्ता है, इसलिये उक्त वाक्य नित्यप्राप्त पुरुप के 
धर्म अनृतमापणनिपेध का अनुवादक है प्रकृत याग के अङ्ग 
उक्त निषेध का विधायक नहीं । 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विधिर्वा संयोगान्तरात.। १३ । 


पद०-विधिः । वा । संयोगान्तरात्‌ । 
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पदा०-“बा/ शब्द्‌ उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है(विधि!) 
उक्त निषेधवाक्षय विधि है अनुवाद नहीं, क्योकि (संयोगान्तरात्‌) 
उद्देश्य के भेद से दोनों बाक्यों का भेद है । 
A १्च्‌ मे सत्य ण्‌ T ष्‌ 
भाष्य- सत्येवृद ? वाकय में सत्य भाषण का विधान पुरु 


ha 


हेश से प +त? मिथ ण्‌ प पेध 

के उदेश से और “ नानृतंवदत्‌ * पासा हि का 
विधान प्रकृत याग के उद्देश से किया गया ह ओर जिसका विधान 
जिसके उद्देश से किया जाता है बह उसी का अङ्ग होता 
दूसरे का नहीं, यह नियम "हे । अङ्ग) पेण यह दोनों पर्याय 
शब्द हें । सत्यभापण का विधान पुरुषमात्र के उदेश प 
कारण सत्यभाषण पुरुष मात्र का और याग के उद्देश से विधेय 
होने के कारग अनृतभापणनिपेध प्रकृत न का ही धमे भ 
है, यागमात्र किंबा पुरुपमात्र का नहें, स मकार जिन है. 
के आश्रय धर्मियों का परस्पर मद यायां कह कि जो 
भिन्न २ उद्देश से विधान किये गये हैं उनमें कोई किसी का अनुवाद 
नहीं होसक्ता । र 

तात्पर्ये यह है कि पूव वाक्‍य द्वारा पुरुप के अर्ज प 
मन्य भाषण प्रथम प्राप्त होने पर भी याग के अङ्ग ग ड 
प्राप्त नहीं हे ओर जो जिस रूप मे प्रथम सात र नही ह 
बाक्यान्तर से विधान होसक्ता हे अनुवाद नहे, क्योंकि प्र के 
प्राप्त स्थळ में ही वाक्यों के परस्पर अनुवाद्यानुवादकभात व 
नियम है. इसलिये “ नानृतं वदेत 7 यातय प्रकृत याग क ण 
अनृतभापण निपेध का विधायक दै; प्रथम प्राप्त सत्यभापण " 

नुवादक नहीं || है 
- सार हे निकला कि ` सत्यंवद ” वाक्य सन्य 22 को 
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पुरुष का धर्म कथन करता है कि पुरुष को सर्वदा सत्य भाषण 
करना चाहिये ओर “ नातृतं वदेत ” वाक्य अनृतभाषण के 
निषेध को प्रकृत याग का धर्म विधान करता है कि उक्त याग के 
अनुष्ठान काल में अनृतभाषण न करना चाहिये, भथम विधि 
वाक्य के उल्ल्टुन करने से पुरुष प्रत्ययायी और द्वितीय के 
उलङ्घन से याग विगुण होजाता है, प्रत्यवायी होने का फळ भावी 
अनिष्ट की पाति और विशुण होने का यागफल की अपाह 
फल है, इस प्रकार दोनों वाक्यों का बहुत भेद होने से. प्रथम 
वाक्य को द्वितीय वाक्य का अनुवाद मानना ठीक नहीं किन्तु 
प्रकृत याग की विगुणता के निरासार्थ विधि मानना ठीक है, इस- 
लिये सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य अनुवाद नहीं किन्तु विधि है। 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त अधिकरण में जो 
“नानृतं वदेत्‌” वाक्य का उदाहरण देकर विचार किया है 
बह शावरभाष्य के अनुरोध से किया है वस्तुतः उसका अतिथि 
यज्ञ के प्रकरण में पठित “ शतदू वा उ स्वादीयो यदाविगर्व 


षरं वा मांसंवा तदेव नाश्नोयात्‌” अथर्व ९।३।६।९ = 
` यह जो माकृत पुरुषों को अत्यन्त स्वादू अधिगव = शुद्धि से पूष २सूतक 
अबस्था में होने वाला गो का क्षीर = दूध तथा सब प्रकार का मांस है 
वह कदापि न खाय, यह उदाहरण वाक्य है । इसमें “नाश्नीयात्‌” 
पद से पूर्व विहित अशननिषेध का अनुबाद किया है किंवा मनुष्य मात्र 
को अधिगव क्षीर तथा मांस मात्र के अशन का निषेध विधान 
किया है! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूवपक्षी और द्वितीयपक्ष 
।सद्धान्ती का हे, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
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अकर्म कतुसंयुक्ते सैयोगान्नित्या्ुवादः स्यात्‌ ॥ १९ ॥ 
( ऋतुसंयुक्तं ) अतिथि यज्ञ के प्रकरण म जो ( अकभ) अधिगव 
पीर तथा मांस मात्र के अशन का निषेध किया है बह (नित्यानुवाद) 
नित्य प्राप्त का अनुवाद है, क्योंकि (संयोगाद्‌) उक्त निषेध 
का पूर्व वाक्य से विधान पाया जाता है अर्थात तृतीय 
अनुवाक के द्वितीय तथा तृतीय सक्त में यो विद्यादू बरह्म” 
इत्यादि मन्त्रों से अतिथि तथा अतिथि को अन्न आदि देने की 
प्रशंसा करके चतुर्थ सूक्त में अतिथि से मथम भोजन करने के दोषों 
का वर्णद कर “एष वा अतिथि्ग॑च्छोजियस्तस्मालवों- 
नाश्नीयात्‌”अपर्ब० ९३1६१9 अशितावत्यतिथावशीयाद 
ङ्गस्य सात्मत्वाय यञ्नस्याविच्छेदाय तदूजत ८! = 
जो साङ्गोपाङ्ग वेदों. को जानता तथा वेदोक्त धमे का प्रचार करता 
हेउसको आतियि कहते हैं, उससे पहले न खाय, उके खाळेने पर 
आप सकुटुम्ब खाय, क्‍योंकि ऐवा करने से अंतिथियज्ञ प 
पूर्ण होजाता है यह ग्रहस्य का धये है, इत्यादि मन्त्रं से त 
का निषेध किया है । भोजन, अशन, खाना, पर्द सब ' ह जळ 
है। इसी पूर्वोक्त निषेध का अश्नीय पदा के मध्य कीन ह 
कर तथा मांस का उपन्यास करके “ नाश्नीयात्‌ 
अनुवाद किया है जिससे उनके प्रथम अशन का निषेध पाया 
जाता है सदा अशन का नहीं । ह 
तात्पर्ये यह है कि जैसे अन्य पदार्थ अश्न § pd 
रापत हैं वैसे ही अधिगव क्षीर तथा मास भी प्राप्त 6 कक दोरो के 
पूर्व अन्य पदार्थों के अशन का निषेध करने पर 
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प्रथम अंशन के निषेध का परिज्ञान नहीं होसक्ता और अतिथि से 
पूर्व सर्व पदार्थों के अशान का निषेध अभिमेत है, इसी अभिप्राय के 
स्पष्टाथ “ नाश्नीयात्‌” पद से पूर्वविहित निषेध का अनुवाद 
करके अधिगव क्षीर तथा मांस का उपन्यास किया गया है । इस 
लिये उक्त वाक्‍य पूर्वविहित निषेध का अनुवाद है अपूर्वविधि नहीं । 
- अब पूर्वपक्षी के उक्त पूर्वपक्ष का सिद्धान्ती यह समाधान 
करता है कि :- 


AN ४५ 


- “विधिर्वा संयोगान्तरात्‌” । १३। 

_ (वा) उक्त वाक्य अनुवाद नहीं किन्तु (विधिः) विधि है, क्योंकि 
(संयोगान्तरात्‌) पूव प्रकरण का विच्छेद करके उक्त वाक्य पढ़ा गया है 
अथीत्‌ अतिथि से पूर्व भोजन के निषेध का प्रकरण “तदूजते” पर्यन्त 
ही समाप्त होजाता है और समाप्त होजाने के कारण उसका उक्त 
वाक्य के साथ सम्बन्ध नहीं रहता और सम्बन्ध के न रहने से 
उसको प्रकृत निषेध का अनुवाद भी नहीं कह सक्ते, क्योंकि एक 
प्रकरण में पठित वाक्यों का ही परस्पर अनुवाद्यानुवादकभाव 
नियत है, भिन्न प्रकरण पठित का नहीं । | 
` तात्पंय्य यह है कि यादि पूर्वविहित निषेध का अनुवाद उक्त 
वाक्य में अभिप्रेत होता तो “तद्व्रते” से प्रकरण का विच्छेद करके 
उक्त वाक्य का पाठ न किया जाता और “ तदब्रतं” से प्रकरण का | 
विच्छेद स्पष्ट है, क्योंकि एक विषय की समाप्ति होने पर ही 
उसके नियम पूर्वक अनुष्ठानार्थ उपसंहार में प्रायः “ तदूबतं ” 
इस प्रकार का प्रयोग पाया जाता है, जैसाकि छान्दोग्योपनिषत 
द्वितीयाध्याय के एकादश, द्वादश आदि खण्डो में कहा है कि 

“महामनाः स्यात्‌ तदन्रतम्‌” = मनष्य को सर्वदा महामन ` | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized तृतीयाप्यीये-चेंतुयेपोदिर and 9९०19०१६७९ 


अर्थात्‌ गम्भीर होना चाहिये, यह उसका ब्रत = नियत कर्तव्य है, 
जैसे इस प्रकरण के अन्त में“ तदत्रते ” का उच्चारण करके ` 
प्रकरण का विच्छेद किया हे और इसके अनन्तर पुनः प्रकरणान्तर 
का उपक्रम किया गया है वेसे ही अतिथियज्ञ के करण का भी 
८ तदूबते ” से विच्छेद समझना चाहिये, ओर उसके अनन्तर 
प्रसद्ध सङ्गति से सब मनुष्यों को सर्वदा पालनीय अधिगव क्षीर 
तथा मांस के अशन का निषेध विधान किया है, यादि. अधिगव क्षीर 
तथा मांस के अशन का निषेध अतिथि से प्रथम ही विवक्षित होता 
तो अवश्यमेव “ तदेवनाश्चीयात्‌'” के अनन्तर “तदूजतं का 
प्रयोग किया जाता परन्तु ऐसा नहीं किया, इससे ज्ञात होता है 
कि अतिथि से प्रथम प्राप्त अन्य भक्ष्य पदार्थों के निषेध की मांति 
- अधिगव क्षीरं तथा मांस का निषेध नही किन्तु उससे विल- 
क्षण है अर्थात्‌ अन्य पदार्थों के अशन का. निषेध केवल अतिथि 
अशन से पूर्वकाल में ही नियम से पालनीय है और अधिगव 
क्षार तथा मांस का निषेध सर्वदा पानीय है। 
सार यह है कि जेसे अन्य भक्ष्य पदार्थों के अशन का 

विधान बेद में पाया जाता है वैसे अधिगव क्षीर तथा मास का. 
नहीं, यदिं वह भी अतिथि से प्रथम अभक्ष्य तथा अन्न आदि की 
भांति सर्वदा भक्ष्य होते तो उनके अशन का. विधान भी अवश्य 
पाया जाता, उसके न पाये जाने से सिद्ध होता है कि बह सर्वदा 
अभक्ष्य हैं । अतएव ऋ० ८1४ । ८ । ९६ में कहा 

: पोरुषयेणे क्राविष समड़े गो अरूयेन पशुना याः 
यः पोरुंषयेणे काविषा समङ्क या अशय कप शीर्षाणि 
तुधानः । यो अध्न्यायाः भरति करे ते 1. 
हरसापिवृश्व ॥ हे प्रकाशखरूप परमालत ! जा मुदम 
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प्राकृत पुरुष मनुष्य, घोड़ा, गो, बेळ, बकरा, बकरी, भेड़, भेडी 
मुग, मृगी, शश, शल्की, आदि जीवां का मांस खाता है तथा 
भूल से भी इनन के अयोग्य अर्थात सर्वदा रक्षणीय गौ के अधिगव- 
क्षीर का खाता ह उसका ओर उसके अनुमन्ता आदि का सिर 
शस्र से काट दे । 

उक्त मन्त्र में जों एक बचन “ शीर्ष ” पद को छोड़कर बहु. 
बचन “ शीर्षाणि ” पद का प्रयोगं किया हे बह अनुमन्ता आदि के 
अभिमाय से जानना चाहिये, क्योंकि बह भी खादक के संमान 
ही माने जाते हैं जेताकि मनु" ५ । ५१ में कहा है कि :- 


अनुमन्ता विशसिता निहन्ता ऋयविक्रयी । 


संस्कर्ता चोपहत्ता च खादकश्वेतिघातकः ॥ 

“हा मार”इसमकार की अनुमति देने वाळा,अद्भा के काटने वाला, 
हनन करने बाला, मूल्य लेने तधा देने वाला, पकाने बाला, लाकर 
देने वाला और खाने बाला, यह आठो समान हसक हैं केवल इतना 
ही नही अपितु अयई०।११मे “यथामांसं यथा सुरा यथाक्षा 
परिदेवने, यथा पुंसो बृषण्यते स्रिया निहन्यते मनः” 

जैसे मदिरा, जुआ तथा परद्षीगसन महापाप कर्म हैं और उनमें 
प्राकृत पुरुषों के मन आसक्त होजाते हैं वसे ही मांस में भी प्राकृत 
पुरुषों के मन आसक्त होते हैं ओर मदिरा आदि की भांति उप्तका 
भक्षण भी महान पाप कर्म है, इस प्रकार रोक बेद उभय निषिद्ध 
सुरा आदि के साथ मांस का कथन करने से स्पष्ट होजाता है 
कि मांस किसी अवस्था में भी मनुष्य का भक्ष्य नहीं । और सुरा. 
पान करने. जुआ खेलने तथा परख्रीगमन करने से जो पाप 
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होता है, मांस भक्षण से भी वही पाप होता है । आप ग्रन्यो में 
सुरापान आदि के पाप का निरूपण इस प्रकार किया है कि :- 

स्तेनो हिरण्यस्य सुरां पिवेश्र गरोस्तल्पमावसन्‌ । 
्रह्महाचेते पतन्ति चत्वारः पञ्चमश्चाचरँस्तेः ॥ ण° 
८५।१०।९=दुवर्ण की चोरी करने वाला, सुरा पान तथा 
परक्षीगमन करने वाला, वेदिकोपदेशकों की हिंसा करने वाला, 
और इन चारों का सङ्ग करने बाला, यह पांचों पतित अर्थात्‌ 
महापापी होते हैं । भगवान मनु ने भी कहा है कि :- 


ब्रह्महत्या सुरापानं स्तेयं उर्वाङ्गनागमः । 


महान्ति पातकन्याहुः संसर्गश्चापि तैः सह ॥ म्बु° 
११ । ५४ = वैदिकोपदेशकों का इनन, सुरा का पान, चोरी, पर- 
झोगमन तथा ऐसे कुकर्मियो का सङ्ग, यह पाच महापाप हैं, 
ऐसा निरूपण करने से निःसन्देह सिद्ध होता है कि सुरापान 
आदि की भांति मांत का खाना भी निषिद्ध कमे है, और जो 
निषिद्ध कर्म होता है उमके करने से पुरुष आायश्चित्त के योग्य 
` होजाता है जैसाकि मनु० ४1५ में कहा है कि :- 

अकुर्वचावेहितं कर्म निषिद्धन्तु समाचरन्‌ । 

प्रसजँ श्रेन्द्रियायेंष प्रायश्रित्तीयते नरः ॥ 
वेद विहित कर्मों के न करने, निषिद्ध कर्मों के करने तथा 
विषयों में अत्यन्त आसक्त होने से मनुष्य प्रायश्चित्त क योग्य 
होजाता है, और जिसके करने से मनुष्य प्र पश्चित्त के योग्य हो- 
जाता है उसको कदापि भक्ष्य नहीं मान सरु, और भक्ष्य न होने 
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के कारण उसका निषेध अन्नादि निषेध की भांति अतिथि से पूर्व. 
मात्र के लिये भी नहीं होसक्ता ओर उसके न होने से वह प्रथम 
विहित निषेध का अनुवाद भी नहीं होक्ता। | 
तत्त्व यह है कि मांत यक्ष, राक्षस तथां पिशाच आदि म्लेच्छ. 
जातियों का अन्न हे आय्यों का नहीं, उसके भक्षण का उनके प्रति 
सर्वदा के लिये निपेध होना आवश्यक है, अतएव भगवान्‌ 
मनु ने अ० ११। ९५ में कहा है कि :- 
यक्षरक्षः पिशाचान्न मद्यं मांसं सुरासवस्‌ । 
तदजाह्मणेन नात्तव्यं देवानामश्नता हविः ॥ 

मद्य, मांस, सुरा तथा आसव यह चारो यक्ष, राक्षस तथा पिाचों 
का अन्न है, वेद विहित इवि+=्दुग्धपाक, लापसी आदि के खाने 
वाले वैदिको को उसका भक्षण कदापिंन करना चाहिये । 
अतएव अथर्य वेद में भी कहा है कि :- 

“ य आमं मांसमदन्ति पौरुषेय॑ च ये क्रविः । गमांच्‌ 
खादन्ति केशवास्तानितो नाशयामसि ” अ” ८। 
३॥ ५1२३८ परमात्मन्‌ जो लोग पशु, पक्षी, सरिछप तथा मनुष्य! 
का कच्चा माँस खाते ओर खूणहत्या करते हैं उनको तु नष्ट कर । 
इस मन्त्र में जो मांस का “आम ” विशेषण दिया गयां है उसका 
यह तात्पर्य कदापि नहीं कि उक्त अन्त्र में केवळ कचा 
मांस खाने बालों के नाझ की मार्यना कीगई है, पका हुआ मांस 
“खाने वाळों के नाश की नहीं, इसलिये पका हुआ मांस सर्वदा 
अभक्ष्य नहीं किन्तु अतिथि के अशन से पूर्व २ ही अभक्ष्य दै, 
क्योंकि कचे मांस के निषेध से पके का निषेध स्वयमेव अर्थ से 
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` पायाजाता है उसकी . उक्त विशेषेण से व्यावृत्त मानना ठीक 
नहीं, अतएव उक्त मन्त्र में आममांत से मांस मात्र विवक्षित हे, 
कच्चा किया पका नहीं, और मांस मात्र विवक्षित होने से निषेध 
भी मांस मात्र का होना उचित हे, परन्तु बह “तदेवनाइनी- . 
यात्‌ ” कों विधि माने विना नहीं होसक्ता और वत 
विच्छद होजाने से इसका अनुवादक होना असंभव र इसलिये 
सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्‍य पूर्वोनपेथ का अनुवाद नही किन्तु 
अपूर्व निषेध की विधि है। 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उदाहरण दिये गये उक्त 
मन्त्र के आगे के सक्त में स्थित “ स॒य एवं विद्वान्‌ मांससु- 

he 

पसिच्योपहरति यावद्दादशाहिनेषूवा सुसमुद्धनावरु- 
न्हवे तावदनेनावरुनद्धे ”= नो सदप्हस्थी पूर्वोक्त नियम 
५ अतिथि से प्रथम कोई पदाथ न खाना चाहिये” को भले 
प्रकार, जानता हुआ “ मांस” .को उपसिच्य = संस्कृत्य = देख 
भालकर आतिथि की भेट करे, उसके भेट करने से बह पुण्य 
होता. है जो. “ द्वादशाह ” नामक ज्योतिष्टोम याग के अनुष्ठान 
- से होता हे । इस मन्त्र का प्रमाण देकर जॉ लोग यह कथन 
करते हैं कि पूर्व सूक्त में अतिथि से पृशने भक्ष्य पदार्थों के अशन 
-का निषेध करके इस सक्त में उसको उक्त पदार्थों के देख भाछ 
कर देने का बिधान किया है और देय पदार्थों के मध्यः प्रथम 
नोर) दुग्ध पश्चाव घृत तदनन्तर (मधु) शहद का यथाकम क 
` [विधान करके उसके पीछे “ मास” का देना विधान किया है, 
यदि “ मांस” सबेदां अभक्ष्य होता तो उसका संस्कार. 
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पूर्वक देना विधान न किया जाता, परन्तु विधान किया है, इसि 
सिद्ध होता हे कि मांस सबदा अभक्ष्य पदार्थ नह 1कन्तु अतिथि 
से पूव काल में ही अभक्ष्य है, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त. मन्त्र 
में “मांस” शब्द का अथ मांस नहीं किन्तु “ मांसल” 
जिसको आर्यभाषा में “ माप” अथवा “ उड़द ” कहते हैं, ओर 
मांस तथा मांसल दोनों में गुणों की समता होने से मांस शब्द का 
प्रयोग होसक्ता है, ओर यहां मांस अपने सहचारी ओदनादि 
काभी उपलक्षण है, इससे सम्पूर्ण सूक्त का यह अथे होता है 
कि जव कोई वेदिकधरमे का उपदेशक अथवा अन्य कोई 
योग्य पुरुष ग्रह में आजाय तो ग्रहस्थ को उचित है. कि 
बह मङ्गल शब्दों का उच्चारण करता हुआ सत्कारपूवेक 
उसको आसन आदि दे, ओर भोजन कराकर पश्चात्‌ आप भाजन 
करे, उससे पूर्व कोई पदाथ न खाय और भोजन के. समय व 
घृत, मधु,उड़द कीदाल, भात तथा पानीआदि -यह'सब भक्ष्य प 


उसके आगे रख कर प्राथना करे [कि आप भोजन करे यह आप _ | 


`. की भेट है, इस अर्थ का अनुसन्धान करने से यह बुद्धि कदा 
उत्पन्न नहीं होसक्ती कि उक्त मन्त्र में मांस शब्द मांस का वाचक 
है, क्योकि उससे पूर्वे दूध, प्रत तथा. मधु जिन देय पदार्थों के 
देने का कथन किया है उनका मांस के साथ कोई मेळ नही. ऑर 
न होसक्ता है। मांताशी जातियों में यह प्रसिद्ध तथा मत्स 
अनुष्ठेय वात है कि मांत के साथ दूध खाया नहीं जाता ऑर बेक 
ग्रन्थों में भी दध मांस का इकहा खाना वर्जन तथा नाना प्रकार 
के रोगों का उत्पादक कथन किया है, अब ध्यान देने की बात 

कि जिनका मेळ लोक तथा वेद्यक शास्र उभय विरुद्ध है उनका 
और्ताथ को देना वेद किस प्रकार विधान करमक्ता हैं. 5 . 
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कोई अनाप-शनाप पुस्तक नही, वह जगत्पालक परमापेता परमात्मा 
की पुस्तक है उसमें ऐसे वेजोड तोड़ उपदेश नहीं होसक्ते और 
सम्भव हैं, फिर न जाने ऐसे अण्ड वण्ड अब क्यों किये 


जाते हैं और सरल, शब्दशक्तिलम्य, परस्पर सङ्गत तथा . 


ससम्मत अर्थ का परित्याग क्यों किया जाता हें, ओर उसके ग्रहण 
में क्यों सिर घुना जाता है । दूष, प्त, मड, दारु) चावल आद्‌ यह 
सव ऐसे मेल जोल के पदाथ हैं कि जिनके अङ्गीकार करने में कोई 
पथ पीछे नहीं हट सक्ता और न उसको एस सङ्गत अर्थ के 
. + आह होजाने पर पुनः लोक, शाल विरुद्ध अर्थ में रच होसक्ती इ, 
` - हूँ जो पुरुष मांस का खाना उचित समझते ६ वह पद उक्त त्ता 
.. में बॉल शब्द का अर्थ मांस कर और परस्पर असङ्गत होने. पर 
. स्वार्थ सिद्धिः के लिये सङ्गत बुद्धि से मन्जाय का आदरं 


बह स्वतन्त्र हैं, इम उनको रोकते नहीं परन्तु इतना . अवय जह. 


: देते हैं कि उक्त मन्त्र में मास शब्द के. मांस. अर्थ करना 


सम्प्रदाय से विरुद्ध है आर न ऐसे असङ्गतं अर्थ करके वेद का... - 


कलड्धित करना वैदिकों का कतेव्य है, वैदिक सम्मदाय में वो 
` इह निश्चित है के “तदेवनाश्ीयात्‌” वारय में शस सत 
से अधिगवक्षीर तथा मांस मात्र के अशन का सवेदा निषेध र 
किया गया हे जिसकी पुष्टि खेद का उदाहृत मन्न को ५ 
और इससे अगले सक्त में उत भरे पदार्थों के देने र का 
किया है जो वेद शाखानुकूल तथा सनातन से आय्यो 


इसलिये उक्त 
और जिनका खाना. पीनां धर्म समझा जाता र सली 
मन्त्र में “ मांस” शब्द का अभ आंस? करके तदंवना 


मन्त्र का अनुवाद सिद्ध करना (लतान्त साहस मात्र हैं। 
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सं०-अव "जंभाइनिमित्तकं” मन्त्र के उच्चारण को भक्त याग 
सम्वन्धी पुरुष का धम कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


c ES $ र 

अहानवत्एुरूषधभस्तदथत्वात्‌। ३४ । 
पद०-अहीनवव । पुरुषधर्मः । तदर्थात्‌ । 

पदा०-( अहीनवत्‌ ) जेसे ` उपसद्‌” नामक होम अहीन का 
धर्म हैं वसे ही (पुरुषधमः). जंभाईनिमित्तक मन्त्र का उच्चारण भी 
युरुष मात्र का धर्म है, क्योंकि (तदर्थलात्‌) उसके उद्देश से विधान 
किया गया हे । 
` भाष्य-दरेपूणेमास याग के प्रकरण में “प्राणी वे दक्ष 
अपानः कतुः, तस्मात्‌ जञ्जभ्यमानो बयात्‌ ` माथ 
दक्षक्तू इति, प्राणापानाववात्मन्यथत्त ” = मांग का मान 
¬ दन्न.” तथा अपान का नाम ` ऋतु ” हं, इसलिये पुरुष जभाः 
आन पर “ मायृदक्षक्तू ” इस मन्त्र का उच्चारण करें, इसके 
उच्चारण करने से प्राण तथा अपान दोनों शरीर में स्थिर होजाते 
हैं. यह वाक्य पदा है, इसमें जो-जञ्जभ्यमान पुरुष के सेस्काराय 
~ मायंदक्षकत्‌ मन्त्र का उच्चारण करना विधान किया हे वह 
जञ्जभ्यमान पुरुष मात्र का धर्म हे किवा प्रकृत याग सम्बन्धं 
पुरुष का घर्म हे ! यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी आर 
द्रितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का. कथन यह है कि उक्त 
वाक्य मं जञ्जभ्यमान क उद्देश से उसके संस्कारार्थ उक्त मन्त्र का 
उच्चारण करना विधान किया ह और जञ्षभ्यंमान नाम जेमाई 
लेने वाले पुरुप मात्र का है, प्रकृत याग सम्बन्धी पुरुप का नहीं 
यादि पकरण के बळ से उसका ग्रहण किया जाय तो वाक्य का 


= 
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ब्ध होजाला है परन्तु [करण से वाक्य का वाघ मानला ठीक 

3 2. री ~ ~ = जळ 
` नहीं, क्योंकि करण की अपेक्षा वाकय मवर होता है आर ए 
ने मदर का दाश कदापि नहीं होसक्ता, यह नियम है; इपठिन 


ठ ee or Pe 23 
ज्योतिषेण सण के मकरण में पठित होने पर भी गस “उपसद्‌ 


~, 


> CMC णमास याग 
सहक होप“ अहीन्‌ “नागक यागका धर्म है मेही टशपूर्णमास यार 


के प्रकरण में पठित होने पर भी उक्त मन्त्र का उच्चारण करना 
र ० € >. 
अंकाई लेने वाळे पुरुष मात्र का पे इ । 


€ ~ 


तास्पस्न यह हे कि जेमे. ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण म 
उपसद होमों का अपकर्ष होकर “ तिखएवं साहस्योपसदों 
ईई न तए ba 
दादशाहीनस्य "क पवय द्वार ५ अहीन ” नामक याग ° 
ELE ~ टः प 
साथ सम्बन्ध होता है यैसे ही उक्त मन्त्र के उचारण का भी 
` * तुस्फठजञभ्यमानः ” बग शा द्शपूणमास याग के 
[ ट < [) € जज has बिक. थु 
प्रकरण से अपकर्ष होकर जंभाई लेने वाळे 3४ ग | 
सम्बन्ध होना चाहिये, क्‍योंकि सम्बन्ध का हु a म | 
- समान हे । इसलिये उक्त मन्त्र का उच्चारण करना पुरुष मात्र 
घ है याग सम्बन्धी पुरुष का नहीं। 61 
-सुं०-अब उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान करते है ¦ 


प्रकरणविशेषादा तयुक्तस्य संस्कार 
द्रव्यवत्‌ । १% । 


एद ०-अकरणविशेषात्‌ । वा । तद्युक्तस्य। सात 
द्दा 6 “बा” शब्द उत्त पूर्वपक्ष की व्यावृत्त Pe द - 
& इसका अर्थ तथा विशेषत्रिचार मी० ३। ३1 १५ में किया गया 
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(इब्यवद) जेसे याग सम्बन्धी बरीहिरूप द्रव्य का गोण संस्कार है 
` देसे ही (तद्युक्तस्य ) याग सम्बन्धी पुरुष का ( संस्कारः ) मन्च 
उच्चारण करना संस्कार हे, क्योंकि ( प्रकरणादिशेषाद्‌ ) प्रकरण से | 
` पुरुष मात्र की व्यावृत्ति पाई जाती ह । 

आष्य-यद्यपि उक्त वाक्य में जञ्जभ्यमान के उदेश से मन्त्र 
का उच्चारण करना विधान किया गया दे ओर जञ्नव्यमान नाम 
'जेभाई लेने बाले पुरुप मात्र का है तथापि यहां पुरुष यात्र का 
ग्रहण करना अनुचित है, क्योंकि उसके ग्रहण करने से प्रकरण 
का सर्वथा बाघ होजाता है सो ठीक नही । 

तात्पर्य्यं यह है कि प्रकरण विशेष में जो उक्त वाक्य का 

पाठ किया गया है उसका क्रोई असाधारण प्रयोजन है, यदि उक्त 
बाक्य में पुरुष मात्र का ग्रहण. इष्ट होता तो उसका प्रकरण विशेष 
में पाउ न किया जाता परन्तु पाठ किया है, इससे स्पष्ट होता रै 
कि प्रकरण के अनुरोध से वाक्यार्थ होना ठीक हे स्वतन्त्र नही 
और उसके अनुरोध से अर्थ करने में उक्त वाक्य का यह अर्थ 
` होता है कि भकृत याग के अनुष्ठान समय जंभाई आने पर अपनी 
शुद्धि के लिये याग सम्बन्धी पुरुष उक्त मन्त्र का उच्चारण करे 
और इस अर्थ के होने से प्रकरण तंथा वाक्य दोनों चरितार्थ हो 
ज्ञाते हैं किसी का भी वाध नहीं होता ओर जिस अर्थ के करन से 
किसी का भी वाध नहीं होता किन्तु दोनों चरितार्थ होजाते हैं 
बही अर्थ करना ठीक इ । 


मार यह निकला कि जते “ ब्रीहीन प्रोक्षति ” वाक्य से 


दशशपूर्णेमास याग के प्रकरण में पाठ होने के कारण त्रीहिमात्र 
बचि होकर याग सम्बन्धी ब्रीहि के प्रोक्षण का ग्रहण होता है 
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जह ही उक्त वावय में भी म्स याग सम्बन्धी पुरुष के घर्म मन्त्र 
उद्यारण का ग्रहण होना चाहिये, क्योंकि भ्रकरण से पुरुष मात्र 
की व्यावृत्ति यहां भी स्पष्ट है, और जिसकी व्यावर्त मकरण से 
स्पष्ट है उसका ग्रहण कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त मन्त्र 
का उच्चारण करना जञ्षभ्यमान पुरुष मात्र का अर्म नहीं किन्तु 
प्रकृत याग सम्बन्धी पुरुष का धर्म है।. 

मं०-अव पूर्वपक्ष मूत्र में कथन किये “ अह्दीनवव ” शान्त 
का समाधान करते हैं :- है 


व्यपदेशादपङ्कष्यते । १६ । 
पदर ०-व्यपदेशात्‌ । अपकृप्यते । 
वदा -(व्यपदेशात ) विशेष कथन पाये जाने से (अपङ्कष्यते) 
होमों का अपकर्ष होता है । 

> सूत्र के भाष्य में जो यह कथन किया गया 
हैं कि जैसे ज्योतिष्टोम याग के मकरण में पठित होने पर भां 
` उपसद्‌ होमों का अपकर्ष होकर “ अदीन” नामक याग के साथ 
सम्बन्ध होता है वेसेही उक्त मन्त्र के उच्चारण का भी दर्श पूर्ण- 
मास याग के प्रकरण से अपकर्ष . होकर जज्ञभ्यमान पुरुष मान 
के साथ सम्बन्ध होना चाहिये, सो ठीक नहीं, कोकि 25 
वाक्य में विशेष रूप से कथन किया है कि उपसद हे 

८ अहीनं ” नामक यांग का अङ्ग हैं, इसलिये उनका अपकर्ष 
कर अहीन के साथ सम्बन्ध होना ठीक है, परन्तु यहां हा 

रूप से कहा हे कि मन्त्र का उच्चारण करना जञ्जम्यमान का 
हे. “ जल्भ्यमान ” यह सामान्य वचन है अहीन की भाँति 
: [वेशेष वचन नहीं, क्योंकि जेभाई छेने बाले पुरुष मात्र को तषा 
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अकृत याग सम्बन्धी पुरुप को भी जञ्षध्यमान कह सकते हैं, कृत 
वाक्य में दोनों के मध्य किसका ग्रहण हे, इस संशय की निवात्ति 
के लिये प्रकरण का अनुरोध अवश्य करना पड़ता है क्योंकि 
उसका अनुरोध किये विना विशेष अथ की उपर्छाव्ध नहीं होसक्ती 
और जहां वाक्य से स्वतः ही विशेष अथ की उपर्लाब्ध होती है 
वहां प्रकरण के अनुरोध की कोई- आवश्यकता नहीं, इसलिये 
विशेष वाक्य के सहारे ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण से अपकर्ष 
होकर उपसद होमों का अहीन के साथ सम्बन्ध होना ठीक है 
मन्त्र के उच्चारण का मक्त याग से. अपकर्ष होकर पुरुप मात्र के . 
माथ सम्बन्ध होना ठीक नहीं । 

सार यह निकला कि उक्त दृष्टान्त विषम हे उसमें विशेष 
बचन के विश्वमान होने से संशय उत्पन्न नहीं होता और 
संशय के उत्पन्न न होने मे उसकी नित्रात्त के लिये प्रकरण के 
अनुसरण की आवश्यकता भी नहीं होती, परन्तु प्रकृत में ऐसा 
नहीं, यहां सामान्य वचन होने के कारण संशय उत्पन्न होता है 
ओर उसकी निवृत्ति के लिये प्रकरण का अनुसरण किया जाता 
है और उसका अनुसरण करने से पुरुप मात्र की व्यावृत्ति स्वये 
होजाती है जिसमे उक्त मन्त्र का उच्चारण करना पुरुप मांत्र का 
चभ सिद्ध नहीं होता और धर्म के मिद्ध न होने स उसका मानना 
उचित नहीं, इसलिये मामेदक्षकतू ” मन्त्र का उच्चारण करना 


याग सम्बन्धी पुरुप का धर्म है, पुरुष मात्र का नहीं । 
सं०-अब “अवगोरण” आदि निषेध को व्राह्मण मात्र के लिये 


| होना कथन करते हैं 
झंयो च सवेपरिदानात्‌ । १७। 
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पदृ०-दांयौ । च । सर्वपरिदानात्‌ । 
पढा०-(च) और (बायो ) महाराज "शंयु ? के उपदेश में 
जो ब्राह्मण के “ अवगोरण ” आदि का निपेध किया है वह 
"ब्राह्मण मात्र के लिये समझना चाहिये, क्योंकि ( सबर्पारदानाद ) 

उससे उसका ग्रहण पाया जाता है । 

भाष्य- दशपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ देवा वे शे 
७ र 3 वि. च ११ 22 जे गे नन 
यु वाहस्पत्यमबुवन्‌ इर्ये नो वह तह षण ` 
मिलकर वृहस्पति के पुत्र महाराज शयु से कहा एक ला खाने 
के लिये.कुछ दो, इसके उत्तर में महाराज ने कहा कि कि मे 
प्रजायाः ” = मैं आपको दूंगा, परन्तु आप मुझको कुछ सदुपदेश 
करें और यह कहें कि प्रजारक्षा के लिये सुखकारी उपाय क्या है, 


इस पर “ तेऽन्रुवन्‌ यो त्राह्मणायाबरेत्‌ तं शतेन यातः 
यात्‌, यो निहनत्‌ तं सहलेण यातयात्‌, यो लोहित 
करवत यावत्मस्कन्यपांसून सड्म़हात तावतः सवः | 


त्सरान्‌ पितृलोकं न प्रजानीयात्‌ `= विद्वानों ने 
महाराजं से कहा कि हे महाराजाधिराज pe देश में (ब्राह्मण ) 
नौदिक धर्म के उपदेशकों की रक्षा होती और वह oe 
उपदेश कर सक्ते हैं बह देश समाद्ध को भाप होता है, जो च 
को दण्ड आदि से डरावे वह एकसौ रुपये से, जो मारे हे is 
हजार रुपये से दण्डनीय होता हे, और र हहूलाहान करता प. 
जितने धुडी के कनका सुही में समाते हैं उतने वर्ष तक पितृ डल. 
से वञ्चित रहता है, यह वाक्य पढ़कर इसके अनन्तर यह व 
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पढ़ा है कि “ तस्मादू न नाहाणयांवणुरेतू न हन्यात्‌ न॒ 
लोाहितंकुयोत ” = इसलिये जाह्मण को अवगोरण न करे, न मारे 
और न लहूछोहान करे । दण्ड आदि से डराने का नाम 
“ अवगोरन्‌ ” तथा वैदिक ` धर्म के उपदेशक का नाम 
“ द्वाह्मण्‌ ” हे, इत वाक्यशेष में जो आझण के अबशोरन 
आदि का निषेध किया है वह ब्राह्मण मात्र के लिये ह 
किवां मरकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मण के लिये हे! यह सन्देह है 
इसकी निवृत्ते उक्त सत्र में इस प्रकार की गई हे कि यथ्यपि 
दर्शपूणमास याग के प्रकरण में महाराज शयु के प्रति उक्त 
` उपदेश किया है तथापिं वह साधारण उपदेश है, उससे ब्राह्मण 
मात्र का ग्रहण स्पष्ट रूप से -होसक्ता है अर्थाद्‌ प्रजामात्र की 
रक्षा का उपाय पूछने पर विद्वानों ने महाराज शंयु के प्रति उक्त 
उपदेश किया है, याग की रक्षा का उपाय पूछने पर नहीं, यदि 
बहाराज की उपायप्रार्थना . याग रक्षा के लिये होती तो अवश्य 
प्रकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अवगोरण आदि का निषेध 
समझा जाता परन्तु उपायप्राथना इसके विपरीत हुई है इससे 
सिद्ध होता हे कि यहां यांग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अबगोरण 
आदि का निषेध ही विवक्षित नहीं किन्तु ब्राह्मण मात्र के अव- 
गोरण आदि का निषेध विवक्षित है। | 


तात्पर्य यह हे कि जेते याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अवः 
गोरण आदि का नहोना याग रक्षा का उंपाय है वैसे ही 
ब्राह्मण मात्र के अवगोरण आदि का न होना प्रजा की रक्षा का 
उपाय है औरं महाराज शयु की प्राथना भी भरजारक्षण के उपाय 
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विषयक ही पाई जाती है जिसका सङ्कोच कदापि नहीं होसक्ता, 
और ठसरे वैदिक सम्मदाय में सव बाण समान हैं याश फे 
सम्बन्ध होने से उनमें कोई विशेषता नहीं होती अर्थाव्‌ जिन 
का सम्बन्ध याग के साथ नहीं वह उपदेश द्वारा प्रजा का रक्षण 
करते हैं और जिनका याग के साथ सम्बन्ध है बह याग की रक्षा 
तथा सिद्धि में तत्पर हैं, इस भकार दोनों अपने ५ आधिकार त 
समान भाव से कटिबद्ध हैं, जव ऐसा है तो फिर कसे होसक्ता है | 
कि एक के लिये अवगोरण आदि का निषेध समझा जाय ओर 
दूसरे के लिये नहीं । उ क त 
आस्थमहाशय क्या छोटा कया वड़ा प्रत्येक उपदेशक कॉ 
आदरणीय समझते हैं उनके यहां कोई भी अनादरणीय नहीं है, 
बह थळे प्रकार समझते हैं कि धर्मोपदेशकों का सत्कार करना 
अभ्युदय तथा निःअयस का साधन ह जिस सम्मदाय में डनका 
यथाविधि सत्कार नहीं किया जाता आर न उनका अपनी उन्नति 
का अगुआ समझा जाता है वह सम्मदाय उरात के क प्र. 
कदापि नहीं पहुँच सक्ती ओर न लोकतथा परडाक १ रब ची 
करसक्ती है, जिनकां यह उच्च विचार त्या नितान्त र 
समझ है उनको विषम बुद्धि का हाना असंभव है भो ऱ 
वेदिक झाखों में ऐसे निकम्मे उपदेश का होना सम्भव , इस 
लिये उक्त वाक्यशेष में जो ब्रा्ण के अवगोरण आदि के 
का उपदेश किया हे, वह ब्राह्मण माज के लिये समझना 
` प्रकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के लिये नहीं। | 
.... सं०-अब रजस्वला स्त्री के साथ सम्भाषण मात्र का निषेध 
कथन करते हैं : 
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४६ मीमांसाव्यभाष्ये 
प्रागएरेघान्मरक्डाससः । १८ 
य्‌ सून भकार छ 


पदा२-( मळवट्रःसस:) रजस्वत्य स्त्री के सा 
( 


सभापण का निपेध जानना चाहिये, क्‍योंकि ( पार) यज्ञारम्भ से 
- प्रथम ही ( अपरोदात ) उसका वड भूमि से बाहर निकाल कर 
यज्ञ का करना विधान किवा द! 

माष्य-दशेपूर्णमास याम के प्रकरण में “ झळ्वद्वाससा 


न संवदेत ” > रजस्वला स्वी के साय संभाषण न करे,यह वाक्य 


~ ~ है 
गर्‌ 


पढ़ा हैं, इस में जो सम्भापण का निषेध किया है बह प्रकत याय 
म्वन्धी सम्भाएण का निपेध है किवा सम्भाषण मात्र का निषेध 
हें? यह सन्देह ह; इसकी निर्दाक्ति उक्त छूत्र में इस मकार की गई 


हँ कि याद उक्त वाय स रजत्वला सती के साथ याय . सम्वन्धी 
सम्भाषण का ही निपेत्र अभिमेत होता तो “यस्य अत्येऽहनि 


पल्न्यनालम्सुका भबति तासुपरुध्य यजेत ” = जिसकी 


' स्त्री दीक्षादिन में ही रजस्वला होजाय वह उसको यज्ञ भूम से 


बाहर निकालकर याग करे, इस प्रकार उसको यह भूमि से बाहर 
निकाल कर यांग करने का विधान न किया जाता, क्योंकि यह 
सम्बन्धी सम्भाषण के निपेभाथे यज्ञ भुमि से उसके वाहर निकालने 
को कोई आळ्यकृता .नहीं है. परन्तु बाहर निकार कर याग 
करने का विधान किया हे. इससे यह अयज्ञ उभय सम्बन्धी 
सभापण का निषेध स्पष्ट रूप से पाया जाता ह; इसालय उक्त 
पाक्य में जो र्‌जस्तला के साध सम्भाएण का निषेष किया 
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वह याग सम्वन्धी सम्भाषण का हो नहीं किन्तु सम्भाषण _ 
परात्र का है.। त 
सं०-अंत्र उक्त अथ में युक्ति कथन करत ई + 
शक eS 
ग्रन्नप्रतिषेघाच । १९ । 
पद०-अन्नप्रतिपेथाव 1 च 1 BR 
पदा०-(च) और ( अन्नपतिषेघाद ) रजस्वला रू के संभोग 
हे ~ [a n ~ १ = 
का निषेध पाये जाने से भी उक्त अथ की सिद्धि होती इ । 
भाष्य-जे) रजस्वला स्री के सम्मापण का निषेध किया है . 
>~ 4६ मृ अ$ 1 +N Nw _ 
बैसे ही “ नास्या अन्नमद्यात्‌ अभ्येजन दें खिया अ 
ज्ञस्‌ ” = रजस्वला खी के अन्न को न सखाय, खी के सम्भोग का 
दाम. अन्न ” है. इस मकार उसके सम्भोग का भी निषेध किया 
हे और निषेध प्राप्त का ही होता डे अमाप्त का नहीं. यह नियम 
है, रजस्वला खी का सम्भोग केवल खोक में ही प्रमाद वश माप हॉ 
मक्ता हे यज्ञ भूमि में नहीं, क्योंके' उसके अनुष्ठान में एक तो 
ब्रह्मचय्थ का नियम है जिसका उलङ्घन भावी अनिष्ट की प्राप्त 
तथा व्य द्रव्य व्यय के भय से कदापि नहीं होसक्ता;टूसरे प्रतिक्षण 
~ e 
ऋत्वजों से घिरे रहने के कारण अवसर का मना भी दुलभ 
ट्रे परन्तु लोक मं उसकी मासि के अनन्त उपाय हें जिसमे 
उसका आप्त होना संभव है और जहाँ उसका संभव है उसका | 
पनिषेध भी वहां ही लग सक्ता हैं, इस मकार लोक सिद्ध 
रजस्वला खी के . सम्भोग का निषेध करने से अनुमान होता है 
कि सम्भोग के सहचारी सम्भाषण का "नषेध भी यज्ञ सम्बन्धी 
` सम्भाषण का निषेध नहीं किन्तु लोक यह उपप सम्बन्धी सम्भाषण 
मात्र का निषेध है । 


५, 
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तारपस्यै यह है कि रजखला खी का सम्भोग जैसे वाजत है 
वैसे ही उसका सम्भाषण भी वर्जित है, इसलिये शुद्धि न होने से 
प्रथम उसके साथ सम्भोग की भांति संभापण भी न करना चाहिये । 
इसका विशेष रूप से निरूपण उपनिषत तथा मनुस्मृति आदि 
आषग्रन्यों में वहुत आया हे. यहां विस्तार के भये से निरूपण नहीं 
किया गया। 
सं०-अब सुवण आदि के धारण को मनुष्य मात्र का धर्म कथन 
करते हैं :- 
he र ७ का 
अप्रकरण तु तडमस्तता [वशषातू | ९० । 
पद०-अप्रकरणे । तु । तद्धर्मः । ततः । बिशेषात्‌। ` 
पदा०-- तु ” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है. 
( अप्रकरणे ) किसी याग विशेष के प्रकरण में अपठित सुत्रर्ण घार 
णादि ( तद्धर्मः ) मनुष्य मात्र का धर्म हैं, क्योंकि ( ततः ) प्रकरण 
पठित से ( विशेषाद ) वद विलक्षण है । 
भाष्य--किंसी याग विशेष का प्रकरण न चला कर 
“सुवण [हरण्य भाव्य, सुवण एवं भवात दुवणा$स्य 
भ्रातृव्यो भवति, सुवाससा भवितव्यं रूपमेव बि- 
भत्ति” = सन्दर वर्ण का सुवर्ण धारण करना चाहिये, 
उसके धारण करने से मनुष्य स्वयं सुन्दर और उसके राब अस॒" 
न्दर होजाते हैं, अच्छे २ वस्त्र पहरने चाहिये, उनके पहरने से 
मनुष्य सुरूप होज्ञाता ह, यह वातय पढ़ा हे, इस बत्य में जा 
- सुवर्ण आदि के. धारण झा विधान किया हे वह किमी याग 
' सम्इस्थी मनुष्य विशेष का घर्म है किवा मनुष्य मात्र का धर्म है 
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यि-चतु ४६९ . 


अर्धात्‌ उक्त वाकय में याज्ञिक पुरुषों को ही सुवर्ण आदि के . 
धारण करने की आज्ञा है अथवा मनुष्य मात्र को ? यह 
सन्देह है, इसमें मथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का हैं, 
पूर्वपक्षी का कथन अगले पूर्वपक्ष सूत्र में स्पष्ट करेंगे, सिद्धान्ती का 
कथन यह है कि जो वाक्य किसी याग विशेष के प्रकरण में अथवा 
किंसी मनुष्य विशेष के उद्देश से पढ़े गये हैं उनमें मनुष्यविशेष आदि 
की कल्पना कीजासक्ती है, परंतु उक्त वाक्य उन वाक्यों की अपेक्षा 
पलक्षण है क्योंकि वह किसी याग विशेष के मकरण में अथवा किसी 
मनुष्य विशेष के उद्देश से नहीं पढा गया, इसके देखने से यह स्वयमेव 
बुद्धिस्थ होजाता हे कि मनुष्य मात्र के उद्देश से उक्त वाक्य की प्रवृत्ति 
हुई है और यह बात अनुभव सिद्ध दै कि सुवर्ण आदि के धारण करने 
से मनुष्य मात्र सुन्दर प्रतीत होता है, बह जिसके सन्सुख जाखड़ा 
होता है सब उसका आओ माओ भले प्रकार करते हैं, जैसाकि 


भर्तेहारि ने भी कहा है कि“सर्वे शुणाःकाञ्चनमाश्रयन्ति”= 
सब गुण काञ्चन के आश्रित रहते हें, अधिक क्या जितत जाति में 
सुवर्ण आदि के उपार्जनार्थ मदूपायों का अनुष्ठान किया जाता है 
वह जाति प्रत्येक मनुप्य की दृष्टि में सुन्दर तथा प्रतिष्ठित भरतीत 
होती है मनुष्य की तो कथा. ही क्या. ओर जो अनुभव सिद्ध है 
उसका किमी प्रमाणविशेष के विना सङ्कोच करना भी ठीक नहीँ, 
इसलिये सुवर्ण आदि को धारण करना मनुष्य माक का धर्ष है, 
याज्ञिक मनुष्यों का ही धर्म नही । 
सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अद्रव्यत्वात्तु शेषःस्यात्‌ । २१ । 


पद ०-अद्रव्यवात । तु । शेषः । स्यातू । ` 
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पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है (शेषः 
-सुवर्ण आदि का धारण करना याग का शेष ( स्यात्‌ ) है, क्योंकि 
( अद्रव्यत्वात्‌ ) वह एक क्रिया है। 

भाष्य-प्रत्येक क्रिया फल की कामना से कीजाती है, जिस . 
क्रिया का कोई फल नहीं उसके अनुष्ठान में किसी बुद्धि- 
मान्‌ की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती, क्रिया का फलवती होना दो 
प्रकार से होसक्ता है, एक अपने फल से, दूसरा फलवती किंया-. 
न्तर के सम्बन्ध से, जो क्रिया अपने फल से फलवती होती है 
उसको “प्रधानक्रिया ” और जो फळवती कियान्तर के सम्बन्ध 
से फल्वाळी होती है उसको “अड्भक्रिया ” कहते हैं, सुवण 
आदि का धारण रूप क्रिया भी स्वतः फळ वाली नहीं, क्योंकि 
“ खगकामोदशेपूणमासाभ्यां यजेत ” वाक्‍य में दर्शपू-, 
मास याग के स्वर्ग फळे की भांति उक्त वाक्य में कोई फळ नहीं 
सुना जाता और क्रिया का फळवती होना नियम है, जो क्रिया 
स्वतः फलवती नहीं है वह याग आदि रूप क्रियान्तर के सम्बन्ध 
से अवश्यमेव फळरती हे ओर अफल क्रिस का फलवती. क्रिया- 
न्तर के साथ अङ्गाङ्गभाव सम्बन्ध होसक्ता है, दूसरा नहीं,इसलिये 
सिद्ध हुआ कि अप्रकरण पठित होने पर भी उक्त क्रिया प्रधान 
नहीं किन्तु याग क्रिया का रेप - अङ्ग है । | 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य में पुरुष मात्र के लिये 

सुवण आदि का धारण करना विधान नहीं किया किन्तु यज्ञ 
सम्बन्धी पुरुषों के लिये विधान किया दै । 

सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 
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वेदसंयोगात्‌ । २२ । 
पद्‌ °-बेदसँयोगात्‌ । हक 
पदा०-(बेदसंयोगाव)उक्त वाक्य का यजुर्वेद के साथ सम्बन्ध 
होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
भाष्य-जिप्त काण्ड में उक्त वाक्य का पाठ है उसकी समाख्या 
५ आध्वरयेव ” है, यजुर्वेदी ऋत्विक्‌ को “ अध्वूयु ” और अध्वयु 
सम्बन्धी को “ आध्वयव ” कहते हैं “ आध्वयेव ” काण्ड में 
- उक्त वाक्य का पाठ होने से धारण के साथ अध्वयु का सम्बन्ध 
स्पष्ट सिद्ध होजाता है अर्थात्‌ यादि सुवणे आद का धारण करना 
मनुष्य मात्र का धर्म होता तो उसका उक्त काण्ड में पाठ न किया 
जाता परन्तु किया हे,इसलिये सिद्ध होता है कि वह अध्वसु आदि 
याग सम्बन्धी मनुष्यो का ही धर्म है मनुष्य मात्र का नहीं । 
सं०-अब और युक्ति कहते हैं: | 
द्रव्यपरत्वाच्च । २३ । 
. पद९-दव्यपरत्वात । चे! । 
` .पदा०-(च ) और (ट्रव्यपरत्वात्‌ ) उक्त वाक्यस्थ "हिरण्य? 
___ पद को याग सम्बन्धी हिरण्य का स्मारक होने से भी उक्त अर्थ 
- की सिद्धि होती हैं । 
`: आष्य-उक्त वाक्य में जो सुवर्ण आदि का धारण करना 
- बिधान किया हैं वह दक्षिणा मे. दिये गये सुवर्णे आदि के धारण 
का है सब सुवणे आद के धारण का नही ओर दक्षिणा में सुवण 


आंद का देना “ आत्रेयाय हिरण्यं ददाति = अविगोजा- 
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९७२ मीमांसास्यभाष्ये 


त्पश्न ऋत्विजों को हिरण्य की दक्षिणा दे, इत्यादि वाक्यों से 
सिद्ध है, ओर दक्षिणा याग सम्वन्धी पुरुषों को. ही दीजाती है 
इसलिये उक्त वाक्य में जा सुवण आदि का धारण करना विधान 
किया है बह याग सम्बन्धी मनुष्यों का धर्म ह मनुप्य मात्र का 
धर्म नही । 


सं०-अब उक्त पृरवपक्ष का समाधान करत हैं 


स्याद वा सयागवृत्‌ फलन सम्वन्धः 
त्क र्से Lm ° 2. वी 
तस्मात्कमेतिशायन: । २४ । 

पद ०-स्याव्‌ । वा । संयोगेवत । फलेन । सम्वन्धः । तस्मात्‌ । 
कर्म । ऐतिज्ञायनः 

पदा०- वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थे आया ह 
( संयोगवत्‌ ) जसे वाक्यशेष से प्राजापत्यत्रतों का फल के साथ 
सम्बन्ध होता हे वैसे ही ( फलेन, सम्बन्धः ) सुवर्ण आदि धारण 
रूप कर्म का भी वाक्यशेष से फल के साथ सम्बन्ध ( स्यात्‌). 
हाता ई (तस्माद्‌ ) इसलिये (कर्म) वह प्रधान कर्म हे ( ऐतिशायनः) 
यह ऐतिशायन ऋषि का मत हैं । 

भाष्य-अजार्पात परमात्मा के उददेश से जो ब्रत किये जाते हैं. 
` उनका नाम “प्राजापत्य” अत है, जैसे उक्त ब्रतों के विधायक 


वाक्यों में “स्वर्गकामो दरपूर्णमासाभ्यां यजेत”. की 
भाति फळ का कथन न होने पर भी “ एतावताहेनसाऽवि- 
युक्ती भवाति” = इतने पापों से छट जाता है, इम वाक्यशेष से 
पाप निवृत्तिहप फूल के माथ उनका सम्बन्ध होता है और फल 


£ 
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का सम्बन्ध होने से वह प्रधान कमै माने जाते हैं, वैसे ही तुवणे 
आदि धारण के विधायक वाक्य में फल का कथन न होने पर भी 
` “सुवर्णएव भवति दुर्वणोऽस्यश्रातृञ्यो भवति” = एवणे 
. के धारण करने से आप सुन्दर ओर उसका शङ्ख अघुन्दर हो 
जाता है, इस वाक्यशेष से अपंनी सुन्दरता तथा शत्रु की असुन्द- 
रता रूप फल के साथ घारण.रूप क्रिया का सम्बन्ध होसक्ता है. 
और फल का सम्बन्ध होने से वह प्रधान कम भी होसक्ता है, 
और प्रधान कर्म होने से उसको मनुष्य मात्र का धर्म मानने में कोई 
दोष नहीं । | 
और जो यह कथन किया है कि उक्त वाक्य का "आध्वयेव” 
काण्ड में पाठ होने से धारण क्रिया याग सम्बन्धी मनुष्य का धर्म 
सिद्ध होती है, सो टीक नहीं, क्योंकि मनुष्य मात्र का धर्म होने पर 
भी बह याग सम्बन्धी मनुष्य का धर्म होसक्ती है ओर उसके 
होने से उक्त काण्डसमाझ्या भी सङ्गत होजाती है, क्‍योंकि 
वाक्य की अपेक्षा समाख्या दुर्बल होती है, सुवर्ण आदि का 
धारण करना मनुष्य मात्र का धर्म वाक्य सिद्ध है,उसका समाख्या 
के बल से सङ्कोच नहीं होसक्ता, और जो यह कथन किया है 
कि उक्त वाक्य से दक्षिणा में दिये गये सुवर्ण का धारण करना 
विधान किया है, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य में इस अर्थ 
का साधक कोई पद उपलब्ध नहीं होता, और उतकी उपलब्धि 
के बिना इस प्रकार की कलपना निर्मूल होने के कारण आदर- 
णीय नहीं होसक्ती, इसलिये सिद्ध हुआ कि सुवर्ण आदि का 
धारण करना मनुष्य मात्र का धर्मे है केवळ याग सम्बन्धी | 
मनुष्य का नहीं । र 
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सार यह निकला कि उक्त वाकय में सुवर्ण का धारण करना 
साफ सुथरे बख्नों का पहरना, मनुष्य मात्र का धर्म विधान किया है 
भेद केवल इतना है कि जो पुरुष श्रीमान्‌ है वह दोनों का यथा 
शक्ति धारण करे और जो सुवर्ण के धारण करने में असमर्थ हे 
वह अपनी शक्ति के अनुसार साफ सुथरे वस्त्र अवश्य पहरा करे, 
साफ सुथरे वसत्रो के पहरने से नीरोगता तथा दीर्घायु की प्राप्ति 
और सुख की श्री प्रतिदिन बढ़ती है परन्तु इसके साथ 
स्नान का नियम भी स्मरण रखने योग्य दै, क्योंकि इसके 
बिना यह सत्र व्यथ हे । इसलिये मनुष्य मात्र का कर्तव्य है कि 
ब्रह यथाशक्ति शास्र के अनुसार चले ओर अपनी सन्तान को 
चलाने का प्रयत्न करे । 


सं०-अव “जय” आदि संज्ञक होमों को वेदिक कर्म का 


अङ्ग कथन करने के लिये. पूर्वपक्ष करते हैं :- 


शेषोऽप्रकरणेऽविशषात्‌ सवेक्मणाम्‌। २५। 
पद ०-रेषः। अप्रकरणे । अविशेषात्‌ । सर्वकर्मणाम्‌ । 
पदा०-( अप्रकरणे ) अप्रकरण पठित “ जय ” आदि होम 

( सर्वकमेणां ) लौकिक वेदिक सम्पूर्ण कमो का (शेपः) अङ्ग हैं, 

क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) समान रूप से उनका पाठ किया गया हैं । 
भाष्य-जो किसी याग के प्रकरण में पठित नहीं हे उसको 

“ अप्रकरणपठित ” तथा . “ अनारभ्याधीत” कहते ई 

येन कर्मणेत्सेत तत्र जयान्‌ जहयात! राष्अतो जुही 

त, अभ्यातानान्‌ जुहाति ” = जित कमं से अधिक फ 

की इच्छा करे उसमें “जय” 'राष्ट्रभूत” तथा “अभ्यातान 
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नामक होम करे, यह अनारभ्याधीत वाक्य इस अधिकरण 
का विषय है, “चित्त च स्वाहा” इत्यादि मन्नों से जो 
होम किया जाता है उसका नाम “जय” तथा “ ऋताषाइ ” 


च्य किक, 


इत्यादि मन्त्रो £ जो होम क्या जाता है ५ उसका नाम 
“राष्ट्रभृत्‌” ओर“ अमिमूताना ' इत्यादि र से जो होम 
क्रिया जाता है उसका नाम “अक्यातान ” है । उक्त वाकय 
में जो अधिक फळ प्राप्ति के लिये कम का अङ्ग ' जय » आदि 
' नामक होम विधान किये हैं बह कृषि आदि लौकिक तथा अग्निहोत्र 
आदि वेदिक दोनों मकार के कर्मों का अङ्ग हैं किंवा अभिहोत्रा- 
दि वैदिक कर्मों का ही अक हैं अर्थात उक्त होम लौकिक वैदिक 
दोनों प्रकार के कर्मा में करे अथवा वेदिक कर्मों में ही करे ? यह 
सन्देइ है. इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपल्षी तथा द्वितीय पर्ष सिदा्ती 
का है. पूर्मपक्षी का कथन यह है कि जेसे वेदिक कम अधिक 
फूल की इच्छा से किये जाते हैं वैसे ही कृषि आदि लौकिक , 
कर्म थो उक्त इच्छा से किये जाति हैं फल समृद्धि की 
इच्छा लौकिक वैदिक दोनों प्रकार के कमो में समान है, इस 
लिये उक्त होम लौकिक वैदिक दोनों मकार के कर्मों का अङ्ग हैं, 
केवल वैदिक कर्मों का ही नहीं । | 
सार यह निकला. कि “जय” आदि होम लौकिक तथा 
वैदिक दोनों कर्मों में कतेव्य हैं । . 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


होमास्तु व्यवतिष्ठेरन्नाहवनीय ` 
संयोगात्‌। २६ । 
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पद्‌०-होमाः । तु । व्यवतिष्ठेरन्‌ । आहवनीयसंयोगात्‌ । 
पदा०- तु” शब्द उक्त पूर्वप्ष के निराकरणार्थ आया है 

(होमाः) उक्त होम ( व्यवतिष्ठेरन्‌) वैदिक कमो में ही व्यवस्थित 


हैं, क्योंकि ( ओहवमायसंयोगात ) वैदिक कर्म तथा होम दोनों 


को “ आहवनीय ” अग्नि का सम्बन्ध समान है । 
भाष्य-यद्यपि लौकिक वेदिक दोनों प्रकार के कमो में कळ 


. वृद्धि की इच्छा समान रूप से कीजाती है तथापि उक्त होम कृषि 


आदि लौकिक कर्मों में नहीं- होसक्ते, क्योंकि उक्त लौकिक कर्म 
खेत में और होम अहवनीय आधि में किये जाते हैं, इस प्रकार 
दोनों का देश भेद होने से परस्पर. अद्भाद्भिभाव नही होसक्ता, 
यदि होम भी खेत में किये जाये तो उनसे उक्त फल का प्राप्त 


होना असमव है, यके “यदाहवनीये जुहोति तेनसोऽस्या- 
मीष्टःगरीतोमवति” = आहवनीय अभ्नि में होम करने से यथेष्ट फल 


की प्राप्ति होती है, इत्यादि वाक्यों से यथेष्ठ फलप्राप्ति के लिये 


आहवनीय अधि में ही सम्पूर्ण होमों का होना कंथन किया है , 
और ऑ्रहोत्रादिं बैदिक कम तथा उक्त होमो का “ आहवनीय ” 


- रुप अप्ि एक ही देश है, क्‍योंकि वह दोनों उक्त अग्न में ही 
क्रिये जाते हें ओर देश के समान होने से उनका परस्पर अङ्गा- 


ङ्गभावरूप सम्बन्ध भी होसक्ता है। इसलिये उक्त होम वेदिक 
कर्मों का ही अङ्ग है. लोकिक वैदिक दोनों का नहीं । 
सं०-अब उक्त अथ में और हेतु कथन करते हैं :-. 
शषश्वसमाख्यानात्‌ । २७। 
पद्‌०-कषेषे; । च । समाख्यानाव । 
पदा०-(च) और (शेष!) उक्त होम वेदिक कर्मों का अङ्ग हैं 
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क्योंकि ( समार्यानाव) “ आध्वर्यव ” काण्ड में उनका पाठ है। 


. भाष्य-जिस काण्ड में उक्त होमो का विधायक वाक्य पढ़ा 
गया है, उसकी संमाख्या “ अध्वैव ” है,#ईसे काण्डं में पाठ होने 
से उक्त होमो का वैदिक कर्म के साथ॑- समबन्ध स्पष्ट भरतीत होता 
है यदि वह लौकिक कम का भी अङ्ग होते तो उक्त वेद सम्बन्धी 
समाख्या वाले काण्ड में उनका पाठ न किया जाता, जिस प्रकार 
“ आध्वर्यव ” वेदसम्वस्थी . समाख्या है, उसका निरूपण पीछ 
किया गया है, उक्त समाख्या बाले काण्ड में पाठ होने से सिद्ध 
होता है कि “जय” आदि होम वैदिक कर्मों का ही अङ्ग हैं 
छोकिकों का नहीं । “पक कप 

सार यह. निकला कि उक्त होम वैदिक कर्मों में ही कतैव्य हैं 
लोकिक कर्मों में नहीं। ः 


सं०-अब अश्वभतिग्रहनिमित्तक वारुणी इष्टि की अङ्गरूपता 
से कर्तव्यता कथन कॅरने के लिये पूर्वपक्ष करते. हैं :- 
दोषालिशिटोंकिके स्याच्छाखाडि वैदिकेन 
- दोषः स्यात्‌ । २८। _ 
पद्‌०-दोषातः । तु । इष्ट! । लौकिके । स्यात्‌ । शाख्रात्‌ । हि। 
बेदिके । न। दोषः । स्यात्‌ । | » 
पदा०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है (इष्टिः) 
_ अश्वभतिग्रइनिमित्तक जो इष्टि विधान की है बह (लौकिके) लौकिक 
अश्वप्रतिग्रह में ही ( स्यात्‌ ) होनी चाहिये, क्योंकि ( दोषाव ) उक्त 
प्रतिग्रह में दोष कथन किया है (ह)और ( वैदिके) बैदिक अश्वमतिग्रह 
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में ( झाखाद ) शास्त्र सिद्ध होने के कारण ( न. दोपः, स्यात ) बह 
दोष नहीं है। 

माप्य-इष्टि तथा याग यह दोनों पर्याय शब्द हैं,विना मांगें किया 
मांगने से अश्व के लाभ का नाम “लोकिक अश्वप्रीतिग्रह » 
और वेदविहित याग में दक्षिणा से अश्व के लाभ का नाम 


° 


वैदिक अश्वप्रतिग्रह ” ह. “ यावतोऽश्वान्‌ प्रतिशृह्वी- 


यात्‌ तावतो वारुणान्‌ चतुष्कपालान्‌ निवपेत्‌ ” = 
जितने अश्वों का अतिग्रह करे उतने चार कपालों में पकाये हुए 
पुरोडाशा का विश्वतरणीय परमपिता वरुण परमात्मा के उद्धेश 
से प्रदान कर, इप प्रकार वारुणी इछि का विधान किया हे. वह 
लोकिक अश्वमीतग्रह में कर्तव्य हे किवा वेदिक अश्वप्रतिग्नह में ! 
` यह सन्देह है, इसमें परथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “वरुणो वा एतं शृह्णाति 
योऽश्वं प्रतिगुह्णाति "अश्व का मतिग्रही जलोदर रोग से 
ग्रसित होजाता है, इस वाक्य में अश्व के प्रतिग्रह से जलोदर रोग | 
का होना रूप दोप कथन किया है वह लौकिक अश्व भतिग्रह में 
ही होसक्ता है वैदिक अश्वप्रतिग्रेह में नहीं, क्योंकि वैदिक कर्म में 
अश्व की दक्षिणा देने का विधान पाया जाता है, जैमाकि कहा है 
कि ` ज्योतिष्टोमे गोवाऽश्वो वा दक्षिणा ” = ज्योतिशेम 
याग में गो अथवा अश्व दक्षिणा हे. यद्रि वेदिक अश्वपतिग्रह में _ 
` दोष होता तो ज्योतिष्टोम याग में अश्व को दक्षिणा का विधान | 
न पाया जाता, उसके पाये जाने मे सिद्ध होता हे कि वेदिक 
अश्वभ्तिम्रह में दोष नहीं किन्तु लोकिक अश्वमतिग्रह में ही 
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दोप है, इसलिये उक्त दोष की निवृत्ति के लिये जो वारुणी इष्टि 
विधान की है वह लौकिक अश्वभतिग्रह में ही कर्तव्य है वैदिक 
अश्वर्मातग्रह में नहीं । 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


ए ४. 
अथवादा वाञ्छुपपातात्‌ तस्माद्‌ यज्ञे 
प्रतायत । २९ । 

पद्‌ ०-अर्थवादः । वा। अनुपपातात । तस्मात्‌ । यज्ञे । प्रतीयेत्‌ ।. 

पदा०-“बा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है. 
(अर्थवादः) अश्व के प्रतिग्रह से जलोदर रोग होता है और उसकी 
निवृत्ति के लिये उक्त इष्टि का विधान है. यह सब अर्थवाद है, 
क्योकि ( अनुपपाताव ) अश्व के भातग्रह से कोई पाप नहीं होता, 
इसलिये (यज्ञे ) जिस यज्ञ में अच की दक्षिणा विधान कीगई है 
उसमें ( प्रतीयेत्‌ )- अङ्ग रूप से उक्त इष्टि की कतेव्यता जाननी 
चाहिये । न 


 भाष्य-“बरुणों वा एतं गृह्णाति या$शं प्रतिगह्माति” 
इस प्रकार अश्वमतिग्रह को जळोदर रोग का हेतु कथन करके उसकी 
` निवृत्ति के लिये जो “यावतोऽश्वान्‌ प्रतिग्रह्लीयरात्‌ तावतो 
वारुणान्‌ चतुष्कपालार्‌ निर्वेपेत्‌ ” इस वातय से वारुणी 
इष्ट का विधान किया हे बह, अर्थवाद ह. उसका स्वार्थ मे तात्पय्ये 
नहीं कि सचमुच अश्व के भतिग्रह स जलोदर रोग होजाता है 
और उक्त वारुणी इंष्ट के करने से उसकी निवृत्त होजाती है 

किन्तु अश्वारोहण विद्या से अनभि शौर्य, ऋर्य्य आदि .गुणों 
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से शून्य देशोन्नति की बातों से सर्वदा उदासीन तथा दूर भागते 
वाले महादरिद्री मनुष्याभास पुरुषो को अश्व का प्रतिग्रह उक्त 
रोग का हेतु है, उनको भूलकर भी उसका भतिग्रह न करना 
चाहिये और दावा को भी उचित है कि वह भी अश्व का दान 
ऐते कुपात्रो को छोड़कर गुरुगोविन्द्सिह” “बाबा बन्दा” 
तया “शिवाजी ” जैसे सचे देश “मक्त, शुरवीर, क्षात्रधर्माव- 
लम्बी परमपवित्र पा्रों को दे ओर उक्तविधि परात्र में दान की 
सफलता के उत्साह में वारुणी इष्टि करे, इस प्रकार अश्व 
की दक्षिणा वाले यइ की पूर्णता के लिये अङ्ग रूप से उक्त 
इष्टि की कर्तव्यतां में तात्पर्ये है, इस प्रकरण के पूर्वापर 
का पय्यायलाचन करने से यह स्पष्ट होजाता हे कि अश्व- 
प्रतिग्रह किसी प्रकार के दोप का जनक नहीं । कोन बुद्धि- 
मान इस पकार की विचित्र कल्पना कर सक्ता है कि देश के 
सच्चे प्रेमियों शूरदीरा आयेङुलभूषणों को उत्तमोत्तम अश्वों के प्रति- 
ग्रह से कुछ दोष होता है अथवा ऐसे पात्रों में अश्व का दान देने 
वाले उदारचरितों को कोई रोग होसक्ता है, जो उदार पुरुष . 
देश के सचेहितेषी उक्त प्रकार के पात्रों में लौकिक अथवा 
बैदिक कर्म के व्याज से अच्छे २ अश्वों का प्रदान करते हैं वह . 
सर्वदा के लिये अचला कीति तथा असीम सुख के भाजन और 
अतिग्रहीता पुरुष भी उक्त प्रतिग्रह को यथेष्ठ उपयोग में लाकर 
सवेदा के लिये अमर होजाते हैं, जिसके मतिग्रह तथा दान का 
` यह महत्व है उससे दोष के होने की संभावना भी नहीं होसक्ती 
ओर अर्थवाद का यह स्वभाव है कि त्रह स्वार्थ को न कहता 
आ प्रकृत विधि के साथ मिळके चरितार्थ होता है, मक्त अश्व 
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की दक्षिणा वाला वैदिक यज्ञ हे और उक्त वाक्य में जो अश्व- 
प्रतिग्रहनिमित्तक इष्ट की करिञ्यता विधान की हे वह इती यज्ञ 
की पूर्णता के लिये की है, इसलिये उक्त इष्टि वेदिक अश्वगतिग्रह 
में कर्तव्य है, लौकिक अश्वप्रतिग्रह में नहीं । | 
सं०-अब अब्ब के दाता को उक्त इष्टि की कतेव्यता कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
अचोदितश्च कम मेदात्‌ । ३० । 
पद ०-अचोदितं । च । कर्मभेदाद्‌। ` | 
पदा०-(च) और उक्त इष्ट प्रतिग्रहीता को कर्तव्य है, क्योंकि 
बह ( अचोदिंत ) “ प्रतिग्रह के निमित्त से विधान की गई है, दान 
के निमित्त से नहीं, और ( कर्मभेद्रात ) प्रतिग्रह तथा दान दोनों 
क्रियाओं का परस्पर भेद है । 
भाष्य-उक्त वारुणी इष्टि प्रतिश्रहीता को कतव्य है किंबा दाता 
को अर्यात्‌ अश्व का दान लेने वाळे ऋतिक उक्त श्ट करें अथवा 
देने वाळा यजमान! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
उक्त इष्टि के विधायक वाक्य में.“ प्रतिगह्लीयात्‌ ” पद का 
प्रयोग किया है जिसका “प्रतिग्रहण करे” यह अर्थ होता है, . 
४ दान करे” यह अथ: नहीं । यदि दाता को उक्त इष्टि कतेव्य ` 
होती तो उक्त वाक्य में “ दद्यात्‌” पद का प्रयोग होना चाहिये 
था “ प्रतिगृह्णीयात्‌ ” का नहीं, और “ मतिग्हीयाव ” तथा 
“दद्याद्‌” इन दोनों पदों के अर्थ का परस्पर भेद है 
होन के कारण “ मतिग्रह्णीयात्‌” से " दद्यात्‌” कः ग्रहण 
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. भी नहीं होसक्ता और उसके न होने से दाता को उक्त इह 


की कतेव्यता कदापि सिद्ध नहीं होसक्ती ओर असिद्ध का 
ग्रहण अनुचित है, इसलिये उक्त इष्ट प्रतिशहीता को कतेव्य है 
दाता को नहीं । 

सार यह निकला. कि अश्व का दान छेने वाळे ऋत्विक्‌ उक्त 
इष्टि करें देने वाला यजमान नहीं । 

सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

सा लिड्ादांखिजे स्यात्‌ । ३१ । 

पद०-सा । लिङ्गात्‌ । आत्विजे । स्यात्‌ । 

पदा०-(सा) उक्त दृष्टि ( आध्विजञे) यजमान को ( स्यात्‌) 
कतेव्य है, क्योंकि ( लिङ्गात्‌ ) लिज्क से यही पाया जाता है । 

भाष्य- प्रजापतिवरुणाया थमनयत्‌ , स स्वां देव- 
तामाच्छत्‌ स पर्यदीयंत, स एतं वारुणे चतुष्कपाल 
मपञ्यत, त [नरपत, ततो व स वरुणपाशादसु 


न्यत ” = प्रजापति ने वरुण को अश्व का दान दिया, उसके दन 


सको जलोदर रोग होगया, उसकी निवृत्ति क लिय उक्त इष्ट 


, को उचित समझा ओर उसके करने पर वह उक्त रोग से छट गया, 


इस प्रकार उपक्रम करके उक्त ईष्ट का विधान किया है, उपक्रम 
वाक्य में जो प्रजापति का अश्वदान से रोगी होना तथा उक्त ' 


` इष्ट के करने पर पुनः रोग से मुक्त होजाना कथनं किया है वह 


दाता को उक्त ईष्ट की कैव्यता में लिङ्ग है, यदि प्रतिग्रहीता 
को उक्त इष्टि कतेव्य होती तो उपक्रम वाकय में अश्व के दाता. 


 अजार्पात का रोगी होना तथा इष्टि करने पर रोग से छटना 
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निरूपण न किया जाता, किंन्तु मतिग्रहीता वरुण का रोगी 
होना तथा इष्टि करने पर रोग से छूटना निरूपण किया जाता, 
परन्तु ऐसा नहीं किया, इससे सिद्ध होता है कि प्रतिश्दीता 
को उक्त राष्ट कसैव्य नहीं । और जो यह कथन किया हे 
कि इष्ट के विधायक वाक्य में “ पतिग्रहीयात ” पद बयो 
प्रयोग किया है यदि दाता को उक्त इष्ट कतैव्य र 
तो उसके स्थान में “दद्यात्‌” पद का प्रयोग किया 
जाता, सो ठीक नहीं, क्योकि उपक्रम से विरुद्ध उपसंहार 
कदापि नहीं होसक्ता और उपक्रम वाक्य से दाता को उक्त ष्टि 
की करैव्यता सिद्ध है जिसका अन्यथाभाव होना ' असंभव है, 
यांदे उपसंहारस्य  प्रतिशक्कीयात्‌ ” पद का र; प्रतिग्रहण करे १ 
यह अथ किया जाय तो उपक्रम उंपसंहार का. विरोध होना संभव . 
है, सो ठीक नहीं, इसलिये ्रतिगरह्लीयात्‌ पद का उक्त अथ नहीं 
किन्तु “प्रतिगृह्णीयात्‌ = प्रतिग्राहयेत्‌' = तिश कत ॥ 
यह अर्थ है, और यह अप हेतु वाची ' णि” मत्यय का उक्त र 
अन्तर्भीव मानने से होसक्ता है. इसमें कोई दोष नहीं, गे 
इसके होने से उपक्रम तथा उपसंहार दोनों का विरोध क 
होता, जिस अर्थ के ग्रहण होने में कोई दोप नहीं ल जिसके 
होने से उपक्रम उपसंहार दोनों का बिरोध मी नहीं होतो 
वही अथ समीचीन तथा ग्रहणीय है, इसलिये उपसंहार वाक्य में 
४ प्रतिग्रह्णीयात्‌” पद्‌ का प्रयोग होने पर भी प्रतिग्रहीता को 
उक्त इष्टि की कपेव्यता सिद्ध नहीं होती, अतएव उसका मानता 


भी अनुचित है । | न 
तात्पर्य यह है कि “ सञ्जातासञ्जातावशीवनरिः 
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a ANN ~ र विरोधी 
- सञ्जाताविराधी बलीयान्‌ ” सज्ञात विरोधी = उत्पन्न हो 
गया है विरोधी जिस तथा असञ्जातविरोधी = नहीँ उत्पन्न 
. हुआ ह विरांधी जिसको इंन दोनों के मध्य असञ्षाताविरोधी प्रबळ 
होता है, इस न्याथ के अनुसार उपक्रम वाक्य प्रबल है, क्योंकि 
“ उसका विरोधी उपसंहार. वाक्य उसके समय में अनुत्पन्न हे, और 
उपसंहार वाक्य सञ्जातन्निरोधी होने के कारण उपक्रम वाक्य . 
से निर्बल है और प्रवलः तथा निर्षल वाक्यों - के मध्य निर्बल 


`. वाक्य का ही प्रबल के अनुसार सर्वदा लापन किया जाता 


' ` है उपक्रम वाक्य से दाता. को उक्त इछ की कर्सब्यता . 


“ सिद्ध ह जिसका अनुसरणं: उपसंहारस्थ प्रतिग्रह्लीयात्‌ पद का 
~ “ प्रतिग्राइयेत्‌ ” अथं किये बिना नहीं होसक्ता, परन्तु अनुसरण 
होना आवइ्यक हे और उसके होने से “ प्रतिग्ह्णीयात्‌ ” पद का 

प्रतिग्रहयेत्‌ ” अर्थ करें तोः प्रतिग्रहीता को उक्त इष्टि की कर्त 
व्यता सिद्ध नहीं होसक्ती, इंसलिये अश्व के प्रतिग्रहीता ऋत्विजों : 


` को उक्त इष्ट कर्तव्य नहीं किन्तु. उसके दाता यजमान को ही यांग 


की पूणता के लिये कर्तव्य है । 
सं०-अब वेदिक सोमपान के वमन होजाने से सोमेन्ट्री इष्टि . 
की कतेव्यतां कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


पानव्यापच्च तहत्‌ । ३२ । 


- पद्‌०-पानव्यापत्‌ । च । तद्वत्‌ । 


पदा०-( च ) और (तद्वत्‌ ) जैसे अश्व का दान इष्टि का 
निमित्त है बैसे ही ( पानव्यापत्‌ ) सोमपान का वमन भी इष्टि का 
निमित्त है 
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ष्य-किसी याग विशेष का प्रकरण न चलाकर “सोमेन्द्रं 


हे निवपेत्‌ ग्यामाकं सोमवामिनः” =जो सोम पीकर बमन 
करदे. वह सोम्यस्वभाव तथा परम ऐस्वय्ये युक्त परमात्मा के उद्देश 
स सावां के चरु का निवीप करे, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में 
जो सोमवमननिमित्तक़् सौमेन्द्र॒ चरु का निवाप रूप इष्टि विधान - 
की है वह लौकिक सोमपान के वमन होजांने पर कतेव्य ह 
[करवा वैदिक सोमपान के वमन होजाने पर अर्थाद्‌ किसी रोग 
विशेष की निवृत्ति के लिये पान किये सोम का वमन होजाने से 
- उक्त इष्टि कर्तव्य है अथवा ज्योतिष्टोष याग में पान किये शेष- 
सोम का बमन होजाने से कर्तव्य हे? यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूवेपक्षी का कथन यह है 


कि “वि वा एष इन्द्रियेण वीर्येण व्यूध्यते यःसामं व- 
मति ” = उस पुरुष के चछ्ु इन्द्रिय शक्तिहीन होजाते ई जो 
सोम पीकर वमन कर देता दै, इस उपक्रमवाक्य में सोमवमन के 
लोक सिद्ध दोष का उपन्यास. करके पश्चात्‌ उसकी. शान्ति के 
लिये उक्त इष्टि विधान की है. यादि वैदिक सोमपान का वमन 
दोष का जनक होता तो उपक्रमवाक्य में किसी अलौकिक दोष 
-का उपन्यास करके उसकी शान्ति के लिये उक्त इष्टि विधान की 
जाती, लौकिक दोप का कथन करके उक्त इष्टि विधान करने 
से ज्ञात होता है कि वैदिक सोमपान के वमन होजाने पर उक्त 
इष्टि कर्तव्य नहीं. किन्तु लौकिक सोमपान के वमन होजाने पर 
कर्तव्य है। 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य मे जो इष्टि विधान कीगई है 

बह किसी रोग विशेष की निवृत्ति के लिये पान किये सोम का 


CC-0.Panint Kanya Maha Vidyalaya Collection 


Digitized by Arya _ मीमांसाय्पभाष्ये Foundation Chennai and eGangotri 
४८६ 


बमन होजाने पर कर्तव्य है वैदिक सोमपान के अमद होजाने 
पर नहीं । | 

सं०-अब उक्त पूवेपक्ष का समाधान करते हैं ¦- 

दोषात्तु वेदिके स्थादथोडि लौकिके न 
दोषः स्यात । ३३। 

पद्‌ ०-दोषाव्‌। तु । वैदिके । स्याद्‌ । अर्थात्‌ । हि । लौकिके। 
न। दोषः । स्यात्‌। | 

पदा०-“तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(वैदिके ) वेदिक सोमपान के वमन होजाने पर (स्यात ) उक्त 
इष्टि कतव्य है, क्योंकि ( दोषाद्‌ ) उसके वमन का उपक्रमवाक्य 
में दोष कथन किया है और (लौकिके) लौकिक सोमपान में 
( दोषः) वमन होजाना कोई दोष ( न, स्याद्‌) नहीं होसक्ता (हि) 
क्योंकि ( अर्थात्‌ ) वह दमन के लिये ही किया जाता है । 


भाष्य-उपक्रमदाक्य में जो चक्षु इन्द्रिय का वळहीन होना. 
दोप कथन किया है वह वैदिक सोमपान के वमन का नहीं, 


क्योकि वमन के लिये ही लोक में सोमपान किया जाता है और.. : 


जिसके लिये जो किया जाता है उसके होने से कोई दोप नहीं 
होसकूता और दोष के न होने से उसकी निवृत्ति. के लिये उक्त 
ष्टि का विधान भी नहीं होसक्ता, और वैदिक सोमपान का अर्थ 
पाक पर्यन्त निर्णीत है जैसाकि मी? ३। २। २४-२८ के भाष्य 
में निरूपण किया मया है. उसके बमन होजाने से दोष तथा उसकी 
निवृत्ति के खिये उक्त इष्टि का विधान होसक्ता है, इसलिये 
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७ ९5. CA 


“सोयेन्दर चरु निर्वपेत्‌” वाक्य में जो इष्टि विधान की है वह 
बैदिक सोमपान के बमन होजाने पर कतेव्य हे लोकिक सोमपान 
के वमन होजाने पर नहीं । 
सं०-अब यजमान को उक्त इष्टि की करतैव्यता कथन करने के 
` लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
€ ~ 
तत्सवत्राविशषात्‌। ३४ । 
पद०-तव । सर्वत्र । अविशेषात्‌ । 
पदा०-( तत्‌ ) उक्त सोम का वमन ( सवत्र) ऋत्विक्‌ तथा 
यजमान सब को उक्त इष्टि की कर्तव्यता में निमित्त है क्योंकि 
( अविश्षेषाव ) वह समान रूप से सुना गया हे 
भाष्य-सोम वमन निमित्तक जो इष्टि विधान की है वह 
ऋस्तरिक तथा यजमान सव को कतेव्य हे किबा यजमान को ही 
कर्तव्य है अर्थात्‌ ऋत्विक तथा यजमान इन सव के मध्य जो सोम 
पान करके वमन करदे उसंको उक्त इष्टि करनी चाहिये अथवा 
केवळ यजमान को ही वमन करने पर उक्त इष्टि करनी चाहिये 
यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपश्न सिद्धान्ती . 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त इष्टि के विधायक वाक्य 
में “ सोमवामिनः ” पद का भयाग किया ई जिसका साम 


पीकर वमन करने वाला” अर्थ हे इससे ऋत्विक अथवा यजमान 
किसी व्याक्त विशेष का लाभ नहीं होता अर्यात्‌ “ सोमबामिनः” . 
यह सामान्य शब्द हैं ऋत्विक हो अथवा यजमान कोई सोम पीकर 
बमन करदे उसको उक्त शब्द कहसक्ता हे, यदि यजमान मात्र 
को उक्त इष्ट कर्तव्य होती तो " सोमवामिनः ” पद के साथ 
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“यजमानस्य” का अवश्यमेव प्रयोग किया जाता, क्योंकि 
उसके बिना यजमान को उक्त इष्टि की कतेव्यता सिद्ध नहीं हो- 
सक्ती ओर सामान्य वाची शब्द से विशेष का ग्रहण होना सर्वथा 
असम्भव है, इसलिये उक्त इष्ट ऋत्विक्‌, यजमान सबको कतेव्य है 
केवळ यजमान को ही नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


a TS 
स्वामिनो वा तदर्थत्वात्‌ । ३५ । 
पद्‌०-स्वामिनः । वा ) तदर्थलात्‌ । 
पदा०-'"वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( स्वरामिनः ) यजमान को उक्त इष्टि कतव्य हे, क्योंकि ( तदर्थ- 
त्वात्‌ ) वह कमफल का भोक्ता हे । 
भाष्य-जिस " ज्योतिष्टोम ” याग में शेष सोम,का पान किया 
जाता है उसके फल का भोक्ता यजमान है ऋत्विक नहीं, और 
जो जिसके फल का भोक्ता नहीं उनके सोम बमन से बह विगुण 
नहीं होसक्ता, और यागविशुणता की निवृत्ति के लिये ही उक्त 
इष्टि बिधान कीगई हैं, इससे स्पष्ट होता है कि यजमान का सोन 
बमन ही उक्त याग की विगुणता का कारण हे और जिसका 
सोम षमन उक्त याग की विगुणता का कारण हैं, उसी को. उसकी 
निर्वात्त के लिये उक्त इष्टि कतव्य होसक्ती हे । 
तात्पर्य यह हे कि ऋत्विज केवल याग के कर्ता हैं उसके 
फल के भोक्ता नहीं, अतएव उनके बमन से याग के विगुण होने 
का सम्भव नहीं और यजमान उक्त याग के फल का भोक्ता है 
आर्‌ अन्य-अङ़ों की भांति मोमपान भी उक्त याग का अङ्ग है 
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परन्तु. यहां पान केवळ पीने का ही नाम नहीं किन्तु पीकर 
पचाना अर्थ है, यादि यजमान सोम को पीकर न पचासके और 
बमन करदे तो उक्त पान रूप अङ्ग के भङ्ग होजाने से याग का 
विगुण होना स्पष्ट है ओर यथे फल की प्राप्ति के लिये साड्रो- 
पाहु याग का पूर्ण करना भी आवश्यक है, इर्ये उसकी विगुणता 
निवृत्ति के लिये जो इष्टि विधान की है वह यजमान का ही कव्य 
है ऋत्विजों का नहीं ! 
सं०-अत्र उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं :- 
लिझ्दशनाच्च । ३६ । 
पद्‌०-लिङ्गदशनात्‌ । च । 
पदा०( च) और ( लिङ्गदशनात ) लिङ्ग के पाये जाने से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है ।. 
भाष्य-“सोमपीयेन व्यृध्यते यः सोमं वमति” > 
सोम पान करने से उसका कम विगुण होजाता है जो पीकर वमन 
कर देता है। इस वाक्यशेष में जो सोम के वमन से कमे का 
विगुण होना कथन किया है वह यजमान को उक्त इष्टि की कतव्यता 
में लिज्ठ है, यदि ऋतिजों को उक्त इष्टि कतेव्य होती तो सोम 
पान करना याग का एक संस्कार विशेष ओर उसको पीकर वमन 
करने से उसका विगुण अर्थात असंस्कृत होना. कथन न किया 
जाता, क्योंकि गजमान क्रीत होने के कारण ऋत्विजं का याग के 
साथ स्वस्वामिभाव सम्बन्ध नहीं है और जिनका जिसके साथ 
उक्त सम्बन्ध नहीं है उनके बमन से वह विगुण नहीं होसक्ता और 
बिगुण न होने से उसके पुनः संस्कारार्थ उक्त इष्टे का [बधान भी 
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नहीं बन सक्ता, परन्तु “यो वमाति स निवपति ”=जो वमन 
करे वह चरु निवाप रूप उक्त इष्ट करे, इस भकार वमनकर्ता 

को उक्त इष्टि की कतेच्यता कथन की है, इससे स्पष्ठ होता है कि 
जिसका यांग के साथ स्वस्वामिभाव सम्बन्ध हे उसीके सोम 
वमन से याग विगुण होता और उसीको विगुणता निदत्ति के 
लिये उक्त इष्टि कर्तव्य है, याग के साथ केवळ यजमान का ही 
स्वस्वामिभाव सम्बन्ध है, इसिलिये सिद्ध हुआ कि सोमवमन 
लिमित्तक उक्त इष्टि भी यजमान को कर्तव्य है ऋत्विजं को नहीं । 


सं०-अब आग्नेय पुरोडाश आदि के द्र्धवदान अर्थोद अङ्गष्ट , 
परिमाण दो टुकड़ों की अग्नि में होतव्यता कथन करने के लिये 
पूवपक्ष करते हैं 

सवैग्रदानं हविषस्तदर्थत्वात्‌ । ३७ । 

पद्‌ ०-सर्वभ्रदानं । हविषः । तद्थवाव्‌। : 

पदा०-(इबिषः) इवि का (सर्वप्रदानं) अग्नि में निःशेष प्रदान 
होना चाहिये, क्योंकि ( तदर्थत्वात्‌) वह उसके लिये ही है । 

भाज्य-“दर्शपूर्णमास”” याग के प्रकरण में “आमेयो5श 
कपालः ”>प्रकाशखरूप परमात्मा के उदेश से आठ  कपालों में 


पंकाये हुए पुरोडाश का-मदान करे, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें जो 
पुरोडाझ का प्रदान अर्थात्‌ परमात्मा के उदेश से अभि में त्याग 
कथन किया है वह कृत्लपुरोडाश का होना चाहिये किंबा उसके 
किसी भाग विशेष का ? यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्ष 'पूर्वपक्षी 
और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
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उक्त वाक्य में परमात्मा के उद्देश से पुरोडाश का भदान कथन 
किया है उसके किसी भाग विशेष का नहीं, और जिसका कथन 
नहीं किया उसका अनुष्ठान में छाना अनुचित है और परमात्मा के 
उद्देश से प्रदान भी तभी समझा जासकता है जब ऋत्छपुरोडाश 
का अधि में हवन कर दिया जाय अन्यथा नहीं, इसलिये कृत्ल- 
: पुरोडाश का हवन होना चाहिये भागविशेष का नहीं । 


तात्पय्थ है यह कि उक्त वाक्य से पुरोडाश का अभ्नि में 
त्याग पाया जाता है उसके भागविशेष का नहीं, और जिसका 
उक्त वाक्य से त्याग नहीं पाया जाता उसका ममाणिक न होने क्‌ 
कारण अनुष्ठान भी नहीं होसकृता, इसलिये पुरोडाश में से कुछ 
भाग काटकर हवन करना ठीक नहीं किन्तु कृत्ल्लपुरोहाश का 
हवन करना ठीक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


निरवदानात्तुशेषः स्यात्‌ । ३८ । 
प॒द०-निरवदानात । तु शेषः । स्याद्‌ । | 
पदा०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्य आया हे 
( शेषः ) कुत्लपुरोडाश का हवन नहीं होना चाहिये किन्तु खिष्ट- 
कृदादि अन्य कार्य्यों के लिये शेष भी ( स्याद ) रखना आ चाहिये 
क्योंकि ( निरवदानात्‌ ) इस्त्तपुरोंडाशरूप इवि में से अंगुप्ठपर्व 
परिमाण दो टुकड़े काटकर हवन करना विधान किया है। 
भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य से पुरोडाश का ही अभि में त्याग 
पाया जाता है उसके भाग विशेष का नहीं तथापि उक्त वाक्य से 
पुरोडाश के साथ कृत्लशब्द का प्रयोग न होने के कारण सम्पूर्ण 
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नहीं बन सक्ता, परन्तु “यो वमाति स निर्येपति ”=जो वमन 
करे वह चरु निर्वाप रूप उक्त इष्टि करे, इस प्रकार वमनकर्ता 
को उक्त इष्टि की कर्तेव्यता कथन की है, इससे स्पष्ट होता है कि 
जिसका यांग के साथ स्तस्वामिभाव सम्बन्ध है उसीके सोम 
बमन से याग विगुण होता और उसीको विगुणता निवृत्ति के - 
लिये उक्त इष्टि कर्तव्य है, याग के साथ केवल यजमान का ही. 
स्वस्वामिभात सम्बन्ध है, इसिलिये सिद्ध हुआ कि सोमबमन. 
निमित्तक उक्त इष्ट भी यजमान को कर्तव्य है ऋत्विजो को नहीं । 


सं०-अब् आग्नेय पुरोडाश आदि के दयवदान अर्थात अङ्गष्ट 
परिमाण दो टुकड़ों की अप्नि में होतव्यता कथन करने के लिये 
पूथेपक्ष करते हैं :- 

प्रद ० ~ शत \9 

सवप्रहान हॉवपस्तदथत्वात्‌। ३७ 

पृद्र०-सर्वप्रदानं । हविषः । तदर्थवात्‌। 

पदा०-(हविषः) हवि का (सर्वदानं) अग्नि में निःशेष प्रदान 
होना चाहिये, क्योंकि ( तदर्थात्‌) वह उसके लिये ही है। 

भाष्य-“दर्षपू्णमास” याग के प्रकरण में “आमेयो5श 
कपालः ”=्रकाशखरुप परमात्मा के उद्देश से आठ कपालो में 
पंकाये हुए पुरोडाश का प्रदान करे, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें जा 
पुरोडाश का प्रदान अर्थात्‌ परमात्मा के उद्देश से अग्नि में त्याग 
कथन किया है वह कृ्स्रपुरोडाश का होना चाहिये किंवा उसके | 
किसी भाग विशेष का ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्ष 
और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है के 
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उक्त वाक्य में परमात्मा के उदेश से पुरोडाश का प्रदान कथन 
किया है उसके किसी भाग विशेष का नही, और जिसका कथन 
नहीं किया उसका अनुष्ठान में लाना अनुचित है और परमात्मा के 
उद्देश से प्रदान भी तभी समझा जासकता है जब कृत्लपुरोढाश 
का अशि में हवन कर दिया जाय अन्यथा नहीं, इसलिये कृत्ल- 
पुरोडाझ का हवन होना चाहिये भागविशेष का नहीं । 


तात्पर्य है यह कि उक्त वाक्य से पुरोडाश का अभि में 
त्याग पाया जाता है उसके भागविशेष का नहीं, और जिसका 
उक्त वाक्य से त्याग नहीं पाया जाता उसका भमाणिक न होने के 
कारण अनुष्ठान भी नहीं होसकृता, इसलिये पुरोडाश में से कुछ 
भाग काटकर हवन करना ठीक नहीं किन्तु कृत््पुरोडाश का 
हवन करना ठीक है । | 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


निरवदानात्तुशेषः स्यात्‌ । ३८ । 
प॒द०-निरवदानात्‌ । तु । शेषः । स्याद्‌ । 
पदा०-* तु ” शब्द उक्त'पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हे 
(शेषः ) कृत्लपुरोडाश का हवन नहीं होना चाहिये किन्तु खिष्ट- 
कृदादि अन्य काय्यों के लिये शेष भी ( स्याद ) रखना आ 
क्योंकि ( निरवदानाद्‌ ) कर्लपुरोंडाशरूप इवि में से अंगुष्ठपर्व 
परिमाण दो टुकड़े काटकर हवन करना विधान किया है । 
भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य से पुरोडाश डा अग्नि में त्याग 
पाया जाता है उसके भाग विशेष का नहीं तथापि उक्त वाक्य - से 
पुरोडाश के साय कृत्लशब्द का प्रयोग न होने के कारण सम्पूर्ण 
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पुरोडाश के त्याग की कल्पना नहीं कर सकते और एक देश के 
त्याग से मी पुरोडाश का त्याग कहा जासकूता है और 
Fe Mie न १9 सेह ख दे : 
द्विहावषाधवरद्याति ” = हवि में से त्याग के लिये अंगुष्ठपर्व 
परिमाण दो टुकड़े काटे, इस वाक्‍य विशेष से पुरोडाश के भाग 
विशेष का त्याग पाया जाता है जिसका उल्लड्नन नहीं होसळूता 
अर्थात “ आभियो$ष्टाकपालः ” ये सामान्य वाक्य और 
“द्विहविषो५वद्यति ” यह विशेष वाक्य है, विशेष वाक्य से 
सामान्य वाक्य का सङ्कोच होजाता है, सामान्य वाक्य से विशेष 
वाक्य का नहीं, यह नियम है, विशेष वाकय से सामान्य वाक्‍य झा 
सङ्कोच करने से इत्ल्पुरोडाश का त्याग नहीं पाया जाता। 
इसलिये प्रकाशस्वरूप परमात्मा के उद्देश से प्रदेय पुरोडाश के 
अंगुष्ठपर्वे परिमाण दो टुकड़ों का अग्नि में त्याग करना चाहिये) 
कृत्ल्ल का नहीं। | 


सार यह निकला कि “ ट्रिहविषो5वद्यति ? वाक्यानुतार 
अशि में इबनार्थ पुरोडाश के दो अवदान करे, अंगूठे के पर्व संमान 
काटने का नाम “ एकअवदान” है अर्थात अंगुष्ठ के पर्व 
ममान पुरोडाश के दो टुकड़े काट कर हवन करना चाहिये और 
रोष स्विष्ठकव आदि कार्यों के लिये रखना चाहिये, कृत्ल का 
हवन करना ठीक नही । 


सं०-अब उक्तार्थ में आशङ्का करते हैं :- 


` उपायो वा तदर्थत्वात । ३९ । 


पद्‌०-उपायः । वा। तदर्थचाव । 
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पदा०-“ वा ? शब्द आशङ्का की सूचना के लिये आया है 
उपायः ) “ द्रिहेविषः ” वाक्य से हवन का उपाय कथन किया है 
४ द्विरवदांने ” का हवन नहीं, क्योंकि ( तदर्थत्वात ) ऋत्लपुरोडाश 
हवन के लिये हे । 
भाष्य--“ द्विईविषोऽवद्यति ” वाक्य से जो अंगुप्ठपव 
परिमाण दो टुकड़े काटने विधान किये हैं, उसका यह तात्पय्ये नहीं 
कि कृत्लपुरोडाश में से केवल अंगुष्टपर् परिमाण दो टुकड़े काट 
कर हवन करने तथा शेष पुरोडाश अन्य कार्यों के लिये रखना 
किन्तु उक्त परिमाण के दो २ टुकड़े करके हवन करना चाहिये 
यह तात्पर्य है अर्थात्‌ उक्त वाक्य हवन का उपाय कथन करता है 
पुरोडाश के भाग विशेष हवन का नहीं, अतएव उसको विशेष 
वाक्य मानकर “आग्नेयः” वाक्य का सङ्कोच भी नहीं होसक्ता । 
तात्पय्थ यह है कि “ आग्नेयः? वाक्य से कृत्ल्पुराडाश 
का हवन पाया जाता है उसके भागविशेष का. हवन कंरने से 
बह चरितार्थ न होसक्ता, और “ द्रिईविषः ” वाक्य को उपाय 
का विधायक होने से उसका सङ्कोच भी नहीं मान होसकते, 
क्योकि सामान्य विशेष भांव के होने पर ही परस्पर सङ्कोच्यसङ्को- 
चकभाव होसकूता है और उक्त वाक्य को उपाय का विधायक 
होने से यावत्पर्य्यन्त पुरोडाश विद्यमान है, तावत्पर्‍्येन्त- होने में 
` कोई बाधक नहीं, क्योंकि वह हवन क्रिया का प्रयोजक हे, 
इस प्रकार कृत्लपुरोडाश का हवन होने से उसका विधायक 
ब्राक्य भी चरिताथ होजाता है, इसलिये सिद्ध हुआ कि ऋत्लपुरो- 
डाश का हवन होना चाहिये भागविशेष का नहीं । 


सं०-अष उक्त शङ्का का समाधान करते हैं :- 
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४९४ है मीमांसाय्यभाष्य 


स ह 

कृतत्वात्तुकमंणः सङ्गत्स्याद्‌ द्रव्यस्य 

गुणभ्ूतत्वात्‌ । ४० 

पद०-कृततात्‌ । तु । कर्मणः । सक्रूत । स्यात्‌ । द्रव्यस्य । 
गुणभूतत्वात्‌ । 

पदा०-"तु” शब्द उक्त आझङ्का की नित्रृत्ति के लिये आया . 
है ( सकृत ) एक वार ( कमणः ) हवन के ( क्रृतन्वात ) कर देने 
से ( स्यात.) हवन विधायक वाक्य चरितार्थ होजाता है और 
( ट्रव्यस्य ) शेष पुरोडाश हवन क्रिया की आत्रृत्ति का प्रयोजक 
नहीं होमक्ता, क्योंकि ( गुणभूतत्वात्‌ ) बह उक्त क्रिया के प्रति 
गोण है । 


भाष्य-“ आग्नेयः „ त्राक्य स पुराडाश का हवन पाया 


जाता है. कृत्न पुरोडाश का नहीं, और जो बाक से पाया नहीं 
जाता उसकी बिना किमी प्रमाणं के कल्पना करना अनुचित है, 
और “द्विईविषः” वात्य को उपाय का निरूपक होने पर भी 
पुरोडाश की स्थिति पर्यन्त हवन क्रिया की आवृत्ते भी नहीं 
होसक्ती, क्योंकि एकतो आमिय वाक्य से अनेक बार हवन का 
होना नहीं पाया जाता और एक वार के हवन से ही चरितार्थ 
होजे. ( के करण वह अनेक वार हवन की आवृत्ति का प्रयोजके 
नहीं होसक्ता और पुरोडाश द्रव्य हवन क्रिया का साधन होने से 
गोण है उसका उक्त क्रिया की आवृत्ति में योजक होना अप्षभव 
है अर्थात्‌ प्रधान के अनुसार गोण की अबृत्ति होसक्ती है गौण के 
अनुसार प्रधान की नहीं । 
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तृती याध्याये-चतुर्थःपाद्‌। ४९५ 


तात्पय्य यह है कि “ द्विईविपः” वाक्य के अनुसार अंगुष्ठपर्व 
समान पुरोडाश के दो टुकड़ों का हवन कर देने से “ आघ्नियः / 
वाक्य चरितार्थ होजाता है और शेष पुरोडाश गुणभूत होने के 
कारण हवन क्रिया की आवृत्ति का प्रयोजक नहीं होसक्ता, इस- 
लिये सिद्ध हुआ कि ऋत्लपुरोडाश का हवन कतैव्य नहीं किन्तु 
उसके भाग विशेष का कर्तव्य है। 

सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं :- 


शेषदर्शनाथ । ४१ । 

पद ०-शेपदर्शनाव । च । 

पदा०-( च ) और ( शेषदर्शनाव ) शेष पुरोडाश से अन्य 
कार्य्या के करने का विधान पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है। 

भाष्य-“शोषात्‌ स्विष्टकृते समवद्यति ”=शेष पुरोढाश 
से “ स्सिष्टकृत्‌ ” कर्म के लिये अंगुष्ठ के पर्व सामन काटे, इस वाक्य 
में स्विष्टकुत कर्म के लिये शेष परोडाश से अंगुष्ट पर्व समान काटने 
का विधान किया है, यादि कत्ल पुरोड।श का हवन होता तो उक्त 
वाक्य में शेष से स्सिष्टककत के लिये अबदान फा विधान न किया . 
जाता, क्योंकि कृत्छ का हवन होजाने से शेष का रहना असंभव 
है और शेष न रहने के कारण स्विष्टकृत कमे के लिये अवदान 
का बिधान भी नहीं होसक्ता, परन्तु विधान किया है इससे स्पष्ट 
होता है कि कृत्ल पुरोडाश का इवनं कतेव्य नहीं किन्तु उसके 
भाग विशेष का कर्तव्य है । 


तात्पय्य यहं है कि “ शेधार्स्विष्टकृते ” वाक्य से पुरोहा ` 
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€. i द्र्ठ 
कतत्वात्ुकमणः सशृत्स्यादू व्यस्य 
गुणभूतत्वात्‌ । ४० । 
पद ०-कृतवात्‌ । तु । कमणः । सङ्गत्‌ । म्यात्‌ । द्रव्यस्य । 
गुणभूतत्वात्‌ । 
पदा०-`तुः शब्द उक्त आशङ्का की नित्रृत्ति के लिये आया 
है ( सकृत ) एक वार ( कर्मणः ) हवन के ( क्ृतचात ) कर देने 
( स्यात्‌.) हवन विधायक वाक्य चरितार्थ होजाता हे और 
(द्रव्यस्य ) शेष पुरोडाश हवन क्रिया की आवृत्ति का योजक 
नहीं होमक्ता. क्योंकि ( गुणभूतचात्‌ ) वह उक्त क्रिया के प्रति 


गोण दे. । 
भाष्य-“ आग्नेयः ” वाक्य से पुरोदाश का हवन पाया 


जाता है, करृत्नन पुरोडाश का नहीं, और जो वाकंध से पाया नहीं 
जाता उसकी बिना किमी प्रमाणं के कल्पना करना अनुचित है, 
और “द्विहुविषः” वाकय को उपाय का निझूपक होने पर भी 
पुरांडाश की स्थिति पर्यन्त हवन क्रिया की आवृत्ति भी नहीं 
शेसक्ती, क्योंकि एकतो आग्नेय वाक्य से अनेक बार हवन का 
होना नहीं पाया जाता और एक बार के हवन से ही चरितार्थ 
होज. ( के कारण बह अनेक वार हवन की आवृत्ते का प्रयोजक 
नहीं होसक्ता ओर पुरोडाश द्रव्य हवन क्रिया का साधन होने से 
गोण है उसका उक्त क्रिया की आवृत्ति भें प्रयोजक होना असभव 
है अर्थात प्रधान के अनुसार गोण की आवृत्ति होसक्ती है गौण के 


अनुसार प्रधान की नहीं । 
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तात्पर्र्य यह है कि “ द्विईविषः” वाक्य के अनुसार अंगुष्ठपर्व 
समान पुरोडाश के दो टुकड़ों का हवन कर देने से “ आग्रेय! ” 
वाक्‍य चरितार्थ होजाता हे और शेष पुरोडाश गुणभूत होने के 
कारण हवन क्रिया की आवृत्त का प्रयोजक नहीं होसक्ता, इस- 
लये सिद्ध हुआ कि कृत्लपुराडाश का हवन कतव्य नहीं किन्तु 
उसके भाग विशेष का कर्तव्य है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं :- 


शेषदर्शनाथ । ४१ । 


पद०-शेषदर्शनाव । च । 

पदा०-( च) और ( शेषदर्शनाव.) शेष पुरोडाश से अन्य 
कार्यो के करने का विधान पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है। 

भाष्य-“शेषात्‌ स्विष्टकृते समवद्यति शेष पुरोडाष 

४ सवष्टकुव ” कम के लिये अंगुष्ठ के पव सामन काट, इस वाक्य 

में स्विकृत कर्म के लिये शेष परोडाश से अंगुष्ट पर्व समान काटने 
का विधान किया है, यदि कृत्ल पुराडाश का हवन हाता तो उक्त 
वाक्य में शेष से स्विकृत के लिये अबदान फा विधान न किया 
जाता, क्योंकि कृत्छ का हवन होजाने से शेष का रहना असंभव 
है और शेष न रहने के कारण स्विष्कव कमे के लिये अवदान 
का विधान भी नहीं होसक्ता, परन्तु विधान किया है इससे स्पष्ट 
होता है कि कृत्ल पुरोडाश का हनं कतेव्य नहीं किन्तु उसके 
भाग विशेष का कर्तव्य है । 


तात्पर्य यह है कि “ शेपार्स्विष्टकृते ” वाक्य से पुरोडाश ... 
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४९६ 
का शेष रहना सिद्ध है और शेष तव ही रह सक्ता है जब कृस्न 
पुरोडाश का हवन न मानाजाय, क्‍योंकि इसके विना उसका 
रहना कदापि सम्भव नहीं, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि केवल 
अंगुष्टपर्व समान पुरोडाश के दो टुकड़े हवन करने चाहिये, और 
शेष स्विष्ठकुदादि काय्यों के लिये रखना चाहिये । 
सं०-अब आग्नेय आदि तीनों हवियो से “ स्विष्टछत्‌ ” आदि 
शेष कर्मों की कतेव्यता कथन करने के लिये पूवपक्ष करते हैं ।- 


अप्रयोजकत्वादेकस्मात क्रियेरन्‌ शेषस्य 
गुणभूतत्वात्‌ । ४२ । 


पद०--अप्रयोजकत्वात । एकस्मात्‌ । क्रियेरन्‌ । शेषस्य ।. 
` गुणभूतलात्‌ । 

पदा०-( एकस्मात्‌ ) एक हवि से ( क्रियेरन्‌ ) “ स्विष्टकुव ” 
आदि सव शेष कर्म करने चाहियें, तीनों इनि में से नहीं, क्योंकि. 
( शेषस्य ) उक्त शेप कर्मों के प्रति ( गुणभूतत्वात ) गुणभूत होने . 
के कारण ( अप्रयोजकत्वात्‌ ) वह उनकी पुनः २ कतव्यता का 
प्रयोजक नहीं । 

भाष्य-आम्रेय आदि तीन २ यागों का नाम “ दश ” तथा 


> ~ 


प्णमास” ह, इसका विशेष निरूपण मी २। २ । ३ के 
भाष्य में किया गया दे, उक्त «पूर्णमास याग में जो तीन २ 
इवियें होती हैं उन तीनों हवियों के मध्य किसी एक इवि से. 
* स्विकृत ? आदि सम्पूण शेष कमं कतैव्य हैं किंवा तीनों 
. हेवियो से अथोत प्रधान हवन के अनन्तर-जो शेष हवियें विद्य- 
. मान हैं, उनके मध्य किसी एक दोपहवि. से उक्त कमे करने 
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चाहिये अथवा तीनों शेष हवियों से ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम- 
पक्ष पूर्मपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन 


यह है कि “शेषात्‌ स्विष्टकृते समवद्यति” वाक्य “खिष्टछत” 
आदि कर्मों के लिये शेषहविः से अवदान कथन करता है और 
बह उक्त तीनों शेपहवियों के मध्य किसी एक शेषहविः से 
अत्रदान करने पर भी चरितार्थ होसक्ता हे उसकी चरितार्थता के 
लिये तीनों शेषहबियों से अवदान की कल्पता करना ठीक नहीं, 
और एक शेपहिः से अत्रदान करने पर वाकी दोनों शेषहवियें 
ख्िष्टकुत आदि कर्मों के लिये अग्रदान का प्रयोजक भी नहीं होसक्तीं। 

तात्पय्य यह है कि शेषदबियें साधन होने के कारण कमै 
का अङ्ग हैं और जो अङ्ग होता है बह गोण होने के कारण कर्म 
की आवृत्ति का प्रयोजक नहीं होसक्ता अर्थात उसके कारण कर्म 
का पुनः अनुष्ठान न होने से “ शेंबात्स्विष्टकृते ” वाक्य क 
साथ भी कोई विरोध नहीं आता, क्योंकि वह शेषहविः से “स्वि- 
छकृत्‌” आदि कर्मों के लिये अवदान विधान करता है और वह 
` एक शेषहविः से करेन पर भी उपपन्न होसक्ता है, इसलिये तीनों 
: शेषहवियों से स्विष्टकुत आदि कर्म. कतेव्य नहीं किन्तु तीनों के 
` मध्य किसी एक से कतेव्य हैं । 


° 


सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं -. 


संस्कृतत्वाचच । ४२ । 
पद०-संप्कृतत्वात । च। 
पदा०-( च ) और ( संस्कृतत्वात ) एकबार उक्त कर्म होने से 
भी प्रधानहविः संस्कृत होजाती है । | 
` भाष्य-* स्विष्टकृत ” आदि कर्मे प्रधानहविः के संस्कारा 


Ld 
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किये जाते हैं वह संस्कार उनके एक वार होने से भी होसक्ता है 
पुनः२ अनुष्ठान की आवद्यकता नहीं । 

तात्पर्य यह हूँ कि “ स्विष्टकृद्‌ ” आदि संस्कार कर्म हैं वह 
असंस्कृत हविः को संस्कृत कर सक्ते हैं, संस्कृत को नहीं, और 
'न संस्कृत का पुन!संस्कार अनुपयुक्त होने के कारण अपेक्षित है 
आर एक वार संस्कार तीनों इदियों के मध्य किसी एक शेषंहविः 
के अवदान से भी होसक्ता है, इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रत्येक 
- शेषहविः से उक्त कर्म कतेव्य नहीं किन्तु उक्त तीनों के मध्य किसी 
एक से कर्तव्य हैं । 

सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


सपर्माहा कारणाविशेषात्संस्कारस्य 
तदथेत्वात्‌ । ४४ । 


पद्‌ ०-सर्वस्मात्‌। वा । कारणाविशेषात्‌। संस्कारस्य । तदथत्वाद । 

पदा०-“बा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निर्हात्त के लिये आया है 

( सवेस्मात ) सत्र शेषहविर्यो से उक्त कर्म होने चाहिये, क्योंकि 

` ( कारणाविशेषात ) उनके होने में संस्कार रूप कारण समान है, 

और ( संस्कारस्य ) वह संस्कार ( तदथत्वाव ) हविः मात्र के लिये 
होने से प्रतिहत्रि होसक्ता है । 

भाष्य-" खिष्टकृत्‌ ” आदि संस्कारकर्म होने से गोण और 

हविः प्रधान हैं और प्रति प्रधान गौण की आवृत्ति सर्बसम्मत है 


उसमें अधिक बक्तव्य की आवश्यक्ता नहीं । और एकहविः की 
` भांति सब हृवियों का संस्कार भी अपेक्षित हैं और वह -इबियों के 


. परस्पर भिन्न होने के कारण एक हविः से उक्त कर्मों के होने पर 
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अन्य इवियों में नहीं होसक्ता, इसलिये तीनों हवियों से उक्त कर्म 
कर्वव्य हैं किसी एक से नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ का साधक लिङ्ग कथन करते हैं :- 

लिद्ृदशनाच । ४५ । 

पृद्‌०-लिङ्गदशनात्‌ । च । 

पदा०-(च ) और ( लिङ्गदशेनाद ) लिङ्ग के पाये जानें से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 

भाष्य-“ सकृतसकूदवद्यात्‌ >एक > हविः से एक २ बार 
अवंदान करे, इस वाक्य में जो एकरे हविः से एक२ बार अवदान करना 

कथन किया है अर्थाद्‌ दोबार “सकृत्‌” शब्द का प्रयोग किया है वह 

: उक्त अर्थ की सिद्धि में छिङ्ग है, यदि आध्नेर आदि तींनों इबियों 
के मध्य किसी एक इवि? से खि्कव आदि कमे कतेच्य अभि- 
मेत होते तो दोबार सझत शब्द का प्रयोग न किया जाता, 
क्योंकि एक “ सकृत्‌ ” शान्द के प्रयोग से भी उक्त अर्थ का लाभ 
होसक्ता है, परन्तु ऐसा न करके “ सकत, सक्ृत ” स प्रकार 
दोबार प्रयोग किया है, इससे सिद्ध होता है कि एक इवि! से ही 
उक्त कर्म कतव्य नहीं किन्तु उक्त तीनों इवियों से कतव्य हैं । 

सं०-४२बे सूत्र के पूर्वपक्ष में जो यह कथन किया था कि 
आग्नेय आदि तीन हवियो के मध्य किसी एक हविः से “स्िष्टकृव” 
आदि कम कतेव्य हैं प्रत्येक हवि से नहीं, अब उक्त तीनों हृवियों के 
मध्य वह एकहविः कौन है, इतके निर्णयार्थ पूर्वपक्ष करते हैं - 


एकस्माबेद्‌ यथाकाम्यविशे त्‌ । ४३ । 
पद०-एकस्माव । चेव । यथाकामी ।- मविशेषात्‌ । 
` पढा०--( चेत्‌) यदि (एकस्माद्‌ ) एकहविः पक्ष हदै तो 
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( ग्रथाकामी ) अपनी इच्छा के अनुसार जिस किसी एकहावे से 
उक्त कमा के लिये अवदान करे, क्‍योंकि (अविशेषात्‌) उक्त तीनों 
हवियें परस्पर समान हैं । | 
भाष्य-आंग्रेय आदि तीनों हवियें प्रधान होने के कारण परस्पर 
समान हैं उनके.मध्य किसी को प्रशस्त तथा किसी को निःकृष्ट 
अथवा किसी को संस्क्रतेच्य तथा किसी को असंस्कर्तव्य नहीं कहसक्ते 
आर “ स्विष्टकत”” आदि कमा के लिये अत्रदान के विधायक 


शेषात्‌ स्विष्टकृतेऽवद्याति” वाक्य से भी किसी एक विशेष 
हविः का निश्चय नहीं होसक्ता कि उक्त कर्मों के अनुष्ठानार्थ 
जिसका अवदान किया जाय, क्योंकि उसमें.“ शेषात्‌ ” एक ऐसे 
पद का प्रयोग किया हे जिसका सब हवियो के साथ सम्बन्ध होसक्त 
है, और ऐसी अवस्था में किसी दृढ़ नियामक के बिना एक का निर्धारण 
नहीं कर सक्ते ओर निर्धारण न होने से नियम होना भी अशभत्र है. 
इसलिये उक्त कर्मों के अनुष्ठातार्थ अपनी इच्छा के अनुसार जिक 
किसी एकहविः से अवदान करना उचित है, उसमें नियम की 
आवश्यकता नहीं । 

सं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


° 
सुर्या पूवकाळत्वात्‌ । ४७। 
पद्‌०-मुख््यात्‌ । वा । पूर्वकालत्वात । 
पदा[०-“ वा » शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया. है 
( मुख्यातः) जिस हृविंः का परमात्मा के उद्देश से प्रथम त्याग 
. किया जाता है, उस मुख्य हविः से उक्त कमा के अनुष्ठानार्थ अब- 
दान होना चाहेये क्योंकि (पूर्वकाललात्‌) वह सब से प्रथम त्याज्य 
होने के कारण उपस्थित हे । 
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भाष्य-यद्यपि उक्त तीनों हबियें प्रधान होने के कारण परस्पर 
समान हैं तथापि परमात्मा के उद्देश से जो उनका त्याग होता 
है उतके यथाक्रम होने से उनमें परस्पर उर्पास्थातिकृत भेद 
अत्रय हे अर्थात्‌ जिस इविः का प्रथम परमात्मा के उद्देश से त्याग 
होता हे उसकी प्रथम, जिसका पश्चात्‌ होता है उसकी पश्चात 
उपास्थात होती है, और पूर्वोत्तर उपस्थिति के भेद से इवियों का 
~ क च 2 «<< ग 
परस्पर भेद होना भी आवश्यक ह आर भिन्न २ काल में उपस्थित 
हवियों के मध्य प्रथमोपस्थित का त्याग करके पश्चात्‌ उपस्थित 
fn ~ > : 
का ग्रहण भी नहीं होसक्ता जैमाकि कहा है कि “ प्रथमत्यागे- 
मानाभावः ” = प्रथम उपस्थित के त्याग में कोई प्रमाण नहीं, 
और उक्त तीनों हवियों के मध्य प्रथम मकाशस्वरूप परमात्मा क 
उद्देश्य. से त्याग होने के कारण आग्नेय पुरोडाशरूप हविः प्रथम 
~ च्य €. - 
उपस्थित है, इसलिये उनके मध्य उक्त कर्मों के अनुष्ठानाथे प्रथम _ 
उपस्थित एक आग्नेय हविः से ही अवदान होना चाहिये, किसी ` 
एक से नहीं । 
सं०-अब चतुद्धाकृत आभ्नेय पुरोडाश .का भक्षणाये ऋत्विजो 
को दियाजाना कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
CaS र्‌ 
मक्षाश्रवणाहानशब्दः परिक्रये । ४८। 
पद०-भक्षाश्रवणात । दानशब्दः । परिक्रये । 
पदा०-( दानशब्दः ) चतुद्धाकृत पुगेडाश का जो विभाग 
पूर्वक ऋत्विज़ों को देना कथन किया हे (परिक्रये ) वह उनके 
परिक्तयार्थ जानना चाहिये भक्षणार्थ नहीं. क्योंकि ( मकषाश्रवणात ) 
दान के विधायक वाक्य में भक्षण शब्द का श्रवण नही हाता । 
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५०२ 
भाष्य-दशपूर्णमास याग के प्रकरण में “ इदं ब्रह्मणः, इदं 
होतुः, इदमध्वर्योः, इदमगीधः “यह ब्रह्मा का, यह होता 
का, यह अध्वर्यु का तथा यह अग्नी का भाग है, इस भकार चतुद्धा 
कृत पुरोडाश का जो यजमानकर्तृक ऋत्विजों को देना कथन. 
किया है वह परिक्रयाथ है किंवा भक्षणार्थ है अर्थात हवन के . 
अनन्तर शेष बचे पुरोडाश के चार टुकड़े करके जो एक २ टुकड़ा 
एक २ ऋत्विक को देना कथन किया है वह भृती के अभिप्राय से 
समझना चाहिये अथवा भक्षण के अभिप्राय से! या यों कहो कि 
बह उनको नोकरी में दिया गया है यद्रा जल पान के लिये? यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपश्ती और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का 
है, पूेपक्षी का कथन यह है कि उक्त वाक्‍य में “टू ब्रह्माणो 
` भक्षणाय” इस मकार निर्देश न करके “इदं ब्रह्मणः” इस 
भकार समान रूप से निर्देश किय। है, यदि भक्षणार्थ पुरोडाश का. 
देना अभिमेत होता तो अवडयमेव उक्त प्रकार "इद्‌ जह्मणः” 
के साय “ भृक्षणाय्‌ ” का प्रयोग किया जाता, परन्तु प्रयोग नहीं 
किया है और समान निर्देश से “ भक्षणार्थ ” रूप विशेष अर्थ की 
कल्पना में अन्य कोई निमित्त उपलब्ध नहीं हाता और याग की समाप्ति 
पर्येन्त यजमान के नौकर होने के कारण याग की समाप्ति से पूर 
जो कुछ उक्त ऋत्विजों को दिया जाता है वह उनकी नोकरी में 
दिया समझा शासक्ता है. इसलिये उक्त वाक्य में जो यजमानकर्दक 
पुरोडाश का विभाग पूवक ऋन्तिजों को देना कथन किया है वह 
भक्षण के लिये नहीं किन्तु ऋय के छिये हैं। 
सार यह निकला कि ऋत्विजो की नोकरी में पुरोडाश दिया | 
गया है जलपान के लिये नहीं । 
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` प०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं :- 
तत्सस्तवाच । ४९ |. 
पद०-तत्संस्ववाव । च । 
पदा०-(च )'और (तत्संस्तवात्‌ ) पुरोडाश दान की दक्षिणा ` 
के नाम से स्तुतिं करने के कारण उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
~ पूण योर्दा [a 2202 जे पा 
` भाष्य-“ एषा वे दर्शएणमासयोर्दाक्षणा ” = पुरोडाश 
का देना दशपूर्णमांस याग की दक्षिणा है, इस प्रकार पुरोडाश के 
4 ¢ ~ ~ n ~ ~ ^ _ ~ 
दान की दक्षिणा नाम से स्तुति की है, इससे स्पष्ट होता है कि जैसे 
याग की समाति पर नियत दक्षिणा नौकरी में दी जाती है वैसे ही 


पुरोडाश का देना भी नौकरी में ही समझना चाहिये, यदि पुरोडाश - 


का देना भक्षणार्थं होता तो उसकी दक्षिणा के नाम से स्तुति न की 

जाती, दक्षिणा का परिक्रयार्थ होना सर्वसिद्ध है इसलिये दक्षिणा 

की भांति पुरोडाश का दान भी क्रयार्थ है भक्षणार्थं नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


भक्षार्थो वा द्रव्ये समल्वात्‌। ५० । 
पद्‌०-भक्षार्थः । वा। द्रव्ये । समत्वात्‌ । 
पदा०- वा > शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 


'(भक्षा्थः ) पुरोडाश का देना भक्षण के लिये है परिक्रय के लिये 


नहीं, क्योंकि ( द्रव्ये ) उक्त पुरोडाश द्रव्य में समत्वात्‌ ) यजमान 
तथा ऋत्विजों का स्वत्व समान है । 


` भाष्य-जिस बस्तु में यजमान का स्वत्व है उसी बस्तु को वह 
ऋत्तिजों के परिक्यार्थ देसक्ता है दूसरी को नहीं, जिस पुरोडाश 
के चार भाग करके ब्रह्मा आदि ऋत्विजों को देना उक्त वाक्य . 
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में कथन किया है उसमें प्रकाशस्वरूप परमात्मा के 'उद्देश से प्रथम 
ही त्याग कर देने के कारण यजमान का स्वत्व नहीं, और 
स्वत्व के न होने से वह ऋत्विजों तथा यजमान दोनों के लिये 
समान है, केवळ यजमान का उसको विभागपूर्वक देना विवाद 
निवृत्ति के अभिप्राय से कथन किया है अर्थात्‌ जैसे लोक में 
कोई पदाथ पांच सात उपदेशकों को इकट्ठा दान करके पश्चात स्वत्व . 
के न होने पर भी दाता पंच की भांति विज्ञद निवृत्ति के लिये 
विभाग करके प्रत्येक उपदेशक को बांट देता है वैसे ही उक्त 
वाक्य में भी यजमान के स्वत्व से रहित पुरोडाश का चार भाग 
करके ब्रह्मादि ऋत्विजों को यजमानकतूक देना कथन किया है 
एसा कथन करने से यह बात स्पष्ट होजाती हे कि वह ऋत्विजों 
को परिक्यार्थ नहीं दिया गया किन्तु भक्षणार्थं दिया गया है । 
सार यह निकला कि उक्त वाक्य में जलपान के लिये 

पुरोडाश का देना कथन किया है परिक्रयार्थ नहीं । 

सं०-अब पुरोडाश दान की दक्षिणा के नाम से कीगई स्तुति 
का समाघान करते हैं | 


व्यादेशाद्दानसंस्तुतिः । ५१ । 

पद ०-ब्यादशाव । दानसस्तुतिः 
पदा०-( दानसंस्तुतिः ) पुरोडाश दान की जो दक्षिणारूप्र से 
स्तुति की है ( व्यादेशात ) वह दान पात्र की एकता के अभिभाय 

सेकीहे। _ 

भाज्य-जिन ब्रह्मा आदि ऋत्विजों को दक्षिणा दी जाती है 
` उन्हीं को पुरोडाश देना कथन किया है, इस भकार दक्षिणा तथा 
पुरोढाशदान के पात्र की एकता होने के कारण पुरोडाशदान की 
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दक्षिणा के नाम से स्तुति बनसक्ती है परन्तु इससे यह कल्पना कदापि 
नहीं होसक्ती कि जैसे दक्षिणा ऋत्तिजों को परिक्रयार्थ दीजाती 


` हे वैसेही पुरोडाश भी परिक्रयार्थ दिया गया है, क्योंकि दक्षिणा- 


द्रव्य में ऋत्विजों को देने से प्रथम यजमान का स्वत्व ज्यों का 
«त्यो है और पुरोडाश में नहीं हे, स्त्रत्व के होने तथा न होने के 
कारण दक्षिणादान की भांति पुरोडाश का दान. कदापि 
नहीँ होसक्ता, इतलिये सिद्व हुआ कि उक्त वाक्य में जो 
पुरोडाश का विभाग पूर्वक देना कथन किया हैं वह परिक्रयार्थे 
नहीं किन्तु भक्षणाथे है । 
; ~ © ९ 
इति मीमांसाय्य भाष्ये 
९ ६ ७ 
तृतासाध्याय 
र 
चतथपादः 
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अथ मीमांसाय्यंभाष्ये तृतीयाध्याये पंचमःपादः 
प्रारभ्यते 


सं०-अब “उपांशुयाज” के अनन्तर “धुवा” नामक पाव - 


में स्थित शेष आज्य से “ स्विष्टकृत्‌ ” आदि कर्मों की अकसेव्यता 


कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
४५ ०७ ६१५ र 
आज्याच्च संवसयांगातू । १ । 
पद्‌०-आज्यात्‌ । च । सर्वत्तेयोगात्‌ । 
- पदा०-( आञ्यात्‌ ) उपांशुयाज के अनन्तर शेप प्रोष# 


आज्य से (च) भी “ स्विष्टकुत ” आदि कर्म करने चाहियें, क्योंकि 
( सबत्योगात ) उक्त कर्मों के लिये सव इवियों के अश्दान का 
पिधान पाया जाता हे । 
भाष्य-दर्थपूणमास याग के प्रकरण में जो शेषं हवियों से 
“ स्विकृत ” आदि कर्म करने कथन किये हैं वह “उपांशुयाज” 
के अनन्तर शेप ध्रोष आज्य से कर्तव्य हैं किंवा नहीं अर्थात 
५ पूर्णमास ” याग के अत्तर्गत “ उपांशुयाज ” नामक याग - 
के छिये “ थुवा ” पात्रस्थ घृत का अवदान करके शेप 
बचे उक्त घृव से “ स्विट्टकृत ”” आदि शेप कर्म कर्तव्य हैं 
अयता नहीं ! यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष पृर्वपक्षी और द्वितीय- 
NR Sin सन ताली 
ॐ घुवा' नासक पात्र में स्थित का नाम “प्रीव” तथा हत का 
नाम्न“ “ आजा हे 1 र 
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पक्ष सिद्धान्ती का दे, पूपक्षी का कथन यह है कि.“ सर्वेभ्यो 
हविभ्यैःसमवद्यति ”=“ सि्‌” आदि कर के लिये 
सब इवियों से कांटे, इस “ स्विष्छव ” आदि कर्मों के लिये अब- 
दान विधायक वाक्य में सत्र हवियों से काटना कथन किया है 
अवदान, काटना यह दोनों पथ्यीय शब्द हैं, आधेय पुरोडाश आदि 
की भांति उपांड्याज के अनन्तर शेष बचा भ्रौव घृत भी सव. 
इवियों के अन्तर्गत है इसलिये पुरोडाश आदि की भांति उससे 
थी “ स्विष्झुत ” आदि कमे कतव्य हैं अकतेव्य नहीं । 


सं०-अत्र उक्त अभ में हेतु कथन करते हें :- 


कारणाच । २। 
पद्‌ ०-कारणात्‌ । च । | 
` 'पदा०-(च) और ( कारणाद ) “ स्विष्टकव ” आदि कमे सब 
शेषहवियो के संस्कार का कारण होने से भी उक्त अथ की 
ऐसद्धि होती है । ; 
भाष्य“ स्विकृत आदि कमे शेषहवियो के संस्काराय 
किये जाते हे, उपांशुयाज के अनन्तर घोष आज्यं रूप इनिः का 
` संस्कार भी आवश्यक है, इसलिये आझ्नेयपुराडाश आदि की 
भांति उक्त घृत से भी “ स्विष्टकृत ” आदि कर्म करतेव्य हैं। 
` स०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं !- 


एकस्मिन्‌ समवत्तशब्दात्‌ । ३ । 


` पद्‌०-एकस्मिद्‌ । समवत्तशब्दात । 
पदा०=( एकस्मिन्‌) आदित्य चरु रूप एक हविः में (-सम- 
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` चततशब्दाद्‌) “ समवद्यति ” शब्द का प्रयोग पाये जाने सभी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। ` | 
भाष्य उपांशुयाज ” की विकृति प्रायणीय” नामक 
इष्टि में मकाशस्वरूप परमात्मा के उदेश से जिस चरु का निवाप 
किया जां corr दित्य ” हे. उसे 
केया जांता है उसका नाम “ आदित्यच रु ” है, उसके समीप 


६5 अमये So ha Le , 
अभय [स्वष्टकृते समवद्यति ” यह वाक्य पढ़ा है, यदि 
[£4 स्विष्ट 9) ~ N ee ~ 
स्विष्ठकृद ” आदि कर्मों के लिये आज्य से अवदान अभिगेत 
नःहोता किन्तु एक चरु रूप हविः से ही अभिमेत होता तो उक्त 
कर के समीप में “ अवद्यति” शब्द का प्रयोग किया जाता, 
समबि ” शब्द का नही, क्‍योंकि एक हविः से अवदान के 
व्यि .. अवद्यति” तथा सव हवियों से अवदान के -लिये 
सप्वय़ाते, शब्द का प्रयोग होता है, जेसाकि “ अम्नये 
~ he 
नि? ६ > A 
स्वटकृत समवद्यत” “आज्यादेकस्माच्च हाविषोऽव- 
यंति” (7 च >> त इन्याह र 
। मश्रस्यान्येन हावषा समवद्यति” इत्यादि वाक्यों में 
देखा जाता है, प्रायगीय इटि में ज आदित्य चरु रूप हविः 
€ ~ ड़ ~ 
सस्केतश्य विद्यमान है वेसेही आज्य रुपं इविः भी विद्यमान है . 
उक्त चह के समीप “ सम्रद्ति” शब्द का प्रयोग पाये जाने से 
अनुमान होता है कि चरुकी भांति आज्य से “ स्विष्टकृत्‌ ” 
आदि कमी क लिये अवदान अभिमेत है, इसलिये सिद्ध हुआ 
कि - उर्पाशुयाज के अनन्तर शोप धौव आज्य से भी उक्त कर्म 
कतव्य हैं अकृतैज्य नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ की | ह त्‌ 
(अब उक्त अर्थ की सिद्धि में ओर हेतु कथन करते हैं :- 


आज्यचदशनात्‌ स्विष्टकदथवादस्य । 9 । 


पद्‌२-आज्ये। च। दर्शनात्‌ । स्विष्टकृत्‌ । अर्थवादस्य । 
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पदा०-( च) और (आज्ये) धोव आज्य से भी (स्विष्टकुत ) 
स्विष्कुत आदि कर्म कर्तव्य हैं, क्योंकि ( अर्थवादस्य) उसका 
साधक अर्थवाद वाक्य ( दर्शनात्‌) पाया जाता है । 


भाष्य--“ अवदायावदाय ध्रुवां प्रत्यभिधारयाति, 
स्विष्टकते$वदाय न क्चवां प्रत्यभिषारयाति, नहि ततः 
परामाहुति यक्ष्यन्‌ भवति "= आहुति के लिये काटः कर 
घृत लेते समय “ जुहु ” पात्र से श्रुवा ^ पात्र में कुछ वापिस 
डाळनाजाय परन्तु “स्विष्क्रत” के लिये लेते समय पुनः, “जुहु” से 
५घ्रुवा” में वापिस न डाळे, क्योंकि उसके पीछे कोई आहुति नहीं 
दीजाती, इत अर्थवाद वाक्य में जो प्रत्येक आइति के लिये भुंवा 
पात्र से जुहु द्वारा घृत लेते समय प्रस्पभिघारण=पुनः जुहु से भ्रुवा 
पात्र में कुछ बापिस.--डाळनाः कथन किया है वह उपांशुयाज के 
अनन्तर धुवा पात्रस्थ शेष आज्य मे स्विकृत आदि कर्मों की | 
कतैव्यता का साधक है, यदि उक्त घरत में स्विष्टकृद आदि कर्म _ 
कर्तव्य अभिमेत न. होते तो प्रधान आहुति के लिये जुहु द्वारा 
भरवा पात्र से घृत लेकर पुनः प्रत्यभिघारण कथन न किया जाता, 
उसके कथन करने से स्पष्ट होता है कि स्विकृत आदि कमों 
की कतेव्यता के अभिपाय मे ही ्रस्यभिप्रारण कथन किया है। 


तात्पर्य यह है कि प्रधान आहुति .के अनन्तर स्विष्टकृत 
- आदि कर्म कर्वव्य होने पर प्रत्यमिघारण की आवश्यकता है, नं 
होने पर नहीं, परन्तु प्रत्यभिघारण कथन किया है, इसलिये सिद्ध 
होता है कि भ्रोव आज्य से भी .स्विष्टकृत आदि कमे कव्य हैं। 


. सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हें :- 
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५१० मीमांसा व्यभाप्ये 


अशेषलात्तु नेव॑स्यात्‌ सवैदानादशेषता। ५। 
पद०-अशेषत्वात । तु । न । एवं । स्यात. । सर्वदानात्‌ । 
अशेषता । 


पदा०-'- तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(न, एवं, स्यात्‌ ) स्विष्टकव आदि कर्मों के लिये भ्रोव आज्य से 
अबदान नहीं होसक्ता, क्योंकि ( अशेषत्वाव ) वह उपांशुयाज 
का शेष नहीं ( सर्वदानात्‌ ) ओर उपांशुयाज के लिये धुवा पात्र 
स जितना घृत ग्रहणीय था उस सव का हवन होजाने से 
( अशेषता ) उपांशुयाज के घृत का शेप न रहना सिद्ध हे । 


भाष्य-प्रधान हविः के शेष से उसके संस्कारार्थ ही स्वित्‌ 
आदि कमे किये जाते हैं, उपांशु याज के लिये “ धुवा ” पात्र से 


जितना प्रत लेना कथन किया है उस सब का हेवन होजाने से शेष 


कुछ नहीं रहता और शेष के न रहने से उक्त कर्मों का होना 


असेभत्र है । 


' तात्पर्य्य यह दै कि “ चतुरवत्तंजुहोति ”>उपांछ याज 


में धबा पात्र से चार अबदान घृत लेकर हवन करे,.इस वाक्य से 


भ्रीब आज्य में उपांशुयाज के केवळ चार अवदान हैं और उन 
चारों का उपांशुयाज में हवन होजाता है शेष कुछ घृत नहीं ह 
जिसके संस्काराथे “ स्विष्ठक्ृत्‌ ” आदि कर्म किये जायें, इसलिये 
सिद्ध हुआ कि उपांशुयाज के अनन्तर शेष ध्रौब आज्य से उक्त 
कमे करीय्य नहीं। 

सं०-ननु, उपांयुयाज के अनन्तर जो धुवा पात्र में घृत हे 
बही उपांशुयाज का. शेष क्‍यों न समझा जाय ! उत्तर :- 
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डे 
साधारण्यान्न धुवायां स्यात्‌ । ६ । 

पद्‌ ०-साधारण्यात । न । ध्रुवायाँ । स्यात्‌ । | 

पदा०-( धुत्रायां ) उपांशुयाज के अनन्तर जो धुवा पात्र में 
घृत है वह (न, स्यात्‌) उपांशु याज रा शप नहीं होसक्ता, क्योंकि 
बह ( साधारण्यात्‌ ) सब कर्मों के लिये है । र 

भाष्य-पश्रुवा पात्र में जो आज्य रखा जाता हे वह सब कमों 
के लिये होता है जैसाकि कहा है कि “ सर्वस्भे वा एतत्‌ य- 
ज्ञाय ग़ह्मतेयत्‌ धुवायामाज्यस्‌ ”=धुवा पात्र में जो आज्य 
है वह सब कर्मों के लिये है, जो सब कर्मों के लिये है वह उपांशु 
याज के लिये ही नहीं होसक्ता, और उसके लिये न होने से उक्त 
याग के अनन्तर शेप पात्रस्थ प्रत को उसका शेष भी नहीं कह 
सक्ते अर्थात ध्रुवा पाश्न में जितना घृत है बह सत्र का सव यदि 
उपांशुयाज के लिये ही होता तो उक्त पात्रस्थ प्रत उसका शेष 
कहा जासक्ता परन्तु उक्त पात्रस्थ प्रत उसके लिये ही नही 
[न्तु सब कमो के लिये है । ॒ 

तात्पर्य यह है कि उक्त प्रत्रस्थ घृत में कबल चार अवदान 
उपांशुयाज के हैं और उनका यर्थाबाध हवन होजाने पर 
पीछे जो पात्र में ध्रुत हे उसके साथ उपांशुयाज का कोई 
सम्बन्ध नहीं. हैं, ओर लिसके साथ जिमका काई सम्बन्ध 2 
बह उसका शेप कदापि नदीं होसक्ता और शेष के न होने से 
* खिष्ठकृत ` आद कर्मों. का होना भी असंभव है, इसलिये ' 
उपांशुयाज के अनन्तर शेप प्रौव आज्य से स्विष्टकत्‌ आदि क्म 
कर्तव्य नहीं, यही मानना उचिते हैं । 
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सं०-नलु, उपांशुयाज के लिये जो ध्रुवा पात्र से जुहु में आज्य 
लिया गया है उसके शेष से उक्त कर्म क्यों न किये जाये? उत्तर ;- 


अवत्ततवाज्जुह्यां तस्य च होमसंयोगात्‌। ७। 
पद्‌ ०-अवत्तलात्‌ । जुह्वां । तस्य । च । होमसंयोगात्‌ । 
पदा०-( जह्यां ) हु में जितना प्रृत है (अवत्तलात्‌) वह सब 

हवन के लिये अबदान किया गया हे (च) और ( तस्य) उसका 

( होमसंयोगात्‌ ) प्रधान हवन के साथ सम्बन्ध है । 


_ भाष्य-उपांशुयाज के उदेश से जितना घृत जुहु में लिया गया 
है वह सब” चूतुरवत्तजुहोति ”=चार अत्रदान करके हवन करे, 
इस विधिवाक्य के अनुसार चार भाग करके उपांशुयाज में हवन 
किया जाता है और सत्रका हवन किये जाने से पीछे कुछ 
शेष नहीं रहता और शेष न रहने से स्विष्टकछव आदि कर्मों का 
होना असंभव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि उपांशुयाज के अनन्तर ` 
शष ध्रोंव आज्य स उक्त कर्म कर्तव्य नहीं । 
सं०-अब उक्तं अर्थ में आशङ्का करते हे :-' 


&"> 6”, 
चमस्तर्वादातचत्‌ । < । 
पद्‌०-चमसत्रत्‌ । इति । चेत्‌ । ` 
पदा०-(चमसबत्‌) जसे इन्द्रवायु के उद्देश से ऐन्द्रवायन चमस . 
में ग्रहण किये सोम का अगि के उद्देश से हवन होता है दैसेही 
विष्णु के उद्देश से जु में ग्रहण किये घृत से भी स्विष्टकुव आदि 
कर्म होने चाहियें ( चेव ) यादे ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं। 
इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 


~ 
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भाष्य-जेसे “ऐन्द्रवायवँ गृह्णाति” इप्यादि वाक्यों के 
अनुसार ऐश्वय्येशाली अजापालक परमात्मा के उद्देश से 
चमस में ग्रहण किया सोम अनुबपद्क्रार के देवता अग्नि परमात्मा 
के लिये हवन क्रियाजाता है वेसेही उपांशुयाज के देवता 
सर्वव्यापक विष्णु परमात्मा के उद्देश से जो जुहु में छत छिया 
गया है उससे “ स्विकृत ” आदि कर्भ क्‍यों न किये जायं 
अर्थात जेसे अन्य के उद्देश से ग्रहण किये सोम का अन्य के उद्देश 
से हवन होता है वेसेही उपांशुयाज के उदेश से ग्रहण होने पर 
भी जुहुस्थ घृत से स्विष्टकत आदि कर्म होने चाहिये । 

सं०-अव उक्त आशङ्का का समाधान करते ई :- 


न चोदनाविरोधाडविःप्रकल्पनाच । ९ । 
पद०-न । चोदनाबिरोधात । हविःमरक्रर्पनात्‌ । च । 
__ पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (चोदनाविरोधाव) 
ऐसा मानने से “ चतुखत्तेजुहोति ” विधि वाक्य के साथ विरोध 
होजाता हे (च) और (हविःप्रकल्पनाव ) “ ऐेन्ट्रवायवंग्रह्मति ” 
बाक्य से केवल हवि की कल्पना पाई जाती है हवन संयोग नहीं । 
भाष्य-“ एंन्द्रवायवं गृह्णाति ” आदि वाक्यों से यह 
अर्थे तो अवद्यं पाया जाता है कि “ ऐन्द्रवायब ” नाम के पात्र 
में जो सोम है वह इन्द्र तथा वायु परमात्मा के उद्देश से 
होतव्य है, परन्तु वह उनके उदेश से सब का सब होतव्य है 
यह अथ कदापि नहीं पाया जाता और इसके विपरीत “ च्तुर- 
वत्तेचुहोति ” वाक्य से स्पष्ट पाया जाता है कि जितना शुत 
“ जुहु ” पात्र में धुवापात्र से लिया गया है वह सब का सब 
उपांशुयाज में होतव्य है, यदि सम्पूर्ण जुहुस्थ घृत का उपांशुः 
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याज में हवन न करके शेष से “ स्वि्कव ” आदि कर्म किये 


'जायं तो “ चतुरवत्तं ” वाक्य के साथ विरोध आता है और उक्त 


वाक्य से जुहुस्थ सम्पूर्ण घृत का उपांशुयाज में होने बाळे हवन 
के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है, परन्तु चमसस्थ सम्पूर्ण सोम का ऐन्द्र- 
बायव के उददेश से होने वाले हवन के साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता, 


` इस प्रकार दृष्टान्त दाष्टान्त का वेषम्य होने से सिद्ध होता है 
कि चमसस्थ सोम की. भांति जुहुस्थ घृत से भी स्विष्कव आदि - 


कर्म कतेव्य नहीं । 

सं०-अब “ स्विकृत ” आदि कर्मों के लिये जो “ हुवे- 
भ्यो हविभ्येः ” वाक्य में सब हृवियों से अवदान कथन किया 
है उसका समाधान करते हैं 

उत्पन्नाधकारात्सात सवरवचनम्‌। १० | 

पद ०-उत्पन्नाधिकाराव । साते । सवंवचनम्‌ । 

पदा०-(सति) शेष के रहने पर (सर्वबचनं) “ सर्वेभ्यो हवि- 
भयैः ” वाक्य की प्रवृत्ति, जाननी चाहिये, क्योंके ( उत्पन्नाधि- 
कारात्‌ ) उसके अधिकार में उक्त वाक्य का पाठ है । 

भाष्य-“ सर्वेभ्यो हविफ्यः ” इस वाक्य की मत्रृत्ति 


सर्वत्र नहीं होती किन्तु जहां जिसके उद्देश से जितनी हाबिः होतव्य 
है उसमें से उसके उद्देश से हवन करदेने के अनन्तर जो हविः शेष 


बच जाती हे वहां उसकी प्रवृत्ति होती है, नैसाःके अग्नि परमात्मा . 


के उदेश से पुरोडाशा होत्य है, उसमें से उसके उद्देश से हवन करने 
के अनन्तर जो पुरोडाश शेष 'बचजाता है उसमें उक्त 
वाक्य की प्रवृत्ति होती है ऐसेही अन्यत्र भी जहां २ हत! 


Pa) 
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शेष वच जाय वहां भी उसकी प्रवृत्ति जाननी चाहिये, परन्तु 
उपांशुयाज के लिये जो भुत्रा "त्र से घृत लिया जाता हे वह 
केवळ चार अत्रदान परिमाण है अधिक नहीं, और बाकी जो उक्त 

त्र में घत हे वह काय्थान्तर के लिये है उपांशुयाज में उसकी 
होतव्यता का सडुल्प नहीं हुआ ओर होतव्यता के सङ्कल्प बिना 
उक्त पात्रस्थ घृत उपांशयाज का नहीं कहा जासक्ता और जो चार 
अवदान परिमाण उपांशयाज का घृत है उसका हवन होजाने - 
से शेष कुछ वचता नहीं और उसके न बचने से उक्त वाक्य की 
प्रवीत्ति होना असेभव है । 


तात्पर्ये यह है कि “ सति कुटये चित्रे ” = आश्रय के 
बिना चित्र खेंचा नहीं जासक्ता, इस न्याय के अनुसार जहां होतव्य 
हविः का प्रधान आहुति के अनन्तर कुछ शेष रह जाता है वहां ही 
उसके संस्करार्थ “ सर्वेभ्योहविभ्यः ” इस वाक्य से स्वि्ठकृत्‌ 
आदि कर्मा के लिये अवदान किया जाता है, सर्वत्र नहीं, इस 
लिये सिद्ध हुआ कि उपांशुयाज के अनन्तर जो धौव आज्य है 
उससे उक्त वाक्य की प्रवक्ति न होने के कारण “ स्विष्टकृत्‌” 
आदि क्म कतव्य नहीं । 


से०-अव तीसरे सूत्र में कथन किये हेतु का खण्डन करते हैं :-. 


जातिविशेषात परम्‌ ॥ ११ ॥ 


पद्‌ ०-जातिब्रिशेषाव्‌ । परम । 

पदा०-( परं ) “ प्रायणीय”” नामक ई में आदिसचरु के 
समीप जो “समवद्यति” शब्द का प्रयोग क़ि. है वह (जाति 
विशेषात्‌ ) ओदनत्व तथा आज्यल जाति विशेष के अभिमाय 
से किया है। 
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भाष्य-पायणीय इहि दर्शपूर्णमास याग की बिक्काते तथा दर्श 
पूर्णमास याग उसकी प्रकृति हे, और भक्ति में जो कार्य्य होता 
हे उका “प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतेव्या” के अनुसार 
विकृति में अतिदेश होता है उक्त प्रकृतियाग में अनेक हवियें प्रधान- 
आहुति के अनन्तर स्वि्कव आदि कमा से संस्करणीय हैं उनके 
लिये “ समत्रद्याति ” क्रिया का प्रयोग होना आवश्यक है, और प्रकृति 
में प्रयुक्त क्रिया का विकृति में अतिदेश के आभिषाय से प्रयोग 
कियागया है वह धोतर आज्य से स्विकव अदि कमो की 
कतेव्यता में लिङ्ग नहीं होम क्ता, इसलिये उक्त लिङ्ग के आधार पर 
उपांशुयाज के अनन्तर शेष ध्रोव आज्य से उक्त कर्मों को कर्तव्य 
मानना ठीक नहीं । 

सं०-अव चौथे सूत्र में कथन किये हेतु का समाधान करते हेः- 


अन्त्यमरेकार्थे। १२। 

पदर०-अन्त्यम्‌ । अरेकार्थे । 

पदा०-( अन्त्यं ) ध्रौव आज्य से स्विष्कूव आदि कर्मों की 
कर्तव्यता का साधक जो मसमिघारण कथन किया है वह 
( अरेकार्थ ) धुवा पात्र के खाली न.होजाने के आभिमाय से है। 

भाष्य-यदि श्रुबा पात्र से घृत लेकर पुनः प्रसभिघारण न 
किया जाय तो वह खाली होजायगा और उश्चके साली होजाने से 
जो उपस्तरण आदि शेष कर्म कर्तव्य हैं वह न होसकेंगे और उनका 
होना आवश्यक है इस्री अभिपाय से “अवदायावदाय” इसादि 
से प्रसयभिधारण विधान किया है उपांशुयाज के अनन्तर धौवआज्य 
से स्विष्ठळछव आदि को की कतंव्यता के अभिप्राय से नहीं । 
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सम्पूर्ण अधिकरण का सार ग्रह निकला कि उपांशुयाज के 
अनन्तर शेष भोव आज्य से स्विष्टकव आदि कर्मे कर्तव्य नहीं । 
सं०-अब “ साकंपस्थायीय ” नामक याग में स्तरिहक्रत्‌ आदि 
कमा की अकतेव्यता कथन करते हे ।-- 
© ANA WN ~ 
साकप्रस्थाथाय एर्वष्टङ्गादडश्चतहत्‌। १३। 
पद०-साकंमस्थांयीये | स्विष्टकृदिडे । च । तद्रत्‌ । 
पदा०-( च) और ( तद्रत ) उपांशुयाज की भांति ( साकं- 
प्रस्थायीये ) “ साकंप्रस्थायीय ? नामक याग में भी ( स्विष्टकुदिडं ) 
स्विष्टक्रत तथा इडावदान कर्म नहीं होता । 
य्‌ ° Lakes he द 
भाष्य-“ साकंप्रस्थायीयेन यजेत पशुकामः” = प्छ 
की कामना वाळा पुरुष “साकंप्रस्थायीय” नामक याग करे, 
इस वाक्य से जो ददीपूणमास याग की विक्लोत “ साकंप्रस्थायीय ” 
नामक याग विधान किया हे, इसमें “ स्विष्टकृत” तथा 
५इडावदान” कर्ष कर्तव्य है कित्र नहीं ! यह सन्देह है,इसकी निव्रति 
उक्त सूत्र में इस मकार कीगई है कि उक्त याग में दधि तथा दूध की 
घड़ियें हवन कीजाती हें और उनके हवन करने के लिये यह 
- ~ | च ho द 
कंथन किया है कि “अग्नीधे स्च प्रदाय सह कुम्मीमि- 
-रमिक्रामं जुहोति” = “ जड़ ” तथा “उपभृत्‌” नाम के दोनों 
खुबा “ अग्नीध्‌ ” नामक ऋत्विक को देकर आहवनीय अभि के 
चारों ओर घूमता हुआ उक्त चारों घाड़ियों से हवन करे, इस कथन 
से स्पष्ठ पाया जाता है किं उक्त याग में खों को छोड़कर जो 


घड़ियों से इवन करना कथन किया है वह सम्पूर्ण दघि तथा दूध के 
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हवन करने के अभिमाय से किया है, यादि सम्पूर्ण दधि तथा दूध 
का हवन इष्ट न होता तो खुबों को छोड़कर घड़यों से ही 
हवन करना कथन न करते। उक्त कथन करने से कुम्भियों के 
शेष रहने पर भी दधि दूध का शेप रहना सिद्ध नहीं होता और 
उसके सिद्ध न होने से स्विकृत तथा इडावदान का होना असम्भब 
हे, भक्षण के लिये जो इविः शेष का भाग विशेष काटा जाता है 
उसको “ इडावदान ” कहते हैं । सार यह निकला कि जैसे खवा 
से हवन करने पर केवल स्रुवा ही शेष रहजाता है हविः नहीं,क्योंकि 
उसका आहवनीय अमि में सेप कियांगया है वैसे ही खवास्थाना- 
पन्न घड़ियों से हवन होने पर भी घड़ियें ही शेष रह जाती हैं 
दांध तथा दूध रूप हविः नहीं, क्योंकि उसका आग्नि में प्रक्षेप होजाता है 
और स्विष्टकृत आदि कमे शेषहाविः के संस्कारार्थ ही किये जाते 
हैं पात्रों के संस्कारार्थ नही ओर नाही शिष्टपात्रों से उक्त कर्मे हो 
- सक्ते हैं, इसलिये सिद्ध हुआ कि “ उपांशुयाज” की भांति 
tg < ११ ज; (3 7-5० हीं 
साकंप्रस्थायीय” नामक याग में भी उक्त कर्म कर्तव्य नहीं । 


सं०-अव “ सोत्रामणी ” नामक याग में उक्त कर्मों की 
अकतेव्यता कथन करते हैं :- 
सोत्रामण्याश्च ग्रहेषु । १४ । 


` पद०-सोत्रामण्यां । च । ग्रदेष । 


पदा०-( च ) आर ( सात्रामण्यां ) “ सात्रामणी ” नामक याग 
में ( ग्रहेषु ) ग्रहों से ही हवन विधान करने के कारण उक्त कर्मों 


की अकतेव्यता सिद्ध है । 
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भाष्य-दर्शपूणमास तथा सोमयाग की विकृति. 'सोत्राम्रणी” 


नामक याग में “ स्विष्टकूत्‌ ” आदि कर्म कर्तव्य हैं किंवा नहीं! 
यह सन्देह है. इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इत प्रकार कीगई है 
कि जसे ` साकेमस्थायीय.” नामक याग में स्तरों को छोड़कर : 
कुम्मियों ( घड़ियों ) से हवन करना विधान किया है वेसेही 
(चो 
सात्रामणी ” याग में भी “ उत्त्रेऽमो पयो जुहृति” 

- ष रेम पयोग्रहान्‌ ति” . 
दक्षिणेऽमो सामग्रहान्‌ जुह्वति ” = उचराभि में पयोग्रहों 
का तथा दक्षिणासि में सोमग्रहों का हवन करे इसादि वाक्यों से 
सुबो को छोड़कर केवल ग्रहों द्वारा हवन करना विधान किया है 
और उनके द्वारा हवन विधान करने से यह स्पष्ट होजाता है कि 
“ साकंमस्थायीय ” की भांति सौत्रामणी में भी केवल ग्रह ही शेष 
रहजाते हैं पय तथा सोम नहीं, दूध का नाम “ पय” पात्र का 
नाम “ ग्रह ” तथा दृध भरे पात्रों का नाम “ पयोग्रह ” और 
सोम से भरे पात्रों का नाम “सोम ग्रहे” है। इस मकार पात्रों के शेष रहने 
पर भी पय तथा सोम के शेष ने रहने से स्सिष्टकद आदि कर्मा का 
होना असंभव है । 

तार्प्ये यह हे कि सौत्रायणी याग में दो प्रकार के 
ग्रह होते हैं, ऐक “पयोग्रह” दूसरे “ सोमग्रह” इन 
दोनों प्रकंश के ग्रहों का उक्त याग में इन्द्र परमात्मा के | 
उद्देश से इबन कियाजाता है, परन्तु इबन उक्त ग्रहों से 
ही होता हैं सुबों से नहीं, यदि सुरों से होता तो पय तथा सोमरूप 


शविः के शेष का रहना होसक्ता परन्तु ग्रहों से ही होने के कारण | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६२० । म्रीमांसाय्यभाष्ये 


उक्त हविः का शेष नहीं रहसक्ता और शेष के न रहने से स्विष्ठ- 

कृत्‌ आदि कम भी नहीं होतक्ते, क्योंकि वह शेष हवि! के संस्कारार्थ 

ही किये जाते हैं अन्य किसी प्रयोजन के लिये नहीं ओर असम्भब 

होने के कारण केवल ग्रहों का संस्कार अनपेक्षित हे, इसलिये यह 

सिद्ध हुआ कि उक्त याग में स्विष्टकत आदि कर्म कर्तव्य नहीं । 
स०-अब उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं :- 


तद्वच्च शषवचनम््‌ । १४ । 
पद्‌ ०-तद्रृत्‌ । च । शेषवचनम्‌ । 
पदा०-( च ) और ( शेषवचन ) ग्रहों द्वारा हवन के विधायक 
वाक्य का जो शेष वाक्य है वह (तद्वत्‌ ) “ साकंप्रस्थायीय ” की 
भांति उक्त याग में स्विएकृत आदि कमा की अकतैव्यता का छिङ्ग है। 
भाष्य-ग्रह्म द्वारा होम के विधायक “ उत्तर ” इत्यादि 


वाचयं के “ उच्छिनष्टि न सर्वे जुहोति” = छुछ शेष रसे 
सब का हवन न करे, इस वाक्यशेष में जो सम्पूर्ण हविः के हवन 
का निषेध किया है वह “ सौत्रामणी ” याग में सम्पूर्ण इविः के 
हवन का ज्ञापक होने से स्विष्छव आदि कर्मा की अकर्तव्यसा 
में लिङ्ग है, यादि सौत्रामणीयाग में सम्पूर्ण हविः का हवन न होता. 
तो उक्त वाक्यशेष में उसका निषेध न किया जाता, निषेध करने 
से यह वात सिद्ध होती है कि उक्त याग में सब हृवियों का .हवन 
होता है और सबका हवन होने के कारण यह स्पष्ठ दोजाता है 
कि शेषहविः के न रहने से उक्त याग में स्विष्टकव आदि कर्म 
नहीं होते । . 
तात्पर्य यह हे कि शेष हविः के साथही उक्त कर्मा का सम्बन्ध 
है, जिस याग में सम्पूर्ण हविः का हवन होजाता है और शेष में 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 8081900 
तृतीयाध्याये-पञ्चमःपादः ५२१, 
पात्रों के विना कुछ इविः शेष नहीं रहती उसमें हविः शेष के 
सम्बन्धी उक्त कमे केसे होसक्ते हैं ओर “ सौत्रामणि ” याग में 
जो हविः का कुछ शव रखना विधान किया है वह प्रयोजनान्तर 
के लिये होने से उक्त कर्मों की कर्तव्यता का प्रयोजक नही होस क्ता। 
सार यह है कि जो उक्त याग में पय तथा सोम दोनों प्रकार की 
हवियों में से कुछ शेष रखना कथन किया है बह स्विष्ठकृत आदि 
के लिये नही किन्तु कार्य्यान्तर के लिये है जेसाकि कहा है कि !- 
“ब्राह्मण परिक्रीणी यादुच्छेषणस्य पातारं,शततृणायांवा 
विक्षारयन्ति” = जो सौत्रामणीयागमें शेष हृविः रखो गहै वह किसी 
ब्राझमणकोदक्षिणा देकर पिलावे यादि ब्राह्मण न मिले तो सो छिठ्रों बाळी 
हांड़ी में अथवा किसी बिल में डाल दे, इस प्रकार उक्त शेष हबिः 
का कार्यान्तर में उपयोग कथन करने से सिद्ध होता है कि उक्तयाग 
में स्विष्टछव आदि कर्म कतेव्य नहीं । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि इस “ सौत्रामणी” 
अधिकरण में जो आधुनिक टीकाकारो ने लीला की है वह 
अत्यन्त ही आश्चर्यजनक है या यों कहो कि स्वार्थसिद्धि इसी का 
नाम है, परन्तु सस को कौन छिपा सक्ता है और असस का कोन 
सरक्षण करसक्ता है, चाहें कितने ही पण्डिताई के लेख हों, और चाहें 
कितनेरी गदकेबाजीके रङ्गहृङ्ग दिखाये गये हों परन्तु अन्तरमें ससके आगे 
सब फीके पड़जाते हैं और वैदिक टङ्कार के आगे सब हिल जाते हैं, 
यह बही सौत्रामणी याग है जिसको प्रायः सभी सम्मदायी पौराणिक 
- बडे हुंकार के साथ कहते तथा जिसके सहारे अपने वेदविरुद्ध आचरण 
का मण्डन किया करते हैं, इसमें उन लोगों ने यह लीला की है कि 
जहां उक्त याग में एक पयोग्रह तया दूसरे सोमग्रह हें उनके 
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मध्य सोमग्रह के स्थान में सुराग्रह की नितान्त मिथ्या कल्पना 
करके सुरापान का बड़े आइम्बर के साथ समर्थन किया है और 
विचित्रता यह की है कि वह सुरा ब्राह्मणों को ही पेय है, क्षत्रिय 
तया वैय को नहीं, और अपनी इंस लीला के समभनार्थ उक्त याग 
के विधायक ब्राह्मण वाक्‍य में भी “ सोमग्रह ” के स्थान में “सुराग्रह”? 
पद का निर्माण किया है जो आजकल के छपे पुस्तकों में प्रायः 
पाया जाता है केवल यही नहीं त्युत उसपर म्न चौड़े भाष्य 
भी लिखमारे हैं जिनको देखकर विज्ञ पुरुषों के हृदय भी चलाय- 
मान होजाते हैं, यह विषय अत्यन्त विचारणीय है कि ऐसा गोल- 
माल क्यों 'कियागया, चाहे अन्य मनुष्यों के इस विषय में कैसे ही 
विचार हों परन्तु वैदिको के विचार में स्वार्थसिद्धि ही इसका 
प्रयोजन है, यदि स्वार्याप्तिद्धि योजन न होता तो ऐसी 
निन्दित कल्पना क्‍यों की जाती जिसके करने से वैदिक्र्म 
में रहानि तथा महि जेर्मान के मत की हानि स्पष्ट पाई जाय, 
'किसको विश्वात होतक्ता है कि वेदों में सुरा के हवन का 
विजान है, जितक्ते स्पद्दीमात्र से मनुष्य पतित हो जाता है 
उसके हवन का विधान होना असंभव हे, हवन का लाभ 
वायु की शुद्धि सर्वसम्मत हे, सुरा का हवन करने से वायु की 
शुद्धि होती है यह कोन बुद्धिमान मान सक्ता है, सुरा जेसी दुर्गन्धित 
न्तु एकता आहवनीय रूप वेदिक अग्नि में डालना ही महापाप 
है दूसरे बदं में सुरा का निषेध होने से हवन सर्वया वर्जनीय है 
वाथु.याद्धि की आशा तरो सरवतः दुराशा ही है, वेदों में सुरापान 
आदि का 'निपेध जिस मकार बिस्तार पूर्वक किया है उसका निरू- 
पभ ग्री २।४।१२-१२ सूर्वो के भाष्य में कियागया है, यहां उसके 
दुहान की आवश्यकता नहीं । | प 
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अव विचारणीय यह है कि “ पयोग्रहों” के साथ जो 
सोमग्रहो को छोड़कर सुराग्रहों की कल्पना की है बह कहां तक 
यथार्थ हे, इसमें प्रथम यह विचारणीय है कि “ सौत्रामणी ” 
विक्कतियाग है किवा प्रकृतियाग है जिसका सम्पूर्ण अङ्गों सहित 
विधान कियागया है उसको “ प्रकृतियाग ” और जिसका 
विधान सम्पूण अङ्गों सहित नहीं किया उसको “विकृतियाग” 


कहते हैं,सौत्रामणी याग के प्रकरणमें समग्र अङ्गों का उपदेश नहीं पाया 
जाता और उसके न पाये जाने से उसको “मकृतियाग”नहीं मान सक्ते 
और न किसी ने माना है। यदि वह विक्ृतियाग” है तो अब विचारना 
यह है कि वह किस याग की विकृति है अर्थात्‌ उक्त याग का कौन याग 
“ प्रक्रति ” है, द्पूर्णमास, ज्योतिष्टोम तथा अश्वमेध यह तीन ही 
याग “ प्रकृति ” और अन्य सब याग इनकी “ विकृति ? हैं, प्रति 
पर्व यथाविधि अन्न, दधि, पय तथा घृत आदि की आहुतियें. जिस 
याग. में दी जाती हैं उसका नाम “दशप्रणमास ” साम प्रधान 
औषधियों के रसों की आहुतियें जिस याग में दी जाती हैं उसका 
नाम “ज्योतिष्टोम” और अश्व आदि पशुओं के दान 
जिस याग में दिये जाते. हैं उसका नाम “अश्वमेध ” है! . 
यह अन्तिम याग केबल राजकर्तूक है अन्यकर्तंक नहीं, इन तीनों 
यागों के मध्य जिस याग की जिस याग के साथ हविः तथा अड्डों 
की समानता पाई जाती है वह उसकी विकृती मानी जाती है यह 
सर्वतन्त्रसिद्धान्त हे । यदि आधुनिक टीकाकारों के अनुरोध सें 
“ सोत्रामणी” याग में सोमग्रहों के स्थान में सुराग्रह मान लिये जायं 
तो वह किसी याग का भी विकृति याग सिद्ध नहीं होसकता, क्योंकि 
उक्त तीनों प्रकृति यागो के मध्य किसी याग में भी “सुरा” नहीं पाई 
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जाती ओर “ सौत्रामणी ” विकृति याग सर्बसम्मत है, अब आधु. 
निक टीकाकारों से प्रष्टव्य हे कि आपके कथनाझुसार 
“ सौत्रामणी ” को किस याग की विकृति माना जाय और आपकी 
मानी. सुरा का किस प्रकृति याग में प्रथम निवेश अङ्गीकार किया 
जाय ओर आपके .जिंह्वारस के अनुरोध से किस वैदिक कर्म को 
वाममार्ग के कछङ्कसे कर्लाङ्कत किया जाय,और यह भी ध्यान देने योग्य 
बात हे कि इनकी कर्लिपत '“ सुरा ” का दूध के साथ कितना मेल 
म्रिंलाप है, कोन बुद्धिमान कह सक्ता है कि जहां एक ओर दूध 
अग्न में डाळा जाता है वहां दूसरी ओर सुरा डाली जाय, क्या ! 
ब्राह्मण ओर चाण्डाल का कोई सम्बन्ध बन सक्ता है!सस कहा है 
कि “स्वार्थी भद्रे न पझ्याति” = स्वार्थीन्ध को शुभ अठुम का 
बिचार नहीं होता, यही एक भारी कारण है कि जिते वैदिक 
सिद्धान्तो का असन्त बिड होगया और वह आधुनिक टीकाकार 
` रूपी दुर्मद ग्जो के पांव से नितान्त कुचळे गये, कहां परमपवित्र 
जगत्पति परमपिना परमात्मा के वेदोक्त धर्मों की मीमांसा जितके 
मीमांसक महामुनि भगवान्‌ जैमिनि जैसे वैदिकंधर्म के सच्चे प्रचारक 
तथा अनुष्ठाता, इत पर भी महर्षि व्यास के शिरोमणि शिष्य, और 
कहां इन आधुनिक टीकाकारो का साहस तथा स्तब्धपन, म्रीमांसा 
ही नहीं ब्राह्मण ग्रन्थों तक भी हाथ मार डाला, सोमग्रह के स्थान 
में सुराग्रह बना ही दिया ओर बड़े जार शोर से अपने माने हुए वाम- 
मार्गीय मत का समर्थन कर दिखलाया परन्तु वैदिकों के चित्त में 
. यह बात कदापि श्रद्धेय नहीं होसक्ती और न होनी चाहिये, वह 
सौत्रायणीयाग में सनातन से पय तथा सोम का हवन मानते चले 
आये हैं और ऐसे ही मानते चले जायेगे, अतएव बह इसको दकष. 
. पूर्णमास तया सोमयाग दोनों की विकृतियाग कहते तथा समथन 
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करते हैं, इसका बिस्तार पूर्वक निरूपण आगे स्वयमेव आचारय 
करेंगे, यहां इसके विशेष विस्तार की आवश्यकता नहीं, केबल दिक 
प्रदर्शन ही बहुत है । | ' 

सं०-अब “ सर्वपृष्ठ ” नामक इष्टि में स्विष्ठकव आदि कर्मों 
का सक्त = एक बार अनुष्ठान कथन करने के लिये पृर्वपक्ष 
करते हैं :-_ ०.  ९ ७. ~ CRA ७ 
द्रव्यकत्वं कमभदात्मातकम क्िय- 

रन॒॥१६॥. 

पद ०-द्रव्येकतले । कर्मभेदात्‌ । प्रतिकर्म । क्रियरन । 

पदा०-( ट्रव्येकते ) पुरोडाशरूप द्रव्य के एक होने पर भी 
( कर्मभेदात्‌ ) प्रधान कर्भ का भेद होने से (प्रतिकमं ) प्रति 
प्रधान कर्म ( क्रियेरन्‌ ) स्विष्टकत आदि कर्मे करने चाहियें। 

भाष्य-“ य्‌ इन्द्रियकामो वी्यकामःस्यात्‌, तमे- 

तया सर्वपृष्ठया याजयेत्‌ ” जिसको इन्द्ियबल तथा शा- 
रीरक वळ की कामना हो वह सर्वेपृष्टा नामक इष्टि करे, | 
इस वाक्‍य में जो “ सर्वपृष्टा ” नामक इष्ट विधान की है उसमें 
इन्द्र परमात्मा के उद्देश से छःप्रधान इविः दीजाती हैं जिनका 
विधान इस मकार किया है कि “ इन्द्राय राथन्तराय, इन्द्राय 
बाहेताय, इन्द्राय वैरूपाय, इन्द्राय वैराजाय, इन्द्राय 
शाक्कराय ” = एष्ट नामक स्तोत्र का रथन्तर आदि सोमों से 
गान करता हुआ छःआहुतियें दे । यद्यपि इन्द्र परमात्मा तथा 
पृष्ठनामक स्तोत्र भी एक ही है तथापि रथन्तरादि सामों का भेद 
होने से छ; इन्द्र मानकर छः प्रधान आइतियों का विधान जानना 
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चाहिये, उक्त इष्टि में छः आहुतियों के लिये चार २ झर 
१ तियो के लिये चार २ युष्ठि ओट के 


. छः भाग डालकर द्वादश कपालों में एक पुरोडाश पकाया जाता 


हे और उसके पकजाने पर पीछे बराबर छः टुकड़े करके एक २ 
इकड से अदष्ठपवे समान एकर इन्द्र के उददेश से हवन किया जाता 


है, उक्त हवन के अनन्तर जो अवशिष्ट छः ६ टुकड़े हैं उनके मध्य 
> ६ > k शक: 
नरक टुकड़े से स्विष्टकत ” आदि कर्म कर्तव्य हैं किया किसी 


. एक पुरोडाश के डुकड़े से अर्थात्‌ प्रधान आहुतिरूप जो छ; 
अघान कम हैं उनके मध्य प्रत्येक कर्म में अवशिष्ट पुरोडाश पे 
छः बार उक्त कर्म करने चाहिये अथवा उक्त छ: आहुतियों को एक कर्म 


मानकर अवशिष्ट यावतपुरोडाश से एक ही वार उक्त कर्ष करने चाहियें! 


यह मन्देइ हे, इसमें प्रथमपक्ष पूपक्षी ओर द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूरवपक्षी का कथन यह है कि अवशिष्ट हविः के . 


संस्काराय स्विष्टकत आदि कर्म किये जाते हैं और इन्द्र रुप 
परमात्मा का मेद होने के कारण उसके उददेश १ दीगई इविः के 
छः अवशिष्ट भाग भिन्न २ हे और अवशिष्ट भ. यों का भेद होने 
से उनके मध्य प्रत्येक भाग के संस्कारार्थ उक्त कमे भी अवश्य 
करोव्य हैं, क्‍योंकि यावत शेष हवियों के साथ उनका नियत 


` सम्बन्ध है । | 


तात्पर्य यह है कि रथन्तर आदि सामों के भेद से स्तोत्र का 


'भेद और उसके भेद से स्तोतव्य इन्द्र परमात्मा का भेद और 


भ भेद होने से मतिं इन्द्र हविः त्याग रूप कर्म का भेद और 
का भेद होने से पुरोडाश रूप अवरिष्ट हविः का. मेद है, इस 
भकार भ्रतिक्म हविः का भेट होने से उसके उक्त संस्कार कर्म 


भी मतिशष हविः आवश्यक हैं इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रति 


कमे अर्वदिष्टहविः से अनेक बार उक्त क कर्तव्य हैं, सकृत्‌ नहीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- | 
` अविमागात्तु शेषस्य सवान्‌ प्रत्यविशिष्ट 
त्वात्तू । १७। 


पद ०-अघिभागात्‌। तु। शेषस्य । सर्वान्‌ । प्रति। अविशिष्टत्वाव । 
पदा०-“तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया 
हे ( शेषस्य ) हविः त्याग के अनन्तर जो शेष भाग बच गया है 
उसका ( अविभागात्‌ ) परस्पर कुछ भेद नहीं, क्योंकि ( सर्वान, 
प्रति ) उक्त सत्र प्रधान कर्मा में ( अविशिष्टत्वात ) पुरोडाश रूप 
हविः एक है । | 
भाष्य-यद्यपि रथन्तर आदि सामों के भेद से स्वोत्र का भेद 
होने के कारण. स्तोतव्य इन्द्र परमात्मा का भेद मानकर प्रधान 
आहुतिरुप छः ६ प्रधान कमे कल्पना किये गये हैं, वस्तुतः 
विचार किया जाय तो आहुतियों का भेद होने पर भी कर्म का 
भेद नहीं होसक्ता, क्योंकि इन्द्र परमात्मा रूप देवता तथा पुरोडाश 
रूप हृविः सव आहुतियो में समान हे और उक्त दोनों के समान 
होने से जो हविःत्याग के अनन्तर उसका शेषभाग बच गया है 
वह भी परस्पर भिन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि एक पुरोडाश के छः 
टुकड़े करके एक २ से छः आहुति दीगई हैं, यदि हविरूप द्रव्य 
का भेद होता तो अवस्य उसके शेषभाग का भी भेद होता, परन्तु 
उसके एक होने से शेष का भेद होना असंभव है क्योंकि भेद का 
- कोई प्रयोजकं उपलब्ध नहीं होता और भेद के न होने से अनेक 
बार स्विष्टकृत्‌ आदि कर्मों का होना भी असंभव है, इसलिये उक्त 
इष्टे में सम्पूर्ण शेपभाग से सकृत = एक ही वार उक्त कम कर्तव्य 
हें, असकृत्‌ = अनेक बार नहीं । | 
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सं०-अब “ ऐन्द्रवायव ” ग्रह में आहुति देने के अनन्तर शेष 
बचे सोम का अपकृत भक्षण कथन करते हैं :- 


oa ऐन द्र > सळ म्य ९ 
न्द्रवायव तु वचनात्मातेकमं 
भक्ष 'स्यात्‌ ॥ १८ ॥ 
पद ०-एन्द्रबायबे । तु । वचनाव । भतिकर्म । भक्ष: । स्यात्‌ । 
. पदा०-'तु” शब्द पूर्वाधिकरण से इस अधिकरण में विलक्षणता ` 
सूचन करने के लिये आया है (एन्द्रवायवे ) ऐन्द्रवायव नामक ग्रह में 


(अतिकम) प्रति आहुतिरूप कर्म (भक्षः) भक्षण (स्याद्‌) होना 
चाहिये,क्योंकि (वचनात्‌ ) वाक्य विशेष से ऐसा ही पायाजाता है। 


भाष्य-उ्योतिष्टोम याग में “ ऐन्द्रवायव” नाम का एक सोम 
पात्र है, पात्र, ग्रह यह दे।नों पस्योय शब्द हैं, उसमें से इन्द्र तथा 
बायु रूप परमात्मा के लिये दोत्रार आहुति दी जाती हैं आहुति देने 
के अनन्तर जो उक्त पात्रस्थ शेष सोम रस है उसका भक्षण एक 
बार होना चाहिये किंवा दो बार अर्थात्‌ दोनों आइतियों के अनन्तर 
सकृत्‌ भक्षण कतव्य है किबा असकृत्‌ ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
उक्त सूत्र में इध प्रकार की गई है कि यद्यपि हवन के अनन्तर शेष 
बचा सोमरस एक है और एक होने के कारण उसका पुर्वाधिकरणा- 


oN 


नुसार एकही बार भक्षण होना चाहिये तथापि “द्विरेद्धवा- 
यवस्थ भक्षयाते ” = ` ऐन्द्रवायव ” ग्रह का दोबार भक्षण करे, 
इस बाक्यविशेष से उसका दोवार भक्षण सिद्ध है और आहुति का 


भेद हाने से भक्षण का भेद होना भी उचित है और वाक्यसिद्ध का 
बिना किसी प्रबळ प्रमाण के बाध नहीं होसक्ता,इंसलिये उक्त वाक्य 
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विशेष के बल से ऐन्द्रबायब नामक ग्रह में सक्त भक्षण कर्तव्य 
नहीं किन्तु असकृत कतेव्य है । 
` स०-अब पुरोडाश की भांति सम्पूर्ण शप सोमो का भक्षण 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं !- | 
सोमेऽवचनाद्भक्षो न विद्यते । १६ । 
पृद्‌०-सोमे । अवचनात्‌ । भक्षः । न। बिद्यते ।- 
पदा०-( सोमे ) ज्योतिष्टोमयाग में (भक्षः) शेष सोमो का 
भक्षण (न, विद्यते) नहीं होता, क्योकि ( अवचनाव ) उसका 
विधायक कोई वाक्य नहीं । 
भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में अनेक सोमग्रह हैं उनका शेष अभक्ष्य 
हैं किंवा भक्ष्य है अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम में होतव्य सोमों के शेष का 
भक्षण नहीं होता अथवा होता है ! यह सन्देह है, इसमें प्रण्मपक्ष 
पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन यह 
 ह्वैकि जिस हबिःशेप के भक्षण का विधायक वाक्य पाया जाता . 
है उसका भक्षण होसक्ता है दूसरे का नहीं, उक्त याग में जो सोम 
है उसके शेष के भक्षण का विधायक कोई वाक्य नही पाया जाता 
इसलिये उक्त याग में होतव्य सोमो का शेष भक्षय नहीं, किंन्तु 
अभक्ष्य है । | ङ 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करत ६ 


CC २ 
स्याहाऽन्याथ दशनात्‌ | ९९ | 
पद०-स्यात्‌ । बा । अन्यायदशनात्‌ । 
पदा०-“ बा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया हे 

(स्याद्‌) उक्त सोमो के शेप का भक्षण हाना चाहिये, क्योंकि 
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(अन्यार्थदशनाद)उप्के सम्बन्धी श्रमणआदिका विधानपायाजाताहे । 
11 सवे 2 €3 लर ` 
आप्य- सवतः परिहारमाशचिनं भक्षयति, भक्षिता प्या- 


यितां 4 
ताश्चमसान्‌ दक्षिणास्यानसोऽवलम्बे सादयति = 
चारा आर भ्रमण करके “ आश्विन ” सोम का भक्षण तथा भक्षण 
से तूस होकर महावेदि के मध्यवर्ती पष्ट्या नामक रेखा की दणिण 
दिशा में स्थित शकट पर “ चमसो ” को स्थापन करे, इसादि 
बाक्यों में जो सोम भक्षण के अङ्ग भ्रमण तथा भक्षण के अनन्सर 
चमस पात्रों का शकट-पर रखना विधान किया है बह उक्त याग 
सम्बन्धी सब सोमों के भक्षण में छिङ्ग है, यदि ज्योतिष्टोम याग 
में सब शपसामा का भक्षण न होता तो मण आदि के विधान 
पूवक पात्र विशेष के भक्षण का विधान न क्रिया जाता उसके 
विधान करने से ज्ञात होता है कि उक्त याग में शेप सोमो का भक्षण 
अवदय पा है, इसलिये ज्योतिष्टोम थाग में सव शेष सोम भक्ष्य हैं 
अमक्ष्य नही । 

स०-ननु “ सर्वेतःपरिहारं ” बाक्योँ में केवळ भ्रमण आदि 
का विधान है भक्षण का नहीं ! उत्तर: | 

वचनानि तु अपरव्ात्तस्माद यथो 

हुः स्मादू यथो- 
पदश स्युः । २१ । 

पद्‌ ०-वचनानि।हु। अपूर्वात्‌ । तस्मात्‌ । यथोपदेश । स्युः 

पदा०-- तु” शब्द उक्त आशङ्का की निति के लिये आया है 
( वचनानि ) न सर्वतःपरिहारं” आदि वाक्य भ्रमण आदि 
विशिष्ट भक्षण के विधायक होसक्ते हैं क्योंकि (अपूर्वत्वात्‌ ) बह 
अपूर्वं अथ है ( तस्माद ) इसलिये ( यथोपदेशं ) उक्त वाक्यों के 
अनुसार ( स्युः ) सम्पूर्ण शेष सोमों का भक्षण होना चाहिये । 
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०० वीयाय पञ्चमाः and २ 
भाष्य--'* स्वेतःपरिहार ” आदि वाक्य भ्रमण आदि का 

ही विधान नहीं करते प्रत्युत भ्रमण आदि विशिष्ट भक्षण का विधान 
करते हैं, यदि उनको विशिष्ट का विधायक न माना जाय तो भक्षण 
के अङ्ग भ्रमण आदि का विधायक भी नहीं होसक्ते, क्योंकि भक्षण 
के लिये ही भ्रमण आदि किया जाता है और भ्रमण आदि विशिष्ट 
भक्षण अपूर्व होने के कारण विधेय होसक्ता है, अतएव उक्त वाक्य 
में केवळ श्रमण आदि का ही विधान मानना उचित नहीं किन्तु 
विशिष्ट का मानना उचित हे, और विशिष्ट का विधान 
होने से भक्षण का विधान अर्थतः सिद्ध होसक्ता है उसमें कुछ विशेष 
वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोम याग में शेष सोमों 
के भक्षण का विधान पाये जाने से वह सर्वथा कर्तव्य है अकतेव्य 
नहीं अर्थात्‌ पुरोडाश शेष की भांति उक्त सम्पूर्ण सोमो का शेष 
भी भक्ष्य है अभक्ष्य नहीं। . | 


` सं०-अब “ चमस ” नामक सोम पात्रों में होता आदि क्रतिज- 
कर्तृक शेष सोम का भक्षण कथन करते हैं ।-- 
चमसेषु समाख्यानात्संयोगस्यतन्नि- 
मित्तत्वात्‌। २२। ` 


पद्‌०--चमसेषु । समाख्यानात । संयोगस्य । तन्निमित्तत्वात्‌ । 


` पदा०-( चमसेषु) ` चमस” नामक सोम पात्रों में (समाख्यानात्‌) . 
“ होतचभसः ” इसादि समाख्या के बल से ऋतिजकरक शेष सोम 
का भक्षण सिद्ध है, क्योंकि (संयोगस्य) उक्त समाख्या के सम्बन्ध का 
( तसिमियलाद ) भल्षण'निमितरू होना प्पट है । | 
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` माप्य-ज्योतिष्ठोम याग में “ होतृचमसः” आदि दश मोम 
पात्र हैं. इनमें होता आदि चमसीकर्तक शेष सोम का भक्षण होता है 
किवा नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की 
गई है कि यद्यपि उक्त पात्रो में शेष सोम के भक्षण का विधायक 
कोई वाक्य विशेष नहीं पाया जाता तथापि “ होतूचमसः” आदि 
समाख्या के बळ से “होता” आदि ऋत्विजकर्तक शेप सोम का 
भक्षण सिद्ध होता है अर्थात “ चम्यते = भक्ष्यते सोमोऽ 
Les O_O 
स्मिन्‌ पात्रविशेषे चमसः = होठुश्चमसः = होतृच- 
मसः, एव ब्रह्मणश्रमसः = ब्रह्मचमसः, उद्वातृणां च 
मसः=उद्रातचमसः” = होता जिम पार्जावशेष में शेपसोम 
का भक्षण करे उसका नाम “ होतृचमस” ब्रह्मा जिम पात्र मे 
भक्षण करें उसका नाम “ ब्रह्मवमस ” उद्टांता. जिस पात्र में 


भक्षण करे उसका नाम “ उद्गातृचमस ” एं “ यजमान 
चमस ” इत्यादे योगिक संज्ञा उक्त पात्रों की तभी होसक्ती है 
जब उनमें होता आदि करत्विजकर्तेक शेपसोम का भक्षण माना 
जाय, क्योकि उक्त पात्रों में इस प्रकार” की योगिक संज्ञा का 
सम्बन्ध शेप सोम का भक्षण स्वीकार किये विना नहीं होसक्ता । 

तात्पय्ये .यह है कि उक्त पात्रों की जो “ होतचमसः ” 
इत्यादि समाख्या = यौगिकसंज्ञा है बह केबल होता आदि 
ऋत्िजकतृक शेष सोम के भक्षण के निमित्त से है, यादि उक्त 
पात्रों में शेष सोम का भक्षण न माना जाय तो “ निमित्ता- 
' पाये नेभित्तिकस्याप्यपायः”= निमित्त के न रहने से 
नैमित्तिक भी नहीं रहता. इम न्याय के अनुसार उनकी उक्त 
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संज्ञा भी नहीं हो सकती, और उनकी उक्त संज्ञा के न होने से 
सिद्ध है कि “ चमस” पात्रों में “होता” आदि क्रत्विज- 
कर्तृक शेषसोम का भक्षण होता है अभक्षण नहीं । 

सं०-अव “ होतृचमस ” आदि दश पात्रों के मध्य “उद्गा- - 
तृचमस ” नामक पात्र बिशेष में सुब्रह्मण्य सहित उद्गाता आदि 
चार ऋत्विजकतक शेष सोम का भक्षण कथन करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं :- 


~ FN oe 

उद्रातृचमसमेकः श्रुतिसंयोगात्‌ । २३ । 

पद ०-उद्गातृचमसम्‌ । एकः । श्रुतिसंयोगात्‌ । . 

पदा०-( उद्गातचमसम्‌) “ उद्गातूचमस ” नामक पात्रस्थ 
शेष सोम का ( एक) एक उद्गाता को ही भक्षण करना चाहिये, 
क्योंकि (श्रुतिसियोगात्‌ ) उक्त चमस के साथ “ उद्गातृ” 
शब्द का ही सम्बन्ध हे । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में “ होतृचमस ” आदि दश सोम 
पात्रों के मध्य जो “ उद्गातचमस ” संज्ञक पात्र हे उसमें केवल 


एक उद्गाता को ही शेष सोम का भक्षण करना चाहिये किवा 


होता आदि सव ऋत्विजो को अथवा उद्गाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्ता तथा 
सुन्रह्मण्य इन चार. ऋत्विज्ञों को ही भक्षण करना चाहिये ? 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम तथा द्वितीय. यह दोनों पक्ष पूर्व- 
पक्षी और अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती का है, प्रथम पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि यद्यपि “ प्रेतुहोतुञ्चमसः प्रन्रह्मणः प्रांद्वातृ 

णा प्रयजमानस्य प्रयन्तु सदस्याना = हाता; ब्रह्मा, उदः 
गाता, यजमान तथा सदस्य लोगों को चम ग प्राप्त हों. इस वाक्य में 


“ उद्वातृणां चमसःम़ेतु ” इस मका बहुवचनान्त उद्गातृ 
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शब्द से “ उट्टातचमस ” पात्र की व्युत्यात्त बोधन की है 
जितसे अनेक उद्गाताओं का उक्त पात्र में सोम भक्षण करना सिद्ध 
हाता है वह अनेक प्रयोगों के अभिप्राय से जानना उचित है . 
एक प्रयोग के अभिप्राय से नहीं, क्योंकि “ उद्गाता ” शब्द 
उद्गीथ नामक द्वितीय “ सामभक्ति ” के उद्गाता > ऊँचा गान 
करने वाले ऋत्विक विशेष में रूढ है और वह प्रति प्रयोग एकही 
होता है उसका उक्त चमस के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है, इसलिये 
उक्त पात्र में केवळ एक उद्गाता ही भक्षण कर सक्ता है अन्य नहीं। 

तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्य में जो बहुवचन “ उद्गा- 
तृणां ” पद का प्रयोग .किया है वह अनुष्ठान भेद के आभिप्राय 
से किया हे ओर उद्गीथ के गान कर्ता ऋत्विक विशेष में “ उद्‌- 
गात्‌ ” शब्द रूढि होने के कारण अन्य सब ऋत्विजों में 
भक्षण करना ठीक नहीं क्योंकि मुख्यार्थ के लाभ होने पर लक्षणा- 
वृत्ति का स्वीकार अनुचित है, इसलिये उक्त पात्र में शेष सोम का 
भक्षण केवल एक उद्गाता को ही कतेव्य है अन्य को नहीं, यही पक्ष 
समीचीन है । 

से०-अश्र दूसरा पूर्नेपक्षी उक्त पूरवेपश का खण्डन करके 


. अपना द्वितीय पूर्वपक्ष करता है।-- 


: सर्वे वा सवसंयोगात । २४ । 


पद०-पर्वे । चा । सर्वेसंथोगाच । 

पदा०-* वा? शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाथे आया है 
(सर्वे) उक्त पात्र में सब ऋतिजों को शेप सोम का भक्षण करना . 
चाहिये, क्योंकि ( सर्वसंयोगात ) सबके वाची बहुवचन का उक्त 
पात्र के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है-। ` 


/ 
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_ भाष्य-यदि उक्त पात्र मं कंबळ एक उद्गाता को ही सोम भक्षण 

` अभिप्रेत होता तो उक्त वाक्य में “ उद्गातृणां चमसःप्रेतु ” 

इस प्रकार बहुबचन का प्रयोग कुकिया जाता, क्योंकि एक उद्गाता 

में बहुवचन का प्रयोग किमी प्रकार से भी सङ्गतं नहीं होसक्ता और 
अनुष्ठान भेद की कल्पना करके उक तहुत्रचन के समर्थन में किष्ट 

कल्पना करनी पड़ती है. जिसका आश्रयण अनुचित हे, परन्तु 

बहुवचन का प्रयोग किया है इससे सिद्ध होता हे कि यहां उद्गातृ 

शब्द रूढि नहीं किन्तु लाक्षणिक हे ओर लाक्षणिक होने से वह - 
स्वसम्बन्धी सव ऋत्विजों को कहसक्ता हे अर्थात “ काकेभ्यो दायि. 
रक्ष्यतां ” = कोओं से दधि की रक्षा करनी चाहिये, इस वाक्य 
में काक पद का काक तथा काक सम्वन्धी अन्य बिडाल आदि सव 
दधि विघातक जीवों को कथन करता हे, बसे ही “ उद्गा ? पद भी ` 
उद्गाता तथा उद्गाता सम्वन्धी सव ऋत्विजां को कथन करता है 
केळ उद्गाता को ही नहीं, इसलिये उक्त पात्र में सव ऋतिजों को 
शेष सोम का भक्षण करना चाहिये यही पक्ष समीचीन हे! 

_ सं०-अब उक्त द्वितीय पूर्वपक्ष का खण्डन करके तृतीय पूवेपक्ष 
करते हें 


स्तात्रकारणा वा तत्सयागाद्‌ 
बहुत्वश्चवुतः । २५ । 


पद्‌०-स्तात्रकारिणः । वा । तत्सयोगाव । बहुत्वश्रुतेः । 

पदा०- बा ” शब्द उक्त द्वितीयपक्ष के खण्डनार्थ आया हैं 
( स्तोत्रकारिणः ) उक्त पात्र में उद्गाता, मस्तोता तथा भतिहतो, 
इन तीनों को भक्षण करना चाहिये क्योंकि ( तत्सयोगात )- उनके. 
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सम्बन्ध से ही ( वहुत्वश्रुते; ) बहुबचन का प्रयोग कियागया है । 
भाष्य-" उद्टात ” शब्द जैसे रूह नहीं वैसे ही “ लाक्षणिक 
भी नहीं किन्तु “ उत ” उपमर्ग पूर्वक " गायति” धातु 
निष्पन्न होन क कारण योगिक है. मिंसका अर्थ उच्चस्वरसे गान 
करने वाला ” होता है, म्र ऋतिजों के मध्य साम का गान 
करने बाळ उद्टाता, भस्तोता तथा प्रतिहर्ता यह तीन ऋत्विज हैं | 
इनको छोड़कर ` उद्गाता ” शब्द अन्य ऋत्विजों को कदापि नहीं 
कहसक्ता ओर वहुवचन काश्रत्रण इन तीनों के सम्बन्ध से भी होसक्ता 
` हे उसके लिये लक्षणा करने की आवञ्यकंता नहीं और लाक्षणिक 
तथा योगिक के मःय योगिक अर्थ का उपादान श्रेष्ठ है, क्योंकि 
उसमें शब्दशक्तिलभ्य अथ गात होता है और लक्षण पद में परम्परा 
सम्बन्ध का आश्रयण करना पडता है, जिसमें गौरत्र दोष है और 
निर्दोष अर्थ की प्राप्ति दशा में सदोप अर्थ का ग्रहण ठीक नहीं, 
इंसालिय उक्त पात्र में" उदगात ” शब्द के वाच्य उद्गाता आदि 
तीनों ऋत्विजों को ही भक्षण करना चाहिये सबको नहीं । 


म०-अत्र उक्त पूत्रपक्न का समाधान करत हूँ 
सर्वे तु वेदसेयोगात्करणा देकदेशे 
स्यात्‌। २६ । 


पद्‌०--सव । तु । वेदसंयोगात । कारणात । एकदश । 
स्यात्‌ । 


पदा०- तु” शब्द उक्तं तृतीय पूर्वपक्ष के निराकारण 
तथा भिद्धान्त मूचनाथे आया है (सर्वे ) यज्ञ में सामगान करने बाले 
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उक्त तीनों तथा सुनह्मण्य इन चारों ऋत्विजों को उक्त पात्र 
में सोम भक्षण करना चाहिये, क्योंकि ( वेदर्मयोगाव ) उक्त चारों 


का सामवेद गान के साथ सम्बन्ध. है ओर ( एकदेशे) केवल 
उद्गाता नामक ऋत्विक में जो उद्गादू शब्द का प्रयोग होता है 


बह ( कारणांव्‌ ) “ उद्गीय ” नामक सामविशेष गान के कारण 


( स्याद ) है । 

भाष्य-यद्यपि “ उद्गातू ” शब्द योगिक हे तथापि बह उद्गाता 
आदि तीनों ऋत्विजों को नहीं.कहता किन्तु सव ऋतिजों के मध्य 
जितने ऋत्विज साम गान करने बाले हें उन सव को कहता हैं, 
सब ऋत्विजों के मध्य जैसे उद्गाता, प्रस्तोता तथा मतिइती यह 
तीनों ऋत्विज साम गान करते हैं वेसे ही सुत्रह्मण्य नामक ऋत्विक्‌ 
भी करता है, क्योंकि इन चारों का सांमवेद के साथ सम्बन्ध है 
और उच्चस्वर से साम का गान वरावर करने पर भी जो स्तोता, 
भरतिहर्ता तथा सुब्रह्मण्य नामक तीन ऋत्विजों को' छोड़कर केवळं 
“ उद्गाता ” नामक ऋत्विक में हीं उद्गातू शब्द का प्रयोग होता है 
उसका कारण “ उद्गीथ ” नामक साम भक्ति का गान है अर्थात 
उसके गाने का अधिकार केवल “ उद्गाता ? नामक ऋत्विक्‌ू को 
ही है दूसरे को नहीं, अतएव प्रस्तोता आदि. को छोड़कर केवल 
उद्गाता में ही सुख्यरूप.से उद्गात शब्द का प्रयोग किया जाता है 
और उसमें प्रयोग किये जाने पर भी योगिक बृत्ति से सम्पूण साम के 
गान करने वालों का उद्गातृ शब्द से ग्रहण होसक्ता है लक्षण आदि 
की आवइ्यकता नहीं, और साम गायको में जेसे उद्गाता, प्रस्तोता 
तथा प्रतिइर्ता यह तीनों ऋत्विज हैं वेसेही चोथा सुब्रह्मण्य नामक 
कालिक भी है, क्योंकि उद्गाता आदि की भांति वह सामवेदी और 
औद्ात्र ममाख्या वाला है, इसलिये “ उठूगातूचमस” नामक 
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पात्र में उद्गाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्ता तथा सुब्नह्मण्य इन चारों ऋत्विजों 
को शेष सोम का भक्षण करना चाहिये यह सिद्धान्त है । 

- यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त अधिकरण में जो 
“ उद्घातृचमस ” नामक पात्र में उद्गाता आदि चार ऋतलिजों 
का सोम भक्षण करना सिद्धान्त किया है वह शवर स्वामी के मत 
से किया है वार्तिककार के मतें तृतीय पूर्वपक्ष ही सिद्धान्त है, 
उनका कथन यह है कि “ सदो ” नामक मण्डप में शेष सोम 
का भक्षण किया जाता है और “ सुब्ह्मण्य ” नामक ऋत्विकू 
का उक्त मण्डप में प्रवेश प्रतिषिद्ध है, ओर जिसका प्रवेश ही 
प्रतिषिद्ध है: उसका होता आदि के साथ शेष सोम -का भक्षण नहीं 


. ` बन सक्ता, इसलिये उक्त पात्र में सुब्रह्मण्य को शेष सोम के भक्षण 


का अधिकार नही किन्तु होता, सोता तथा प्रतिहर्ता इन तीं. 
को ही भक्षण का अधिकार है, अतएव उक्त तीनों भक्षण करें यह 
` बातिककांर कुमारिल भट्ट का मत है । 

| सं०-अब “ हारियोजन ” नामक पात्र में “ग्रावस्तुत्‌” नामक 
Ee शष साम भक्षण का कथन करने के लिये पूर्वपक्ष 
करत हैं :- 


ग्रावस्तुतो भक्षो न विंद्यतेऽनाम्नानात्‌।२७। 
` पद०-ग्राबस्तुतः । भक्षः । न। बिद्यते । अनाम्नानाव । 


पदा०-( ग्रावस्तुतः ) “ प्रावस्तुत ” नामक ऋत्विककर्तक 
(भक्ष; > हारियोजन ” नामक पात्र में शेष सोम का भक्षण (न, 
विद्यते) नहीं होता, क्योंकि ( अनाम्नानाव ) उक्त पात्र में उसके 
भक्षण का विधान नहीं पाया जाता | 
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भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में “ हूरिरसिहारियोजन ” इस 
मन्त्र के उच्चारण पूर्वक आहुति देने के लिये जिस “ ग्रह ” पात्र 
विशेष का ग्रहण किया जाता है उसका नाम “ हारियोजन ” 
तथा “ होता ” के सहकारी ऋत्विक विशेष का नाम “ ग्रावस्तुत्‌ ” 
है ग्रावस्तुव ब्रह्मा आदि की भांति चमसी नहीं, इसलिये यह 
सन्देह हुआईकि “ हारियोजन ” ग्रह में “ ग्रावस्तुत्‌ ” को शेष 
सोम का भक्षण करना चाहिये किंबा नहीं अर्थात. उक्त 


` पान्न में स्थित शेषसोम ग्रावस्तुत्‌ का अभक्ष्य है अथवा भक्ष्य है ! : 


यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष . पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन. यह-हे कि जसे ब्रह्माद 


- चमसियों का उक्त पात्र में भेष. सोम का भक्षण विधान किया है 
` कि“ यथाचमसमन्याँश्रमसान्‌ चमसिनोभक्षयान्त 


22 लट 


जैसे ब्रह्मा आदि चमसी क्रम से: अन्य संब चमतों का. भक्षण 
करें वैसे ग्रावस्तु को भक्षण विधान नहीं किया, उसके भक्षण. 
का विधान न करने से सिद्ध होता हे कि उक्त पात्र में - 
४ ग्रावस्तुत्‌ ” को शेष सोम का भक्षण कतेव्य नहीं । 


तात्पय्य यह है कि “ ग्रावस्तुत्‌ ” चमसी नहीं और उक्त 
वाक्य में चर्मासयों के भक्षण का विधान किया ई, इससे स्वयमेव 
स्पष्ट होजाता है कि अचमसी होने के कारण ग्रावस्तुत्‌ के भक्षण 
का उक्त वाक्य में विधान. नही, और जिसके भक्षण का विधान 


. नहीं उसका उक्त पात्रस्थ शेष सोम कदापि भक्ष्य नहीं 


होसक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि वह उसको सर्वदा अभक्ष्य है. 
भक्ष्य नहीं । 
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सं०-अव उक्त.पूवेपक्ष का समाधान करते हैं :- 


SE 
हारियोजने वा सवेसंयोगात । २८। ` 
पद ०--हारियोजने । वा सर्वसंयोगात्‌ । 
पदा०-" वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्य आया है 
. ( हारियोजने ) “ हारियोजन ” नामक पात्र में ग्रावस्तुत को भी 
शेष सोम का भक्षण कर्तव्य है, क्योंकि ( सर्वसंयोगात ) उक्त पात्र 
के भक्षण में सबका सम्बन्ध पाया जाता है । 
भाष्य-यद्यपि उक्त पात्र में ग्रावस्तुत को शेष सोम का भक्षण 
क्रना चाहिये, इस मकार भक्षण का विधायक कोई वाक्य विशेष 
नहीं मिलता तयापि“ अथेतस्य हारियोजनस्य सएव 
लिप्सन्ते “-हारियोजन पात्रस्थ शेष सोम के लाभ की सब 
इच्छा करते हैं, इस वाकय-में जो संब को उक्त पात्रस्थ सोम का 
लिप्सु कथन किया है, इससे ज्ञात होता है कि ग्रावस्तुत को भी 
उक्त पात्रस्थ सोम का भक्षण कर्तव्य है अर्थात्‌ जैसे ब्रह्मा आदि 
ऋत्विक्‌ उक्त पात्र के लिप्पु हैं वैसे ही. ग्रावस्तुत भी लिप्सु है, 
क्योंकि सर्वे शब्द के अयोग से ब्रह्मा आदि की भांति उसका भी . 
... अहण होसक्ता है और यादि सर्व शब्द, से सव चमसियों का ग्रहण 
“करके “ ग्रोबस्तुत ”-का उक्त पात्र अभक्ष्य सिद्ध करें तो ठीक 
नहीं, क्योंकि " अथ” शब्द से चर्भासयो के सम्बन्ध का विच्छेद 
इजाने के कारण उनका ग्रहण नहीं होसक्ता और बिना “किसी 
मबल नपा के “ सर्व शब्द का चमसी मात्र में सङ्कोच . करके 
पाप ७ सिद्ध करना उचित नहीं, इकलिये उक्त 
| आदि चमातियो की भांति “ ग्रावस्तुत्‌” को शेष 
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सोम का भक्षण कर्तव्य है, अकतेव्य नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में. आशड्ा करते हें: 


चमासना वा सान्नथानात्‌ । २९ । 
पट्‌ ०-चर्मासनां । वा । सन्निधानात्‌ । 
पदा०-“ बा” शब्द आशङ्का के लिये आया है ( चमसिनां ) 
उक्त वाक्य में सर्व शब्द से चमभियों का ही ग्रहण है, क्योकि 
( उ ) उनकी सन्निधि में उक्त शब्द का प्रयोग किया 
गया है । ; 


भाष्य-उक्त “ अथैतस्य” वाक्य में जो सर्व शब्द का प्रयोग | 


किया है उससे चमसी अचमसी क्रत्विकू मात्र का ग्रहण नहीं कर 
सक्ते, क्योंकि सर्व शब्द सर्व नाम है ओर उसका सर्वदा सन्निहित 
वाची होना स्वभाव है, उक्त वाक्य के उपक्रम में चमसियों का 
उपन्यास होने से चमसी ही सन्निहित हैं उनको छोड़कर उपसंहार 
वाक्य में प्रयुक्त हुआ सर्व शब्द अन्य का वाची नहीं होसक्ता, 
सम्पूर्ण वाक्य का आकार यह है “ युथा चमंसमन्याँश्रम- 
साँश्रमसिनो भक्षयान्त, अयैतस्य हारियोजनस्य सर्वेएव 
लिप्सन्ते ?= इसका अर्थ पीछे किया गया है, इस वाक्य 
प्र दृष्टि देने से स्पष्ट ज्ञात होता है कि जिन चमसियों का 
अपने २ चमस में भक्षण कथन किया है उन्दी का सर्व शब्द 
से परामश करके “ हारियोजन” नामक पात्र के प्रति छिप्सु 
कथन किया है चमसी, अचमंसी “सबका नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ 


कि अचमसी होने से हारियोजन पात्र में ग्रावस्तुत को सोम का 
भक्षण नहीं हो सकता. । 
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सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- हः 
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सवषा तु वाधत्वात्तदथा चमाशसश्रांतः। ३०। 
पद्‌०-र्वेषां । तु । विधित्वाव । तदर्था । चमसिश्रुतिः 1 
पदा०- तु” शब्द उक्त आशङ्का की निवृत्ति के लिये आया 
है (सर्वेषां ) चमसी, अचमसी - सव ऋत्विजों का सर्व शब्द से 
ग्रहण है क्‍योंकि ( विधित्वात ) हारियोजन पात्र में सबके भक्षण 
का बिधान पाया जाता है और ( चमसिश्रुतिः ) पूर्ववाक्य में चमः 
मियों का उपन्यास.( तदथी ) उक्त पात्र की स्तुति के लिये है। 
भाष्य-यादि ` सर्व ” शब्द से ऋत्विकू मात्र का ग्रहण न 
होता तो अथ शब्द का मध्य में प्रयोग करके विच्छेद न किया 
जाता, विच्छेद करने से स्पष्ट है कि “ अवैतस्य ” वाकय. में सर्व 
ऋत्विककतृंक हारियोजन पात्र.के भक्षण. का विंधान है और 
' यथा चमसमन्यांइचमसांश्रम॑सिनों भक्षयन्ति” इत एव 
वाक्य में जो चमसियों का उपन्यास किया हे वह हारियोजन 
पात्र की भदवासा के लिये हे अर्थात्‌ अन्य चमसों को तो चमसि 
क्विक यथा चमस भक्षण करते हैं और हारियोजन ऐसा सुभग 
- तथा प्रशंसनीय पात्र हे कि इसके भक्षण की चमसी, अचमसी सब 
इच्छा करते हैं, इस प्रकार पूर्नवाक्य का प्रशंसा में तात्पर्य्यं होने 
से यह कल्पना कदापि नहीं होमक्ती कि उत्तर वाक्य में सवे 
शब्द से पूर्वबाक्योपन्यभित चमसियों का ही ग्रहण हे, क्योंकि 
चमसियों के ग्रहण करने से एक तो उक्त प्रकार की मसा 
का लाभ नहीं होसक्ता और दूसरे अथ शब्द का प्रयोग व्यर्थ . 
शजाता ह और अथ दाब्द के प्रयोग से यह शीघ्र ही बुद्धिस्थ 
होता है कि यहां पूर्व की अपेक्षा कुछ अधिक वक्तव्य है और 
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बह हारियोजन पात्र में सबके भक्षण का विधान माने बिना 
- उपलब्ध नहीं होसक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि अन्य ऋत्विजों की 
भांति ` ग्रावस्तुद ” ऋत्विक्‌ को भी उक्त पात्र में भक्षण करना 
चाहिये । 


सं०--अव “ वषट्कार ” `को भक्षण का निमित्त कथन 
करते हैं :-. | 


वषट्काराञ्च भक्षयेत्‌ । ३१। 
पद ०-वपट्काराव्‌ । च:। भक्षयेव ।  . शू 


पदा०-(च) आर (वषट्कारात्‌) वषट्कार करने से (भक्षयेद्‌) - 
हाता शष साम का प्रथम भक्षण कर्‌.। र 


भाष्य-" वृषट्कतुः प्रथमभक्षः” = वषदकर्ता ` को प्रथम 
.भक्षण करना चाहिये, वषट्‌ तथा वषटूकार यह दोनों पयय शब्द हैं, 
, वषटू ” शब्द के उच्चारण करने वाले को “वृषटकर्ता ” कहते 
है, इस वाकय में जो बपटूकार के कती होता को अन्य ऋत्वजों की 
अपक्षा प्रथम सोम का भक्षण विधान किया हे उसका निमित्त 
वषदकार ” है अर्थात्‌ ` होतुश्वमसः ” इस पूर्वोक्त समाख्या के 
बल से जा हता नामक ऋत्विक को चमस का भक्षण कथन 
“किया है उसके अनुवाद पूर्वक " माथंम्य ” मात्र का विधान इस 
- वाक्य में नहीं क्रिया, क्योंकि समस्त पद होने के कारण “ प्रथम-- 
क्ष” म भक्षण के अनुवाद पूर्वक प्राथम्य का विधान मानने में 
वाक्यभद्‌ रूप दोष आजाता हैँ इसलिये भाथम्य विशिष्ट भक्षण 
का विधान मानना उचित है परन्तु इसका निमित्त उक्त 
समाख्या नहीं होसक्ती. ओर अन्य कोई निमित्त उपलब्ध 
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नहीं होता, इसलिये परिशेष से यह सिद्ध हुआ कि वषदकर्ता = होता 
के प्रथम सोम भक्षण का निमित्त “ बषट्कार ” है । 
तात्पर्य यह है कि जेसे समाख्या तथा वाक्य यह दोनों 
सोम भक्षण में निमित्त हैं वेसे ही वषट्कार भी सोम भक्षण में 
निमित्त है । 2 
सं०-अब वषदूकार की भांति होम तथा सोमाभिषव दोनों को 
सोमभक्षण का निमित्त कथन करते हैं।- 


के [ | 
होमाभिषवाभ्याञ्च । ३२ । 
पद्‌ ०-होमाभिषवाभ्यां । च । 
पदा०-(च) ओर (होमाभिपत्राभ्यां) होम तथा अभिषव यह 
दोनों भी भक्षण का निमित्त हैं । 
भाष्य-समार्या, वाक्य, वषटूकार यह तीन ही सोम भक्षण के 
निमित्त हैं किंवा इनके अतिरिक्त कोई और भी उसका निमित्त है! 
यह सन्देह हे, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है 
कि ` हविर्धानि ग्रावभिरभिषत्याहवनीये इला प्रत्यञ्चः 
परेत्यसदास भक्षान्‌ भक्षयान्ति” = “ हविर्धान” नामक मण्डप 
में शिला =बट्टे से सोम को कूट रस निकाले और आहवनीय 
अभि में हवन करके पश्चाद पश्चिम के दरवाज़े से घुसकर 
“ सदो ” नामक मण्डप में दोप सोम का भक्षण करे । इस वाक्य 
` में प्रथम सोम के ` अभिपत्र = कूटने तथा हवन का उपन्यास 
करके पश्चात भक्षण विधान किया: है और पूर्व पश्चिम भाव 
आयः निमित्त तथा नेमित्तेक दोनों में ही हुआ करता है यह नि- 
यम है, यादि होम तथा अभिषव यह दोनों भक्षण का निमित्त न 
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होते तो “ ल्यए ” प्रत्यय से उनका निर्देश न किया जाता, क्योंकि _ 

प्रातःस्नाय भांक्तन्यम्‌ ' = प्रातः काल ज्ञान करके भोजन 
करना चाहिये, इत्यादे वाक्यों में माय; निमित्त अर्थ में ही उक्त 
प्रत्यय का प्रयाग पाया जाता है, लान भेधजन का निमित्त लोक 
मापद्ध ६ इसम विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, याद 
उक्त वाकय में होम, सोमाभिषव तथा भक्षण इन तीनों का 
विधान मानें. तो ठीक नहीं, क्योंकि सोमाभिपव तथा होम. यह 
दोनों प्रथम प्राप्त हैं और प्राप्त का विधान नहीं होसक्ता यह सर्व 
सम्मत है, परन्तु प्राप्त का निमित्त रूप से अनुवाद मानने में कोई 
दोष नहीं, क्योंकि लोक तथा शास्त्र में प्रथम प्राप्त का निमित्त रूप से 
अनुवाद देखा जाता है जेसाकि प्रथम प्राप्त छान के अनुवाद 
पूर्वक भोजन विधायक “प्रातःस्नाय भोक्तव्यं” इस लौकिक ` 
वाक्य में दिखाया गया हे, इसलिये सिद्ध होता हैं कि जेसे 
समाख्या, वाक्य तथा वषट्कार यह तीनों भक्षण में निमित्त हैं 
'बैसे ही सोमाभिषव तथा होम यह दोनों भी निमित्त हैं । 

सं०-अब वषट्कता आदिकों का वषटूकारादिनिर्मित्तक चमसों 

में सोमभक्षण कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


प्रत्यत्तीपदेशाचमसानामव्यक्तः शेष । ३३1 
पद०-प्रत्यक्षोपदेशात्‌ । चमयानाम्‌.। अव्यक्तः । शेपरे । 


पदा०-( चमसानां) चमसों के भक्षण में वषट्कार आदि _ 
निमित्त नहीं होसक्ते, क्योंकि ( प्रत्यक्षोपदेशात्‌ ) उनके भक्षण में 
साक्षात चमसियों को निमित्त कथन किया गया है ओर (अव्यक्तः) 
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` ८ वषट्कर्तुः मथमभक्षः ” यह वाक्य ( ेषे) चमस भिन्न ग्रहों के 
भक्षण में चरितार्थ है । 


भाष्य-होता तथा अध्ययु को चमसीनिर्मित्तक सोम का भक्षण 
होना चाहिये किंबा होता को वषटकारनिमित्तक और. अध्वर्यु को 
होम निमित्तक अर्थात्‌ होता को चमसी तथा वषट्कारकतृत्व और 
अध्वर्यु को चमसी तथा होमकतृत्व उभय.निमित्तक सोम का भक्षण 
प्राप्त है, उक्त दोनों ऋत्विजां को चमसी निमित्तक सोम का भक्षण 
होना चाहिये अथदा वषट्कार आदि निमित्तक ! यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती .का हे, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि “यथा चमसमन्याँश्रमसाश्चमसिनो 
भक्षयान्त”= इस वाक्य से होता तथा अध्वर्यु दोनों ऋत्विजों 
` को चमसी.होने के कारण सोम का भक्षण प्रत्यक्ष माप्त है उसको 
छोड़कर अन्य निमित्तक सोम भक्षण की कल्पना करना दीक 
- नहीं ओर वषटूकतुः प्रथमभक्षः ” वाक्य में जो बषट्रक्ार 
को होता के प्रथम सोम भक्षण. का निमित्त कथन किया हे 
बह चमस भिन्न ग्रहों के लिये किया. है अर्थात्‌ चमसभिन्न 
ग्रहों भें होता के सोम भक्षण का निमित्त बपट्क़ार तथा 
चमस पात्र में भक्षण का निमित्त चमसित्व ह, ओर एक निमित्त . 
से कार्य का सभव होने पर दोनों के समुचय की कल्पना करना 
- अयुक्त है, ओर उक्त प्रकार से वराक्यो. की व्यवस्था होने के 
कारण विकल्प का आश्रयण भी युक्त नहीं. इसलिये चमम पात्रों. 
में बषट्कत्ती आदि के सोम भक्षण का निमत्त चर्माभत्व है वष 
कार आदि नदीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
स्याद्वा कारणमावादनिर्देशश्चमसानां 
कतुँस्तहचनत्वात्‌ । ३४। 


पद्‌ ०-स्यात्‌ । वा । कारणभावाव्‌ । अनिर्देशः । चमसानां । 
कतुः । तट्रचनत्वात । | 

पदा०-" वा ” शब्द उक्त. पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हे. 
( स्यात्‌ ) वषट्कार आदि भी चमसों. के भक्षण में निमित्त हे, - 
क्योंकि ( कारणभावात्‌ ) उनका कारण रूप से निर्देश किया - 
गया है और ( चमसानां) चमसों के भक्षण में ( कतुः) चर्मासयोँ ` 
का ( अनिर्देशः ) निमित्त रूप से कथन नहीं पाया जाता क्योंकि | 
(सद्चनलात्‌ ) “ यथाचमसं ” वाक्य चमसियों के भक्षण मात्र का. 
विधायक है अन्य का निवत्तेक नहीं । 


से ‘4 सं Ro सिनो 
भाष्य--जेंसे “यथा चमसमन्याश्चमसीश्चमसिन 

भक्षयान्ति ” वाक्य से चमसियों के भक्षण में चमसी होना निमित्त 
पाया जाता है वैसे ही “ वषटकतुः प्रथमभक्षः” आदि वाक्यों 
से भी वषट्कार आदि निमित्त पाये जाते हैं, इन दोनों के मध्य 
एक को निमित्त मान कर दूसरे को अनिमित्त नहीं मान सकते 
और “वृषट्करतुः” वाक्य को चमस भिन्न ग्रहों के भक्षण का विधा- 
यक कल्पना करना भी प्रमाण रहित होने से उपादेय नहीं होसक्ता, 
ओर “ यथाचमस ” वाक्य से भी चमसों में चमसियों के भक्षण 
का विधान पाये जाने पर-भी अन्य वषट्कार आदि निमित्तों का 
निषेध नहीं पाया जाता, और उसके न पाये जाने से यह कदापि 
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कल्पना नहीं कीजासक्ती कि चमसों के भक्षण में केवल चमसी 
होना ही निभित्त है वषट्कार आदि नहीं । 


तात्पर्यं यह है कि जेते चमसो के भक्षण में चमसी होना 
निमित्त वाक्य सिद्ध हे वसेही वषट्कार आदि का कर्ता होना 
भी वाकय सिद्ध निमित्त हे, उक्त दोनों निमित्तों क मध्य समान 
. “होने के कारण बाध्यवाधक भाव की कल्पना नहीं होसक्ती ओर उक्त 
` दोनों वाक्यों का भिन्न २ विषय में लपन करक व्यवस्था का 
मानना भी मनोरथ मात्र: हे जबकि होता में चमसित्व, वषट्कर्तृत्व 
ओर अध्वसु में चमसित्व तथा होमकतेत्व दोनों निमित्त विद्यमान हैं 
तब यह कैसे होसंक्ता है कि घह एक निमित्त से चमस में सोम 
भक्षण करें ओर दूसरे निमित्त से चमत भिन्न ग्रहों में भक्षण 
करे, ऐसी वेजोड़ कल्पित व्यवस्था केसे आदरणीय 
होसक्ती हे और चमसो के भक्षण में यादि चमसी होना तथा 
वषट्कार आदि का कर्ता होना दोनों निमित्त माने जायं 
अर्थात्‌ एक ही भक्षण में उक्त दोनों निमित्तो का समुच्चय माना. 
जाय तो “ यथाचमसं” तथा " वषट्कतुः ” इत्यादि निमित्त 
विधायक सम्पूर्ण वाक्य सङ्गत होजाते हैं और जिसके मानने से 
सम्पूर्ण वाक्य सङ्गत होंजाते तथा कोई दोप भी नहीं आतां उसका 
मानना उचित इ, इश्षाळिये सिद्ध हुआ कि वषटकर्ता आदिकों के 
चमस भक्षण में वषट्कार आदि भी निमित्त हे । - 


सार यह निकला कि होता तथा अध्वर्ुकर्दृक चमसो के 
भक्षण में चमसी होने की भांति वषट्कार तथा होम आदि का 
"कर्ता होना भी निमित्त है या यों कहो कि बपट्कर्ता आदिकों का 
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~ 


वषट्कार आदिं निमित्तक चमसां में सोम भक्षण होता है यही 
मानना उचित है । _ 


सं०-अंव उक्तं अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं :- 


त्र ~ ee © 
ख्मसचान्यदशनात्‌ । ३५ । 
` पद्‌ ०-चमसे । च । अन्यदशनादे । 
पदा०-( च ) आर ( अन्यदशनात्‌ ) चमसाः्वयु द्वारा वषट्‌- 
कतां के मति चमसां का दान पाये जाने से ( चमसे ) बषदकर्ता 


आद का वषट्कार आदि निमित्तक़् चमम में सोम भक्षण सिद्ध 
` हाता ह । 


माप्य- चमसाश्रमसाध्वयव प्रयच्छति तान्‌ सव 

षट्कृत्र हरात ” = चमसों को प्रथम “ चमसाध्वर्यु ” को देवे 
और बह उनको वपटकर्ता को दे, इम वाक्य में जो चमसों का 
प्रथम चममाध्वर्यु को दन, आर पश्चात्‌ उसका वषटकर्ता को देना 
' बिधान किया हे वह उक्त अर्थ की शिद्धि में लिङ्ग है, यादि वषद- 
केता आदिका को वषट्कार आदि निमित्त चमस भक्षण न होता. 
ता उक्त वाक्य मं वपटकर्ता को चममों का देना विधान न किया 
जाता उसके विधान करने मे सिद्ध होता हे कि वपट्कर्ता आदिकों 
का बपट्कार आदि निर्मित्तक चमसो क्रा भक्षण होता है । 


. तात्पय्य यह ह कि भक्षण के लिये ही शेप सोम दिया 
जाता है रक्षण के लिये नहीं, यदि वपटकर्ता आांदिकों को चममों 
में भक्षण युक्त न होता तो वपटकर्ता को नका देना कदापि 
'बिधान न किया जाता परन्तु किया-हे इसलिये सिद्ध होता है 
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कि बषट्कर्ता आंदिकों को वषट्कार आदि निमित्तक चमसों का. 


भक्षण होना चाहिये । ॒ 


सं०-अब एक पात्र में अनेक ऋत्विजां के भक्षण की शाष्ते 
होने पर “ होता ” का प्रथम भक्षण कथने करने के लिये पृर्वपक्ष 
करते हैं :- 


एकपात्रे कमादव्वर्युः पूर्वों भक्षयेत्‌. । ३६। 


_“पद०-एकपात्रे । क्रमात । अध्वर्युः । पूवःः। भक्षयेत्‌ । 
 पदा०-(एकपात्रे) एक पात्र में होता, अध्वर्यु आदि ऋत्विजों 
के:भक्षण की युगपत्‌ मापि होने पर ( अध्वर्युः ) अध्वर्यु नामक 
, ऋत्विङ्‌ ( पूव! ) प्रथम ( भक्षयेत्‌ ) भक्षण करे, क्योकि ( क्रमात ) 
- अक्षणीय द्रव्य उसके अत्यन्त. सन्निहित हे । 


भाष्य-एक पात्र में होता अध्वर्यु आदि अनेक ऋत्विजों का 
भक्षण ग्राप्त होने पर प्रथमं अध्वयु को भक्षण करना चाहिये किंबा 
होता को ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पृर्षपक्षी और द्वितीयपक्ष 
' सिद्धान्ती का है, पूर्यपक्षी का कथन यह है कि हवन के ` अनन्तर 
जो-सोमरम शेष रह जाता हे उसका सब ऋत्विज भक्षण करते हैं 


यह नियम हे, हवन करना अध्वर्यु का काम है अर्थात्‌ प्राति . 


` प्रस्थाता नामक ऋत्विक पात्र को सोमरस से भर हवनं के लिये 
अध्वर्यु के हाथ में देता है और अध्वर्यु उसका यथाविधि आइ- 
वेनीय अग्नि में हवन करता है, यह शक्रिया है, इस प्रकार सोम 


' का अध्वर्थु के द्वारा हवन होने से उसका. उसके अत्यन्त सञ्जिहित 


, होना सिद्ध होता है और जिसके जो अत्यन्त सन्निहित है उसके 
भक्षण काल में उसको छोड़कर किसी अन्य व्यवहित के मथम 


~ ब 
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भक्षण की कल्पना करना अयुक्त हे, क्योंकि सन्निहित तथा व्यव- 
हित दोनों के मध्य सन्निहित ही आदरणीय तथा उपादेय होता हैं, 
अध्वर्यु सोम रूप हवि के सन्निददित सर्वसम्मत है,इसलिये एक पात्र में 
सोम भक्षण समय प्रथम अध्वर्यु को भक्षण करना चाहिये होता 
“को नहीं । र 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का. समाधान करते हैं :- 


> >, ९ 
हाता वा मन्त्रवणात्‌ । २७ | 
पद्‌०-होताः । वा । मन्त्रवर्णात्‌ । 
पदा०-"वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(होता) होता को प्रथम भक्षण करना चाहिये, क्योंकि (मन्त्रवर्णात्‌) 
बेदभत्र से ऐसा ही पाया जाता हे । 


भाष्य--“ होतुञ्चित्‌ पूर्वे हविरद्यमाशत ” = होता से 
प्रथम कोई शेपहावेः का भक्षण न करे, इस मन्त्र में जो होता से. 
प्रथम दविः के भक्षण का निषेध किया हे, इससे सिद्ध होतां है . 
कि होता को शेषहावेः का भक्षण प्रथम प्राप्त है, क्योंकि प्राप्ति के 
बिना अप्राप्त का निपेध कदापि नहीं होसक्ता और जो प्रथम 
प्राप्त हे उसका सन्निधि से कध होना असंभव है अर्थात्‌ अध्वर्यु 
को प्रथम सोम का भक्षण सन्निधि अमाण से प्राप्त है, सन्निधि, 
स्थांन तथा क्रम यह तीनों पर्याय शब्द हें. ओर होता को मन्त्र 
लिङ्ग से प्राप्त दे. सन्निध की अपेक्षा लिङ्ग पवल और किङ्ग की 
अपेक्षा सन्निध निर्वल होती हे, यह नियम हैं, इसका विशेष 
` निरूपण मी० ३। ३। ९४ में किया गया है, यहां उसके निरू- 
पण की आवरयकला नहीं। और निर्वेल तथा मवल दोनों के 
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मध्य प्रबल के अनुसार ही व्यवस्था होनी उचित हे, इसलिये 
सन्निहित होने के कारण अग्तरग्रु को प्रथम भक्षण. प्राप्त होने पर 
भी बेदमन्तरोक्त लिङ्ग से “ होता” को ही प्रथम भक्षण करना 
चाहिये, यही समीचीन पक्ष है । 

सार यह निकला कि एक पात्र में अनेक ऋत्विजां को भक्षण 
प्राप्त होने पर सबसे प्रथम “ होता 2 .को भक्षण करना चाहिये 
अध्वर्यु को नहीं 1 


सं०-अत्र उक्त अर्थ में हेतु कथन करने है :- 
वचनाच्च। ३८ । ` 
पद्‌०-त्रचनात्‌ । च | 


पदा०-( च) और ( वचनात ) वाक्यविशेष से भी उक्त अथ 
की सिद्धि होती हे । प 


भाष्य- वषटकतुः प्रथमभक्षः” = संबके मध्य वषदकार- 
कती का प्रथम भक्ष है, इस वाक्यविशेष में वषट्कर्ता = होता का 
साक्षात प्रथम भक्षण करना विधान किया हे, इसका वाध केवल 


सन्निधि प्रमाण से नहीं होमक्ता अर्थात्‌ अश्वर्यु को प्रथम सोम 


का भक्षण केवल मन्निधि प्रमाण से प्राप्त है और वाक्य की अपेक्षा 
श्नि निर्वळ होती है यह सर्वसम्मत है. इसलिये वाक्य को 
छोड़कर निर्वळ सन्निधि के सहारे अध्वर्यु का प्रथम भक्षण मानना 
डाचत. नही, इसलिये सिद्ध होता है कि एक पात्र में अनेक ऋः 
चिजों को मोम भक्षण प्राप्त होने पर प्रथम होता को ही सोम 
भक्षण कर्तच्य ह अध्यर्यु को नहीं । 
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सं०-अव उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते है 


कारणाजुपूव्याच्च । ३९ । 

पद्‌०-कारणानुपूर्व्यात्‌ । च । 

पदा०-(च) और ( कारणानुपूर्व्यात्‌ ) कारण के क्रम से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है! 

भाष्य-हांता क भक्षण का कारण “ वषट्कार” आर अध्चयु 
के भक्षण का कारण “ होम ” हे, कारण तथा निभित्त यह 
दोनों और कार्थ तथा नैमित्तिक यह दोनों प्याय शब्द 
हैं, प्रथम वषट्‌ शब्द का उच्चारण और उसके पश्चात्‌ होम 
होता है अर्थात्‌ होता के वषट्‌ शब्द उच्चारण करने पर 
अध्वथु आहवनीय अग्नि में हविः को डालता है, इससे स्पष्ट है 
कि प्रथम वषट्कार और उसका पश्चातभावी होम है, इस 
प्रकार होता तथा अध्वर्यु के भक्षण में निमित्तभूत वषट्कार 
तथा होम का पूवीपरीभाव होने से नेमित्तिक भक्षण का भी 
ूर्वापरीमाव होना आवद्यक हे क्‍योंकि कारणक्रम का 
अनुसारी ही कार्य्यक्रम होता है यह नियम है, वषटू शब्द का 
उच्चारण प्रथम होने से तज्निमित्तक होताकतृक भक्षण प्रथम आर 
होम पश्चादभावी होने से तंज्निमित्तक अध्वर्युकतैक भक्षण 
उसके पीछे होना चाहिये । | 

सार यह है कि होता के भक्षण का निमित्त वषट्कार शब्द 
प्रयमभावी और अध्व के भक्षण का निमित्त होम पश्चाद्भावी 
है, और निमित्त के कम से नैमित्तिक का क्रम होना भी. उचित है, 
इसलिये एकपात्र में अनेक क्रत्विजकपेक भक्षण मास होने पर प्रथम 
होता को ही भक्षण करना चाहिये, अध्वर्यु को नहीं । 
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सं०-अव अनुज्ञापूर्वक सोम का भक्षण कथन करते हैं :- 


वचनादनुज्ञातभक्षणणू । ४० । 
पद्‌ ०-चनात्‌ । अनुज्ञातभक्षणम्‌ । 
` पदा०-(अनुज्ञातभक्षणं) अनुज्ञा को प्राप्त हुआ सोम का भक्षण 
करे, क्योंकि ( वचनात्‌ ) वाक्य से एसा ही पाया जाता है। 
` भाष्य-जिससे मरणा पाई जाय ऐसी दूसरे की “ अनुमति? 
- का नाम “ अनुज्ञा” है, या यों कहो कि“ आओ ” इस प्रकार 


दूसरे के बुलाने का नाम “ अनुज्ञा” है प्रवर्तना. मेरणा यह 


दोनों तथा अनुज्ञा, अनुज्ञापन, उपह्वान तथा बुलाना, यह चारो और 
अनुङ्गात, उपहूत तथा बुलायागया, यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, 

आओ भक्षण करां ” इस प्रकार दूसरे की अनुज्ञा से सोम का 
भक्षण करना चाहिय किंवा उक्त लक्षण अनुज्ञा के विना अर्थात्‌ दूसरे 
का बुलाया हुआ सोम का भक्षण करे किंवा बिना बुलाये आप 
- जाकर करे ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार 


कीगई ई कि  तस्मात्सोमोनाजुपहतेन पेयः” = विना 
बुलाये सोम क॑ भक्षण करने में कदाचित्‌ तिरस्कार का होना 
सम्भव है, इसलिये बिना बुलाये कदापि सोम का भक्षण न क्रे, 
इस वाक्य में जो अनुज्ञा के विना सोम भक्षण का निषेध किया है 
वह अनुज्ञापूषक सोम के भक्षण में लिङ्ग है यदि सोम के भक्षण 
म अनुज्ञा का आवश्यकता न होती तो उक्त वाक्य में अनुज्ञा के 
विना साम भक्षण का निषंध न किया जाता परन्तु निषेध किया है 
रसस स्पष्ट हाता है कि बिना अनुज्ञा के कदापि सोम का भक्षण न 
करना चाहिये किन्तु अनुज्ञापू्वक ही करना उचित है । 
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तार्प्ये यह है कि बिना बुलाये सोम भक्षण करने में 
, कदाचिद्‌ तिरस्कार आदि का होना सम्भव है, जेताकि लोक में 
प्रायः देखा जाता है, इसलिये असुज्ञापूवक ही सोम का भक्षण 
करना चाहिये अनुज्ञ के बिना नहीं । 
_ सं०-अव वेद मन्त्र द्वारा अनुज्ञा का होना कथन करते हैं :- 
TNS ha am = 

_तहुपहुतउपहयस्वत्यशुज्ञापर्य्ङ्गात्‌। ४१ । 

एद्‌०-तत्‌ । उपहृतउपह्वयस्वेस्यनुज्ञापयेत्‌ । खिङ्गात्‌ । ` 

पद[०-( तत्‌) सोम भक्षण का (उपहूतउपह्यस्वेत्यनुज्ञापयेव ) 
५ उपहृतउपह्वयस्त्र इस मन्त्र से अनुज्ञापन करे, क्योंकि (लिङ्गात्‌) 
उक्त मन्त्र में अनुज्ञापन की सामथ्यं पाई जाती है। 

भाष्य-अहुज्ञाः लौकिक वाक्‍य से होनी चाहिये किवा वैदिक 
वाक्य से अर्थात्‌ प्रतिदिन बोल चाल में प्रचलित लोकभाषा से 
सोम भक्षण के लिये बुलाना चाहिये अथवा वेद मन्त्र से ! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस भकार कीगई है कि 
लौकिक वाक्य की अपेक्षा वैदिक वाकय का उच्चारण श्रेष्ठ होता 
है, यादि वैदिक वाक्‍य से कार्ये सिद्ध होजाय तो उसको छोड़कर 
लौकिक वाक्य का प्रयोग करना ठीक नहीं अर्थात्‌ यज्ञ देवकर्म है 
उसमें यथाशक्ति देवभाषा से कारस्य सिद्ध करना उक्त कर्म का 
एक अङ्क है, जिस यांग में उक्त भाषा नहीं बोली जाती वह 
अङ्गहीन होजाने के कारण विहित फल का जनक नहीं होसक्ता, 
और देवभाषा की अपेक्षा ईश्वरीय भाषा तो सहस्वः पुण्य- 
जनिका है, उसके आगे लोकभाषा कीं क्या गणना है और 
“ उपहृतउपहृयस्व ” इस मनत मेंउपह्वान की सामर्थ्य. पाइँजाती. 


है, यादि सोम भक्षण समय उसका उच्चारण किया जाय तो ऋत्विज 
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समझ जायेगे कि सोम भक्षण के लिये बुलाया गया है । 
तात्पय्य यह है कि उक्त सन्त्र में “उप” उपसगपूर्वक “हेज” 

धातु का प्रयोग किया गया है .इससे “ उपह्णान ” स्पष्ट पाया 
जाता है ओर उसके पाये जाने से उक्त मन्त्र का उसमें विनियोग 
करना उचित है, इसलिये सोम भक्षण के लिये उक्त मन्त्र से अनुः 
ज्ञापन करना चाहिये, लोकिक वाक्‍य से नहीं। 

सं०-अब अनुज्ञा की भांति प्रतिवचन का भी वैदिक वाक्य से 
होना कथन करते हैं :- 

© लर 
तत्राथात्‌ प्रातवचनम्‌। ४९ | 

पद०-तत्र । अर्थात्‌ । प्रतिवचनम्‌ । 

पदा०-( तन्न ) वेद मन्त्र द्वारा अनुज्ञापन की सिद्धि होने पर 
( मतित्रचनं ) उसका प्रतिबचन=उत्तर ( अर्थात्‌ ) अर्थ से वेद मन्त्र 
द्वारा होना सिद्ध होता है । 

भाष्य-जेसे अनुज्ञा वेद मन्त्र से होती हे पैसे आगे से उसका 
उत्तर भी वेद मन्त्र से ही होना चाहिये किंवा लौकिक वाक्य से 
अर्थात्‌ “ आओ सोम भक्षण करो ” इस प्रकार अनुज्ञा के होने 
` पर “ बहुत अच्छा में आया ” इस प्रकार उसका प्रतिवचन भी 
बेद मन्त्र द्वारा होना चाहिये. अथवा लौकिक वाक्य द्वारा ? यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
जत्र अनुज्ञा वेद्‌ मन्त्र से होती है तो उसका प्रतिवचन. भी उक्त 
मन्त्र से ही होना चाहिये क्योंकि वचन प्रतिवचन दोनों की एक 
रूपता सर्वेत्र विर्वाक्षत है, यदिः अनुज्ञा वेद मन्त्र से और 
उसका प्रतिवचन लोकिक भाषा से हो तो याग का वैगुण्य होना 
मम्मंव है, सो टीक नहीं, इसलिये अनुज्ञा का प्रतिवचन भी अनुज्ञा 
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की भांति वेदमन्त्र से ही होना चाहिये, लौकिक बचन मे नहीं । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि अनुज्ञा तथा उसके 
प्रतिवचन के लिये पृथक २ मन्त्र नियत नहीं किन्तु 
“उपहृतउपहृयस्व ” मन्त्र का ही विभाग करके अनुज्ञा तथा 
प्रतिवचन दोनों में विनियोग किया जाता है अथात “उपहूयस्व” 
मे अनुज्ञा ओर “उपहूतः” मे मतिबचन होता है. क्योंकि उक्त 
मन्त्र के वह दोनों अंश उक्त अर्थ के स्पष्ट रूप से वोधक हैं। 
सं०-अब एक पात्र में अनेक क्रत्विजकगक भक्षण होने पर 
अनुज्ञा का होना कथन करते हैं :- | 


तदेकपात्राणां समवायात्‌ । ४३ 
पद ०-तत्‌ । एकपात्राणां । समवायात्‌ । ; 
पदा०-(तव्‌) सोम भक्षण के लिये अनुज्ञापन ( एकपात्राणां) . 

एकपात्र में भक्षण करने वालों का ही होना चाहिये, क्योंकि 
( समवायात्‌ ) .उसमें इकट्ठे होकर ही भक्षण करना उचित है। 
भाष्य-अपने २ पात्र में सोमभक्षण के समय उक्त प्रकार 
की अनुज्ञा होनी चाहिये किवा एक पात्र में सबके भक्षण समय ' 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस परकार कीगई है 
कि अपने २ पात्र में भक्षण के लिये अनुज्ञा की आवश्यकता 
नहीं, क्योंकि पात्र नियत होने से यथासमय ऋष्त्विक अपने 
आप उसका भक्षण कर सक्ता है और उस पात्र में अन्य किसी का 
भक्ष न होने से कलह की संभावना भी नहीं है, परन्तु एक पात्र में 
अनेक ऋत्विजकर्तक भक्षण होने पर आगे पीछे आकर भक्षण 


करने में “इसने पहिले आकर अधिक भक्षण करल्या 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ye Digitized by Arya ऽ०णक्ीम्षा'श्धिभ थिः and eGangotri 
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हाना सम्मव हे, उसका निवृत्ति के लिये सवका बुखाना उचित 
है, जव बह यजमान के बुलाने पर इक हाकर एक पात्र में 
भक्षण करेंगे तो फिर उनमें कदापि कलह न होर्ग ।, इसलिये उक्त 
प्रकार की अनुज्ञा एकपात्र के भक्षण समय में ही होनी चाहिये 
अपने रे पात्र के भक्षण समय नहीं । 
से०-अव स्वयं याग कता होने के कारण यजमान का सोम 
भक्षण कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


याज्यापनय नापनाता भत्तः प्रवरवत्‌।४४ 


पद॒०-याज्यापनये । न । अपनीतः । भक्षः । प्रवरवत । 

पदा०-( प्रवरवत्‌ ) वरण की भांति ( याज्यापनये ) याज्यः 
का अपनयन हाने पर भी (भक्षः) भक्षण का (न, अपनीतः ) 
अपनयन नहीं होता । > 

भाप्य-याग के आरम्भ में पठनीय “ ऋचा ” विशेष का 
नाम ` याज्या ” है, जितनी “ याज्या” हैं वह सब “ होत्र- 
काण्ड ” में पडित होने के कारण “होता” संज्ञक कुत्विक को 
पठनाय दाता ह आर याज्या पाठ के अनन्तर जव होता “ वषर्‌ ” 
अब्द का उच्चारण करता हे तब अध्वर्यु नामक ऋत्विक्‌ आहुति 
का आहवनीय आग्नि में हवन कर देता हे, वपट्कार शाब्दः के 


[a 


उच्चार एवक आहेति के इवन करदेने का नाम ही “ यजन ” 
६, यजन. याग तथा यज्ञ यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, याज्या के 


च 


पाठ को ” होता” से छुडाळेना “ अपनयन ” कहलाता है. 


य ~ 


अपनय तथा अपनयन यह दोनों और अपनीत तथा छुड़ायागया, 
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यह दोनों प्यीय शब्द हैं, ज्योतिशेमयागान्तर्गन “ ऋतुयाज ?' 
नामक यागों के प्रकरण में “ यजमानस्य याज्या, सो 
ऽभिप्रेष्यतिं होतरेतद्यजेति, स्वयं वा निपथ यर्जात ” = 
“ ऋतुयाज ” यागों में यजमान याज्या का पाठ करे और होता 
को आज्ञा दे कि तू यजन कर अथवा आप ही वेठकर यांग करे, 
थह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो होता से याज्या का अपनयन” 
करके यजमान को उसका पढ़ना विधान किया हे इससे यह ` 
सन्देह हुआ कि नेसे “ होता” नामक ऋत्विकू से याञ्या का 
अपनयन होता है यैसे ही याज्या निमित्तक भक्षण का भी अपन- 
यन होता हे किंवा नहीं, या यों कहोकि जिभ प्रकार होता सें 
अपनीत हुई “ याज्या ” को यजमान पढ़ता है इसी प्रकार याज्या 
के अपनयन से अपनीत हुआ सोमभक्षण भी यजमान को होना 
चाहिये किवा नहीं अर्थाव्‌ याज्या पाठ तथा सोम भक्षण यह 
. दोनों परस्पर सम्बद्ध हैं इन दोनों के मध्य याज्या के अपनयन 
से भक्षण का अपनयन होना भी आवश्यक है याज्यापनय निमि- 
त्तक होता से अपनीत हुआ भक्षण यजमान को होना चाहिये 
अथवा नहीं .! यह सन्देह है, इसमें भथमपक्ष (सिद्धान्ती और 
द्वितीयपक्ष पुर्नपक्षी का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि होता के 
.सोमभक्षण का निमित्त * वषट्कार” . हे यदि उक्त वाक्य में 
` बपट्कार ? का अपनयन विधान किया होता तो उसके नियत 
सम्बन्धी भक्षण का भी अवश्य अपनयन होता परन्तु अपनयन 
केवल ` याज्या ” का विधान किया है अर्थाद उक्त वाक्य में 
होता को पठनीय केचा विशेष का यजमान को पाठ करना 
विधान किया हैं “ बपडकार ” का उच्चारण करना नहीं, और 
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यजमान को “ याज्या ” ऋचा का पाठ करने पर भी होता का 
बरणी होना जेसे दूर नहीं होता वैसे ही सोम का भक्षण भी दूर 

~ रौर he “न =  “ ५ 
नहीं होसक्ता, और उसके दूर न होने से यजमान को भक्षण का 
होना भी नहीं कहसक्ते, इसलिये सिद्ध हुआ कि याज्या के 
अपनय होने पर भी सोम का भक्षण “होता” संज्ञक ऋत्विक को 
ही होता है यजमान को नहीं। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


टर र 
यष्ट्र्वा कारणागमात्‌ । ४५ । 
पद०-यहूः । वा । कारणागमाव । 
पदा०-“ बा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( यषः ) याग कर्ता यजमान को भक्षण होना चाहिये, क्योंकि 
( कारणागमाव्‌ ) याज्या के आगम से भक्षण के कारण वषट्कार 
का आगम भी पाया जाता है । 
भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य में यजमान को केवळ याज्या का 
पाठ करना ही विधान किया है भक्षण नहीं तथापि याज्या के साथ 
“स्वयं वा निषद्य यजाति” वाक्य से याग का स्त्रयं करना 
भी कथन किया है और जों याग का कर्ता होता है वही 
* वषट्कार ” का भी हाता हैं यह नियम हे अर्थात्‌ प्रथम याज्या 
पश्चात्‌ बषट्कार तदनन्तर आहुति प्रदान होती है, जत्र यजमान 
को याज्या पाठ की भांति स्वयं आहति का देना विहित है 
तो मध्यवर्ती ' वषट्कार ” अविहित नहीं होसक्ता, क्योंकि उसके 
बिना यजमान का यष्टा होना असम्भव है, याग कर्ता तथा यष्टा | 
यह दोनों पर्याय शब्द हैं, और याज्या के अनन्तर वषट्कार का 
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होना आंवश्यक है जैसाकि कहा है कि याज्याया अधि वषटू: 
कराति”=पाज्या पाठ के पीछे “वषट्कार” करे, और यह भी नहीं 
होसक्ता कि अथम यजमान याज्या का पाठ करे पश्चात्‌ “ होता ” 
नामक ऋत्विक्‌ वषटकार करे,क्योकि“ अनवानं यजति ”- एक 
श्वास में याज्यापाठ तथा वषट्कार करे, इस वाक्य से याज्या तथा 
वषट्कार का समानकलक होना सिद्ध है क्योंकि एक कर्सा के बिना 
याज्या तथा वषटेकार का एक इवास में पाठ नहीं होसकता,और दोनों 
के समानकर्दक होने से स्पष्ट है कि जेते / वषदकार ” भक्षण का 
निमित्त है वैसे ही याज्या भी उसका निमित्त है, क्योकि निमित्त 
का नियत सहचारी भी निमित्त होता हैं यह लोक सिद्ध है, और 
निमित्त के होने से नेमित्तिक का होना भी आवश्यक है ह्स- 
लिये वषद्कार रूप निमित्त के विद्यमान होने से यजमान को सोम 
भक्षण अवश्य होना चाहिये, होता को नही । 


सं०-अब “ प्रवख॒त्‌ ” दृष्टान्त का समाधान करते हैं :- 


प्रवत्तत्वात प्रवरस्यानपनयः । ४६ । 

पद्‌०-भवृत्तवात्‌ । प्ररस्य । अनपनयः। 

पदा०-( प्रवरस्य ) होता के बरणी होने का ( अनपनयः ) 
अपनय नहीं होसक्ता, क्योंकि ( प्रवृत्ततात ) वह प्रवृत्त होचुकाहै। 
भाष्य-यांग के आरम्भ से थम यजमान की ओर से ऋष्तिव 
जों का वरण होता है, जब ऋतिज स्वीकार करलेते हैं कि 
इम आपका याग करायंगे तब उनके वरणी दी जाती है 


. अथात्‌ यजमान यज्ञ कराने वाले ब्राह्मणों से प्रथम यह कहता है 


कि मैने यज्ञ करना है आप मेरे ऋतिज बनें; तब॒ बह नोकरी 
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के समान अपनी कुछ दक्षिणा नियत करलेते हैं और याग की 
समाप्ति पय्येन्त उसका नियम होता है, यजमान की ओर से दक्षिणा 
के और ब्राह्मणों की ओर से दूसरे किसी के याग में ऋत्विज न 
बनने के नियम का नाम “वरण” और बयाने के सद्श जो प्रथ 
कुछ इव्य तथा वख आदि दियेजाते हैं उसका नाम“बृश्णी” है,इस 
प्रकार नियत होजाने से प्रवृत्त हुआ “धरण” मध्य में किसी 
बकार निवृत्त नही होसक्ता, उसकी निर्टात्त का एकमात्र उपाय 
याग छी समाती है, यदि दरण भी वषट्कार की भांति प्रथम 
भदत्त न हुआ होता तो याज्या फे अपनय से उसका भी 
अपनय होजाता परन्तु मदन होजानि के कारण याग समाप्ति 
के विना बीच में उसका अपनय अर्थात्‌ उसकी निवृत्ति नहीं 
होसक्ती । i 1 

तात्पय्ये यह है कि जैसे सञ्चित क्रियमाण तथा मारध तीन 
प्रकार के कर्मा के मध्य सश्चित, क्रियमाण दो प्रकार के कर्मो 
की परमात्मज्ञान से निवृत्ति होने पर भी प्रारब्ध. कम की निवृत्ति 
नहीं होती, क्योंकि वह फल देने के लिये प्रवृत्त होचका है वैसेही 
याज्या के निवृत्त होने पर भी भवृत्त हुए वरण की निवृत्ति नहीं 
होसक्ती, इसलिये दृष्टान्त की विषमता होने से यह नहीं कह सक्ते 
कि याज्या के निवृत्त होने पर भक्षण की निवृत्ति नहीं होती 
ब की निवृत्ति होने से भक्षण की भी निवृत्ति होजाती हैं 
इसाङय हाता नामक ऋतिक से निवृत्त हुआ भक्षण यजमान को 
होना आवश्यक है, यह निश्चेतव्य है । 

सं०-अब “फछ्चमस” को यांगार्थ ने 
i होना कथन करने के 
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फूलचप्रसो नेम्रित्तिको मक्षविकारः 


~ oo ~ 


श्रातसयांगात्‌ । ४७। 


पद्‌ ०-फलूचमसः । नेमित्तिकः । भक्षविकारः । श्रुतिसंयोगाव्‌। 


पृदा०-(नेमित्तिकः) क्षत्रिय तथा घेइय के निमित्त से बनाया 
हुआ (फलचमसः) फलचमस (भक्षविकारः) भक्षण के लिये है 
क्योंकि (श्रुतिसंयोगाव) वाक्यशेष से ऐसा ही पाया जाता है । 


Ne अीकिक] 


भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग के प्रकरण में “स॒ यदि राजन्ये 


वा वैश्य वा याजयेत स यदि सोमं विभक्षयिषेत्‌ न्य- 
ग्रोधस्तिभीः आहत्य ताः सम्पिष्य दधनि उन्मुज्य 
तमस्मै भक्षं प्रयच्छेन्नसोमञ््‌ ” = यादि क्षत्रिय अथवा वैद्य 
, को सोमयागकरायाजाय और वह सोम पीने को मागें तो न्यग्रोध = बट 

. दक्ष की कलियोंको ला पीस-दधि में छान उनदोनों को दे, सोम न दे । 
यह वाक्य पढ़ा है, बटवूक्ष की कलियों को पीस दधि सहित 
छान रस भरे पात्र का नाम “'फूल्चमस” दे, इस वाक्य में 
जो क्षत्रिय तथा वैय के निमित्त से “फलचमस” का बनाना तथा 
भक्षण के लिये देना विधान किया है वह केवल भक्षण के लिये 
ही किया हे किंवा याग के लिये अर्थात यदि क्षत्रिय अथवा 
चरेय सोम याग के यजमान हों तो उनको भक्षण के लिये " फलः 
चमस ” दिया जाय अथवा फळचमस मे यागं करायाजाय? यह ' 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्ेपक्षी ओर द्विती 7 पक्ष सिद्धान्दी का 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह हे कि उक्त वान2-के शेष तस | 
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स्मेभक्षं भ्रयच्छेत” = उनको भक्षण के लिये फलचमस देना 
कयन किया है, यदि बह याग के लिये होता तो उसका भक्षण के 
लिये देना कथन न किया जाता परन्तु किया है, इससे सिद्ध है कि 
बह भक्षण के लिये ही है याग के लिये नहीं । 
सार यह निकला कि क्षत्रिय अथवा वैश्य के यजमान होने 

पर फलचमस से याग के करन का नियम नहीं, केवल दोनों यजमानों 
को भक्षण के लिये फलचमस के देने का नियम हे, इसलिये वह 
भक्षण के लिये है याभ के लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


~ MS ° 

इज्याविकारो वा संस्कारस्य तदर्थत्वात४८। 

पद्‌ ०-इड्यांवेक्रारः । वा । संस्कारस्य । तदर्थत्वात्‌ । 

पदा०-“ बा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( इज्याविकारः ) “ फलचमस ” याग के लिये है, क्योंकि 
( संस्कारस्य ) उसका भक्षण (तदर्थात्‌) याग के लिये होनें से ही 
बन सक्ता हं । प 

भाष्व-यदि “ फलचमस” को याग के लिये न माना जाय 
तो उक्त धाय के दोष में जो उसका भक्षण विधान किया है वह 
नहीं बन सक्ता, क्‍योंकि यज्ञ शेष का ही भक्षण होता है और 
वह भक्षण यज्ञ हविः का एक संस्कार विशेष हे, यह सर्वसम्मत है 
अर्थात जेसे धूम-का वाहि के साथ नियत सम्बन्ध है और जहां 
बह रहता है वहि भी वहीं रहती है यह नियम है वैसे ही भक्षण 
का भी यज्ञवविः के साथ नियत सम्बन्ध है, जहां हविः का भक्षण 
होगा वहां उसका यागार्थ होना भी अवश्य होगा, यादे कोई . कहै 
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कि धूम तो पर्वत में है परन्तु बहि नहीं है तो जैसे यह. उसका 
अज्ञान मात्र है क्योंकि धूम के होने पर वह्नि का न होना कदापि 
नहीं होसक्ता वैसे ही यह भी अज्ञान मात्र है कि उक्त वाकय. में 
फलचमस के भक्षण का विधान तो है परन्तु वह यागार्थ नहीं 
क्योंकि यागाथ होने के विना फलंचमस के भक्षण का विधान 
कदापि नहीं होसक्ता, उसका बिधान पाये जाने से सिद्ध होता है 
कि फलचमम भक्षण के लिये ही नहीं किन्तु याग के लिये है । 
सार यह निकला कि जब क्षत्रिय. अथवा वेश्य सोम याग 
करावे तो उसका याग फलचमस से कराया जाय ओर उसीका _ 
शेष उसको भक्षण के लिये. दिया जाय, फलचमस'के भक्षण का 
विधान ही अन्यथा अनुपपन्न हुआ उसका यागार्थ होना सिद्ध 
करता है अतएव वह यागार्थ हे भक्षणार्थं नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं !- 
होमात्‌ । ४९ । 
०-हामाव । ` ` 
। पदा०-( होमात्‌ ) होम का अनुवाद पाये जाने से भी उक्त 
अर्थ की सिद्धि होती है । 
भाष्य--यादि “ फलचमस ” याग के लिये न होता तो 
“ यदान्याँश्रमसान्‌ जहति अथैतस्य दभेतरुणकेनो- 
पहत्य जुहोति ”=जत्र और चममों का हवन करे तब फलः 
चमस का दुर्भमुष्ट मे हिलाकर हवन करे, इस वाक्य में जो 
फलचमम के होम का अनुवाद करके दर्भमुए मे हिळाना रूप गुण 
विशेष ब्रिधान किया हे. इससे सिद्ध होता हे कि फलचमस की 
आहूति दीजाती है.यदि उसकी. आहुति न दीजाती तो आहुति देने से 
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पूर्व उसका दर्भमुष्टि से हिलाना विधान न किया जाता परन्तु हाम के 
अनुवाद पूर्वक उसका विधान किया हे वह फलचमस को यागार्थ 
माने विना नहीं बन सक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि क्षत्रिय अथवा 
वैद्यकतक याग में जो फलचमस का विधान है वह याग के 
लिये है केवल भक्षण के लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं :- 


चमसेश्वतुल्यकाठत्वात्‌ । ५० । 

पद०-चमसे! । च । तुल्यकालत्वात्‌ । 

पदा०-(च) और (चममैः) चमसों के साथ (तुल्यकालत्वात्‌ ) 
फलचमस के उन्नयन-उठाने का एक काल होने से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है। कक 

भाष्य- ' य॒दाऽन्याश्चमसाचुन्नयन्ति अथेनेचमस- 
सुन्नयान्त”=जव और चमसों को आहुति देने के लिये उठाया 
जाय तो फलचमस को भी उठाये, इस वाक्य में जो अन्य चमसो 
तथा फलचमस का आहुति देने के लिये एककाल में उठाना 
विधान किया है वह फलचमस का यागाये होना सिद्ध करता 
है, यदि वहनयागार्थ न होता ता यागार्थ होने वाले अन्य चमसों के 
साथ उसका आहुति देने के लिये उठाना विधान न किया जाता 
परन्तु विधान किया है, इसलिये सिद्ध हुआ कि फलचमस यांग 
के लिये है केवळ भक्षण के लिये नहीं। | 

मं०-अब उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं !- 


लिक्दशनाच । ५१ । 


पद 7-लिड्दशनात । च । 
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पदा०-(च) आर ( लिड्भरदशनात ) लिड्ठ के पाये जाने से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“ तमस्मे भक्षं प्रयच्छेन्नसोमस्‌ ” = इनको फल- 
चमस भक्षण के लिये देवे सोम नहीं, इस वाक्यशेष में जो सोम 
के देने का निषेध करके फलचमस का देना विधान किया है 
वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिङ्ग है, यादि फलचमस याग के 
लिये न होता तो भक्षण के लिये सोम देने का निषेध करके फल- 
चमस का देना विधान न किया जाता, निषेध पूर्वक विधान करने 
से स्पष्ट हे कि सोम का स्थानी फलचमस है और सोम 
का याग के लिये होना सर्वसम्मत है, उसको यागार्थ होने से 
उसके स्थानी का यागार्थ होना भी युक्त है अयुक्त नहीं । 
इसलिये क्षत्रिय अथवा वैद्यकर्तक याग में जो.“ फलचमस ” 
विधान किया है वह याग के लिये है, केवल भक्षण के लिये 
नहीं, याग के लिये तथा यागार्थं यह दोनों पर्य्याय शब्द है । 


स०-अब “ दशपेय ”” नामक याग में सोम भक्षणार्थ यजमा- 
नचमस के प्रति दश ब्राह्मणों का _अनुप्रसर्पण=चलकर जाना 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


अनुप्रसपिष सामान्यात्‌ । ५२ । 
पद्‌ ०-अनुमसर्पिषु । सामान्यात्‌ । 
पदा०-(अनुप्रसार्पिषु) यजमान चमस के प्रति भक्षणार्थ जाने 


वालों में दश क्षत्रिय होने चाहिये, क्योंकि (सामान्यात्‌) ऐसा होने 
से यजमान के साथ एक जातिल का लाभ होता है। 


भाष्य-" राजसूय ” याग में क्षत्रिय का ही अधिकार है इतर 
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का नहीं, उक्त याग के अन्तर्गत “ दशपेय” नामक यामं में . 
“ द्शदरौकेकं चमसमजप्रसपीन्ति ” = एक २ चमस के 
प्रात दश २ भक्षणार्थं जायें, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो 
प्रति चमस सोम भक्षणाथ दश २ का जाना कथन किया है 
इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त याग में जो यजमान का चमस है 
उसके प्रति भक्षणाथे दश क्षत्रिय जायें अथवा ब्राह्मण ?.- इसमें 
प्रथमपक्ष पूवेपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का 
कयन यह है कि उक्त याग का यजमान क्षत्रिय है उसके चमस में 
ब्राह्मणों का सोम भक्षण करना नहीं बन सक्ता, क्योंकि बह 
यजमान से विजातीय है और दश क्षत्रियां का अनुपंसर्पण मानः 


ने में उक्त दोष नहीं, क्योंकि यजमान के साथ उनका साजात्य है 


और सजातियों का एक चमस में भक्षण विरुद्ध नहीं, इसलिये 
उक्त याग में जो यजमान चमस के प्रति दश का अनुभसर्पण. 
विधान किया है वह दरा क्षत्रिय होने चाहियें ब्राह्मण नहीं.। 

. सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


ब्राह्मणा वा तुल्यशब्दत्वात्‌ । ५३ । 

पद्‌९-ब्राह्मणाः। वा । तुल्यशब्दत्वाव । 

पदा०-“ बा ”.शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निरांकरणार्थ आया है 
( ब्राह्मणाः) यजमानचमस के प्रति अनुभसर्पण करने वाले 
ब्राह्मण होने चाहियें क्षत्रिय नहीं, क्योंकि ( तुल्यशब्दत्वात ) सब 


. चमसाँ के प्रति अनुप्रसर्पण करने वालों का एक ब्राह्मण शब्द से 
- उपन्यास किया है । [ 


भाष्य-यदि यजमानचमस के प्रीत अनुभसर्पण करने वारे 
रिय होते तो. उक्त वाक्य के उपक्रम में “ झातं ब्राह्मणाः 
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तृतीयाध्याये-पञ्चमःपादः ५६९ 


सोमान्‌ भक्षयान्ति ”=सौ ब्राह्मण सोम का भक्षण करें, इस 
प्रकार सौ ब्राह्मणों का सोम भक्षण करना विधान नं किया जाता 
अर्थात्‌ उक्त याग में दश चमस हैं जिनके मध्य यजमान का चमसः 
एक हे यदि उस एक चमस में क्षत्रियां का सोम भक्षण: करना 
अभिमत होता तो उक्त उपक्रम वाक्य में १०० ब्राह्मणों के स्थान 
में ९०ब्राह्मणों का कथन किया जाता परन्तु कथन सौ का किया है 
इससे सिद्ध होता है कि-यजमानचमस के प्रति भी सोम भक्षण के 
लिये दश ब्राह्मणों का ही प्रसपैण होना चाहिये । 

सार यह निकला कि यद्यपि क्षत्रिय होने के कारण यजः 
मान का ब्राह्मणों के साथ साजात्य नहीं तथापि उसका बह 
सत्रियपन याग भूमि से बाहर है भीतर नहीं, क्योंकि 
याग की दीक्षा होने से सब वर्ण के मनुष्य ब्राह्मण होजाते हैं 
यह नियम है, इसका विस्तार पूर्वक निरूपण “ भीमांसासूत्र- 
. वैदिकवत्तिः ” में किया गया है, यहां उसके विस्तार की आव- 
यकता नहीं और दीक्षित होने से यजमान का चमस " ब्राह्मण 
चमस ” कहा जासक्ता है “ क्षत्रियचमस ” नहीं, औरं ब्राह्मणचमस 
होने से उसके प्रति ब्राह्मणों के अनुप्रसर्पण से ही यजमांन के साथ 
साजात्य का लाभ होसक्ता है क्षत्रियों के अनुमसर्पण से नहीं,इसलिये 
४दज्ञपेय”” नामक याग में जो यजमानचमप के प्रति दश का अनु- 
प्रसर्पण कथन किया है वह दशा ब्राह्मण होने चाहियें क्षत्रिय नहीं। 

इतिः मीमांसाय्पभाष्ये 

तृतीयाध्याये 
पश्चमःपादः 
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ओम्‌ 
अथ तृतीयाध्याये षष्ठःपादः प्रारभ्यते 


. मं०-अब “सुबादि पात्र खदेर = खेर आदि लकड़ी. के होने 
चाहिये” इस प्रकार के विधि वाक्यों को प्रकृतियाग में विधायक 
कथन करने के लिये पूवपक्ष करते हैं :- 

सर्वार्थमग्रकरणात्‌ । १ । 

पृद्‌०-स्चार्थेप्र । अप्रकरणात्‌ । 

पद्रा०-( सतीर्य) खेर. आदि लकड़ी के स॒त्रादि पात्र बनाने 
का विधान प्रकृति तथा विक्कात दोनों यागों के लिये हे, क्योंवि 
( अपकरणात्‌ ) वह किसी याग के प्रकरण में पठित नहीं । 

भाष्य-अनारभ्याधीत, अप्रकरण पठित तथा किसी यागः 
विशेष के प्रकरण में अपठित यह तीनों पर्याय शब्द हैं 
“ यस्य खादिरःखुवोभवति स छन्दसामेवरसेनावद्यति 
सरसा अस्याहृतयो भवन्ति, यस्य पणमयी जुहुभवति 
नसपापं शछोकेशृणोति ”= जित यजमान का स्रबापात्र 
खर की लकड़ी का होता है वह उस सत्रा से जो हविः का अवदान 
करता है वह वेदोक्त कर्म. करता है, उससे दीहुई सम्पूर्ण आहु 
_ तिये फलवती होती हें और जिस यजमान की जुहू पलाश की 
होती है वह अपयश को नहीं सुनता, इत्यादि अप्रकरण पठित 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य दर्शपूर्ण- 
मामादि प्रकृति तथा सौद्यादि विकृतिं दोनों प्रकार के 
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तृतीयाध्याये-पष्ठ+पादः ५७१ 
यागों में खैर आदि की लकड़ी से सुवादि पात्रों के बनाने का 


विधान करते हैं किंबा केवळ प्रकृति याग में! यह सन्देह है. 
इसमें प्रथमपक्ष पूवैपक्षी और द्वितीय सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्ष का 
कथन यह है कि यादि उक्त दाक्य किसी प्रकृति याग के प्रकरण 
में पठित होते तो उक्त याग में उनका विधायक होना बनसक्ता 
परन्तु वह किसी याग के प्रकरण में पठित नहीं किन्तु अप्रकरण 
पठित है और अप्रकरण पठित होने से उनका प्रकृति तथा विकृति 
दोनों प्रकार के यागों के साथ सम्बन्ध होसक्ता है और जैसे 
प्रकृति याग में आहुति आदि के अबदानार्थे खवा आदि पात्रों की 
आवश्यकता है वैसेही विकृति याग में भी है और उक्त दोनों 
प्रकार के यागों के यजमान को पूर्वोदाहृत फल की कामना भी 
समान रूप से होसक्ती हैं, इसलिये उक्त वाक्य केवल मति याग 
में ही खैर आदि की लकडी से खुवादि पात्रों के बनाने का 
विधान नहीं करते किन्तु प्रकृति विकृति दोनों यागों में करते हैं । 
स०-अब उक्त. पूवैपक्ष का समाधान करते हैं +- 


प्रकतोवाहिरुक्तत्वात्‌ । २ । 
पद०-प्रकृतो । वा । द्विरुक्तलांव । 
पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( प्रकृतौ) उक्त वाक्‍य दर्शपूर्णमासादि प्रकृति यागों में ही 
उक्तार्थं के विधायक हैं सौस्थादि विकृति यागों में नहीं, क्योंकि 
( द्विरुक्तलाव ) ऐसा मानने से द्विरुक्ते की प्राप्त होती ६ | 
भाष्य-जो धमे प्रकृति याग में. विधान किये गये हैं उनकी. 


“ प्रकृतिवद्‌ विकृतिःकतेव्या ` श चोदक वाक्य से 
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विकृति में अत्रश्य प्राप्ति होती है उनकी प्राप्ति के लिये विधि 
मानने की आवश्यकता नहीं, यदि चोदक के बल से प्राप्त 
की पुनः विकृति में विधि मानी जाय तो दोबार उसकी माति 
माननी पड़ती है. एक चोदक तथा दूसरी विधि से, इसी को 
द्विरुक्ति कहते हैं सो ठीक नहीं, क्योंकि एक वार की प्राप्ति से 
ही निवोह होसक्ता है फिर दोबारा प्राप्ति माननी व्यर्थ है, अतएव 
अप्रकरण पठित होने पर भी खादिरत्वादि की बिकृति याग में 
विधि मानना अनुचित है । 
तात्पर्य यह है कि यद्यपि खादिरत्वादि का अभकरण पठित. 
होने के कारण प्रकृति तथा विकृति दोनों प्रकार के यागों के 
साथ सम्बन्ध होसक्ता है तथापि विकृति में उनके सम्बन्ध का 
मानना व्यथे है, क्‍योंकि प्रकृति में विहित होने के कारण उक्त 
चोदक वाक्य के बळ से स्वयं उसकी विक्काते में प्राप्ति होसक्ती है 
और पराप्त की विधि नहीं होसक्ती यह सर्वसम्मत बात है, इस 
लिये “ यस्यखादिरःल्लवः ” इत्यादि -विधिवाक्य दर्शपूर्ण- 
मासादि . भक्ति याग में. सुत्रादिःका खादिरादि होना विधान 
करते हैं सोय्यादे विकृति याग में नहीं । ` 
'सं०-अव उक्तार्थ में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं :- | 


© 
तइजन्तु वचनप्राप्ते । ३ । 
पद ०-तदू्ज । तु । वेचनप्राप्ते । | 
पदा०- तु” शब्द पुनः पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया 
है (तद्रे ) अप्रकरण पठित को छोड़कर (वचनप्राम्े) जो विधि 
स प्रकृति यागं में ग्राप्त है उसमें चोदक वाक्य कौ प्रवृत्ति 


होसक्ती है । | 
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भाष्य-उक्त चोदक वाकय में “प्रकृतिवत्‌” पद का प्रयोग 
किया है जिसका “प्रक्षाते की भांति” यह अर्थ होता है अर्थात 
जैसा प्रकृति में है वैसा ही विकृति. में होना चाहिये; इससे यह 
स्पष्ट होजाता है कि प्रकरण पठित विधिवाक्य से जो. धर्म प्रकृति 
याग में विधान किये गये हें उन्हीं की विकृति याग में मापि के 
लिये उक्त चोदक वाक्य की प्रवृत्ति होती है क्योंकि वह प्रकरण 
पठित होने से प्रकृति में ही प्रात हैं विकृति में नहीं और विकृति 
में उनकी प्राप्ति के लिये “ प्रकृतिवत्‌ ” कंहाजासक्ता है, और 
जिनकी प्रकृति तथा विकृति दोनों में समानरूप से प्राप्ति है उनमें 
चोदक वाक्य की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती और “ यस्य खादिरः 
स्वः ” इत्यादि विधिवाक्य में जो खुवादि के खादिरतादि 


धर्म विधान किये गये हैं वह प्रकृति तथा विकृति दोनो में प्राप्त हैं, 
क्योंकि उक्त वाक्य अभकरण पठित होने के कारण दोनों. के 
सम्बन्धी समान हैं, इसलिये वह प्रकृति याग में ही खुवादि पात्रों 


~ 


के लिये खादिरतादि के विधायक नहीं किन्तु प्रकृति विकृति 
दोनों में हैं । >. 
तात्पर्य यह हे कि अप्रकरण पठित 'विधिवाक्य चोदक 
वाक्य की अपेक्षा वली है, वली होने के कारण उसकी 
आकांक्षा नहीं करता और निरांकांक्ष होने के कारण उसमें चोदक 
वाक्य की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती, उसकी शवृत्ति न होने से 
प्रकृति याग से विकृति याग में खादिरतादि का सम्बन्ध हाना 
असम्मब है सो ठीक नहीं इसलिये मकाति विकाति. दोनों में: 
उक्त वाक्य खादिरतादि का विधान करता है केवेळ प्रकृति में 


ही नहीं । 
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८७४ मीमांसाय्यभाष्ये 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष में सिद्धान्ती आशङ्का करता है :- 


© a 6 
दशनादितिचेत्‌ । ४ । 

पद०-दर्शनाव । इति । चेव । 

पदा०-( ददीनाव्‌ ) विकृति में प्रकृति के धर्मों का सम्बन्ध 
पाये जाने से सर्वत्र चोदक वाक्य की प्रवृत्ति सिद्ध होती है 
( चेव ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र 
के साय सम्बन्ध है- 

भाष्य-यादि प्रकरण पठित वाक्य विहित धर्मा की विकृति 
याग में चोदक वाक्य से प्राप्ति न होती तो किसी प्राकृत धर्म का 
बिकृति में सम्बन्ध न पाया जाता परन्तु “ प्रयाजे प्रयाजे 
कृष्णले जुहाति ”=माषे के पांचवें भाग का नाम “कृष्णल” है, 
प्रति प्रयाज सोवर्ण कृष्णलों का होम करे, इत्यादि वाक्यों से 
जो विकृति याग में प्राकृत प्रयाजों के अनुवादपूवक कृष्ण ' 
होमो का विधान किया है इससे स्पष्ट हे कि “अप्रकरण पठित | 
वाक्य से विहित धर्मा का भी चोदक वाक्य से विकृति याग में 
सम्बन्ध होता हे, क्योंकि अनुवाद प्राप्त का ही होसक्ता है अप्राप्त 
का नहीं और प्रकृति के धर्म प्रयाजों की प्राप्ति होने में चोदक 
वाक्य के बिना अन्य कोई उपाय नहीं है अर्थात्‌ विकृति याग 
में जो “ प्रयाजसंश्चक ” होमो का अनुबाद पाया जाता है वह 
बिना चोदक वाक्य की मवृत्ति के नहीं होसक्ता और अप्रकरण- 
पठित वाक्य से विहित असे प्रयाज हे बैसे ही खादिरतादि धर्म 
भी हें और एकमे प्रवृत्ति तथा अन्य में अप्रवृत्ति यह कदापि 
नहीं होसक्ता ओर जिसकी प्राप्ति चोदक वाक्य से विकृति. याग _ 
में होसक्ती है उसका उसमें साक्षात सम्बन्ध से विधान मानना 
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गोरव दोष होने के कारण युक्त नहीं, इसालये “यस्य॒खादिरः” 
इत्यादि अप्रकरण पठित वाक्य प्रकृति विकृति दोनों यागों में 
खादिरता आदि के विधायक नहीं किन्तु केवल प्रकृति याग में ही 
विधायक हैं । 


सं०-अव पूर्षपक्षी सिद्धान्ती की उक्त आशङ्का का समाधान 
करता हे !- र 


न चोदनेकार्य्यात । ५ । 

पद॒०-न । चोदनैकार्य्यात्‌ । 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (चोदनकार्य्याद ) 
उक्त वाक्यों से प्रकृति विकृति साधारण एकही प्रकार की विधि 
पाई जाती है । 

माष्य-“प्रयाजे प्रयाजे कृष्णल जुहोति ” यह वाक्य 
प्रयाजों के अनुवाद पूर्वक कृप्णलों का होम विधान नहीं करता 
किन्तु “ कृष्णलहोम ” सेज्ञक प्रयाजों का विधान करता है और 
कृष्ण होम का विधायक होने से वह उक्त अर्थ में उदाहरण भी 
नहीं बन सक्ता और “ य॒स्यखादिरः” इत्यादि वाक्य प्रकृति 
विकृति साधारण खाईद्रतादि धर्मों का विधान करते हैं जो 
साक्षात सम्बन्ध से विधान माने त्रिना उपपन्न नहीं होसक्ता 
अर्थात चोदक वाकय से जो धर्मो का याग के साथ सम्बन्ध. 
होता है वह आतुमानिक्र हे और विधिवाक्य से जो सम्बन्ध होता 
है बह साक्षात कहलाता है, साक्षात तथा आनुमानिक दोनों के 
मध्य माक्षात श्रेष्ठ किवा आदरणीय होता है उसको छोड़कर आनुमा- 
निक का उपादान नहीं होसक्ता और साक्षात सम्बन्ध अक्ृति 
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विकृति उभय साधारण खांदिरतादि धर्मों का बिधान मानने से 
होसक्ता है अन्यथा नहीं, इसलिये अप्रकरण पठित उक्त वाक्य 
केवल प्रकृति याग में. ही खादिरतादि के विधायक नहीं किन्तु 
प्रकृति विकृति दोनों विधायक हैं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः सिद्धान्ती आशङ्का करता है - 


उत्पात्तेरिति चेत्‌ । ६। - 
पद्‌०-उत्पत्तिः । इति । चेव । | | 
पदा०-( उत्पत्तिः ) विधिवाक्य से विहित सम्पूर्ण धर्मों का 
प्रकृति याग के साथ साक्षाद ' सम्वन्ध स्वाभाविक है (चेव ) 
यादें (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इतका अगले सूत्र के साथ 
सम्बन्ध है - 
भाष्य-जितने धर्म विधान किये गये हैं जैसा उनका प्रकृति 
याग के साथ सम्बन्ध है वैसा विकृति के साथ नहीं, क्योंकि 
बह सब प्रकृति याग के सन्निहित होने के कारण विकृति से 
व्यवहित हैं और जो जिससे व्यवहित है उसका उसके साथ 
साक्षात सम्बन्ध कदापि नहीं होसक्ता यह नियम है, यादि व्यवहित 
होने पर भी विकृति याग के साथ विधिबिहित सम्पूर्ण धर्मों का 
साक्षात्‌ सम्बन्ध माना जाय तो चोदक वाक्य सर्वथा निरवकाश 
होजाता है और यह ठीक नहीं, क्योंकि जैसे अन्य धर्म विधि 
विहित हैं बैसे ही खादिरतादि घम भी विधिविहित है उनका भी 
` विकृति याग के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होसक्ता । 


तात्पर्य्यं यह है कि यद्यपि खाद्रितादि धर्म अप्रकरण 
पठित विधिवाक्य से विधान किये गये हैं तथापि उनका प्रकृति - 
` कृति उभय साधारण विधान नहीं मान सक्ते और जब प्रकृति 
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. तथा विकृति.का ही परस्पर समानभाव नहीं हे तब उक्त धर्मों का 
उनके साथ समानभाव से सम्बन्ध कैसे होसक्ता है अर्थात. प्रकृति 
विकृति यागों का परस्पर कार्यकारणभाव है जिनमें प्रकृति 
याग कारण तथा विकृति याग उसकः कार्य्य हे ओर कारण 
प्रथमभावी तथा कार्य्य पश्चात्‌भावी होता है यह. नियम है, विधिः 
विहित धर्मा के सम्बन्ध काल में प्रथमभावी होने के कारण प्रकृति 
याग ही प्रथम उपस्थित होसक्ता है विकृति याग नहीं, क्योंकि बह 
प्रकृति याग का विकार होने से पश्चादभावी है और जो प्रथम 
उपस्थित है उसको छोड़कर अन्य के साथ सम्बन्ध की. कल्पना 
करना जघन्य हे और कारण के साथ सम्बन्ध होने से कार्य्य के 
साथ भी परम्परा सम्बन्ध होसक्ता है उसके मानने की आंवडय- 
कता नहीं, इससे स्पष्ट है कि विहित धर्मों का प्रकृति याग 
के साथ ही साक्षात्‌ सम्बन्ध होना सम्भव हे विछाते याग के 
साथ नहीं, इसलिये उक्त वाक्य प्रकृति विति उभय साधारण 
खादिरतादि के विधायक नहीं क्रिन्तु केरळ प्रकृति याग में ही 
विधायक हैं । 


सं०-अब सिद्धान्ती की उक्त आशङ्का का पूर्वपक्षी समाधान 
करता है :- 


न तुल्यत्वात्‌ । ७ । 
पदर ०-न । तुल्यत्वात । 


पृदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, ' क्योंकि ( तुल्यत्वात्‌ ) 
क्त धर्म प्रकृति विकृति दोनों में समान रूप से विधान 
किये गये हैं । 
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भाष्य- यद्यपि प्रकृति विकृति का परस्पर. काय्य कारण 
भाष है परन्तु अप्रकरण पठित उक्त विधित्राक्यों में जो खादि- 
रतादि धमे विधान किये गये हैं बह दोनों के प्रति समान रूप 
से किये गये हैं और समान रूप से विधान किये जाने के कारण 
उनका प्रकृति विकृति दोनों के साथ साक्षाद सम्बन्ध 


होसक्ता है । 


तात्पर्य यह है कि जहां विधि वाक्य का प्रकृति याग के 
साध सम्बन्ध हे विकृति याग के साथ नहीं वहां ही उक्त वाकय 
से विहित धर्म की चोदक वाक्य द्वारा विकृति याग में प्राप्त 
होती हे और जहां विधि वाकय दोनों यागों में समान रूप से 
विधायक इ वहां चोदक वाक्य की भवृति नहीं होती, खादिरतादि 
धर्म प्रकृति विकृति दोनों में समान रूप से विधान किये गये हैं 
उनमें चोदक वाक्य की अप्राप्ति होने में कोई दोष नहीं । 
सार यह निकला कि “ यृस्यखादिरः” इत्यादि वाक्य 
प्रकृति विकृति दोनों के प्रति समान हैं इसलिये वह उक्त दोनों 
में ही खादिरतादि धम के विधायक हैं केबल प्रकृति याग में नहीं । 


सं०-अब उक्त पूवेपक्ष का सिद्धान्ती समाधान करता है 


चादनाथकात्स्न्यात्त मुख्यावेप्रतिषेधा 
त्रद्गत्यथः। <। 
पद्‌ ०-चोदनाथकात्स्न्यात । तु । मुरूयवि मतिषेधात्‌ । प्रकृत्यर्थः! 


पदा०- तु ” शब्द उक्त पूवपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( प्रकृत्यर्थ: ) “ यस्यखादिरः › इत्यादि वाक्‍्यों से खादिरतादि का 
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विधान केवल प्रकृति याग के लिये हे विकृति के लिये नहीं,क्योंकि 
` ( चोदनाथकात्स्न्यात्‌ ) उसमें चोदक वाक्य से सम्पूर्ण धर्म माह | 
होसक्ते हैं और (सुख्यविप्रतिेधात्‌ ) दोनों के लिये विधान मानने 
में “ गौणमुख्य ” न्याय से विरोध होजाता है । 

भाष्य-पद्यपि “ यस्यसादिरः ” आदि वाकय समानरूप से 
पढ़े गये हैं तथापि बह प्रकृति याग में ही उक्त धर्मों को विधान 
कर सक्ते हैं विकृति में नहीं, क्योंकि प्रकृति में विहित धर्मों की 
बिकृति में चोदक वाकय से स्वयमेव प्राप्ति होजाती है उसमें उनके 
विधान की कोई आवश्यकता नहीं, दूसरे प्रकृति याग मुख्य औरं 
विकृति याग गोण दै, और “ गोणसुख्ययोसुख्ये कास्ये 
सम्प्रत्ययः ”=गोण सुरूय दोनों के मध्य मुख्य में कार्य्य बुद्धि 
होती है गोण में नहीं, इस न्याय के अनुसार सुर्य प्रकृति याग 
को छोड़कर गोण विकृति याग में उक्त धर्मा का विधान मानना 
ठीक नहीं । डी 


तात्पर्य्य यह है कि विधान वहां ही माना जाता है जहां बह 
धर्म किसी प्रकार से प्राप्त नहीं होसक्ता और जो उपायान्तर से 
भी भास होसक्ता है उसका विधान अपेक्षित नहीं, यदि खादिरः 
तादि धर्मों का प्रकृति याग में ही विधान माना जाय तो विकृति 
याग में उनकी माझि चोदक वाक्य से स्वयमेव होसक्ती है इसमें 
विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ कि 
'उक्त वाक्य केवळ प्रकृति याग में ही खुवादि पात्रों के खादिर- 
वादि धर्मा का विधान करते हैं प्रकृति तथाः विकृति दोनों यागों ' 


में नहीं । 
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सं०-अब सामिधोनियों की सप्तदश संख्या. का विकृति याग में 
विधान कथन करते हैं :- 


प्रकरणविशेषात्तु विकृतोविरोधिस्यात्‌ । ९। 


पद्‌०-प्रकरणविशेषात्‌ तु । विकृतौ । विरोधि। स्यात्‌ । 


पदा०-“ तु ”” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 

. (बिरोधि) सामिधेनियां की पञ्चदश संख्या का बिरोधी सप्तदश 

संख्या (विकृतौ) विकृति याग में (स्यात्‌) विधान कीगई है प्रकृति 

याग में नहीं, क्योंकि (प्रकरणविशेषात्‌ ) उसमें प्रकरण पठित वाक्य- 
बिशेष से पञ्चदश संख्या प्राप्त है । 


भाष्य-अम्रकरण पठित “सदश सामिधेनीरन्वाह ”= 
सत्तरह सामिघेनियो का पाठ करे, इस वाक्य में जो मामिधेनियों 
की सप्तदश संख्या विधान की है उसका प्रकृति में निवेश है किंवा 
बिकृति में अर्थात्‌ “प्रवोवाजा अभिद्यवः” ऋ० ३।१।२८।१ 
इत्यादि ११ ऋचाओं का नाम “ सामिधेनी ” हे, इनके मध्य 


प्रथम तथा अन्तिम ऋचा को तीन २ वार. पाठ करने से प्रकृति 
याग में पञ्चदश सामिधेनी पूर्व विधान कीर्गर हैं, अब उक्त 
अमकरण पठित वाक्य में जो प्रथम तथा अन्तिम सामिधेनी का 
चार २ बार उचारण करके सप्तदश सामिधेनी विधान की हैं 
बह प्रकृति याग में उच्चारण के लिये की हैं किवा विकृति याग 
मे! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की- 
गई है कि मकृत्ति यांग प्रथम ही पञ्चदशा सामिधेनियों से रुका 
हुआ है उसमें सप्तदश सामिधेनी का निवेश नहीं होसक्ता और 
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कदाचित पञ्चदश कदाचित्‌ सप्तदश इस प्रकार विकल्प मानकर 
निवेश करने में कोई नियामक नहीं है और विकृति याग में 


प्रथम अप्राप्त होने के कारण सप्तदश सामिधेनी का विधान: 
होसक्ता है । 


तात्पर्ये यह है कि यदि पर्वाधिकरण के अनुसार पश्चदर्श 
तथा सप्तदश दोनों सामिधेनियों की संख्याओं का प्रकृति याग 
में ही निवेश माना जाय तो कदाचित्‌ पञ्चदश कदाचित सप्तदश 
इत प्रकार विकल्प मानना पड़ता हे और वह अष्ट दोषों से 
ग्रीसत होने के कारण विना किसी प्रबळ प्रमाण के आदरणीय नहीं 
होमकता, विकल्प पक्ष में होने वाले आठ दोषों का निरूपण आगे 
किया जायगा, और विकृति याग में यद्यपि चोदक पाक्य के 
वळ से पञ्चदश सामिधेनियों की प्राप्ति होसक्ती है तथापि बह 
आनुमानिक होने के कारण अप्रकरण पठित उक्त वाक्य से विहित 
प्रत्यक्ष सप्तरश सामिधेनियां की अपेक्षा निर्वळ हे अर्थात जो 
जिसकी विकृति होती है उसमें उसके धर्मों की अवश्य प्राप्ति 
होती है जेसाकि मृत्तिक्रारूप प्रकृति के धर्मों की घटरूप उसकी 
विकृति में प्राप्ति देखी जाती हे, इस प्रकृति याग का यह याग 
भी विकृति हे और प्रकृति 'में पञ्चदश सामिधेनियें हैं, इसलिये 
वह विकृति याग में भी होनी चाहिये, इस प्रकार प्रकृति याग में 
विहित पञ्चमामिधेनियों की जो चोदक वाक्य से विकृति याग 
में प्राप्ति होती है वह अनुमान मिद्ध होने मे “ आनुमानिक ” 
और प्रत्यक्ष वाक्य विहित होने मे सप्तरश पामिधेनियें प्रत्यक्ष हैं 


“ प्रत्यक्षानमान प्राप्तया श्रप्रत्यक्ष प्रास बलीयः ˆ = अत्यक्ष 
प्राप्त तथा अनुमानप्राप्त के मध्य प्रत्यक्षप्राप्त बली होता है. इस. 
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न्याय के अनुसार प्रत्यक्ष प्राप्त सप्ततश सामिधेनियों को छोड़कर 
अनुमानप्रासत पञ्चदश सामिधेनियें आदरणीय होसक्ती हैं, इस- 
लिये उक्त अप्रकरण पठित वाक़्य से जो सप्तदश सामिधेनिये 
विधान की हैं वह विकृति याग के लिये की हैं प्रकृति याग के 
लिये नहीं । | 


सं०-अब नैमित्तिक सप्तदश सामिधेनियों का प्रकृति में विधान 
कथन करते हैं :- ् 


नेमित्तिकन्तु प्रकृतो तदिकारः संयोग- 
विशेषात्‌ । १० । 
पद० "नैमित्तिक । तु। मकृतो । तद्रिकारः । संयोगविशेषात्‌ । 


पदा०-“ तु ” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
( नैमित्तिकं ) वेश्य के निमित्त से विहित सप्तदश सामिधेनियों का 
(प्रकृतो) प्रकृति याग में निवेश है विकृति में नहीं और वह सप्तदंश 
सामिघेनियें ( संयोगविशेषात्‌ ) वाक्य विशेष से विधान होने 
के कारण ( तद्विकारः ) रथम विहित पञ्चदश सामिधेनियों का 
बाघक हें । 


माष्य-“सुप्तदशानुबूयाद वेरयस्य”=तैऽ्य के याग में 
सप्तदश सामिधेनी का उच्चारण करे, इस वाक्य में वैश्य निमित्तक 
सप्तदश सामिधेनी का विधान किया है उसका प्रकृति में निवेश 
है किवा विकृति में ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत में 
इस भकार कोंगई हे कि यद्यपि पूर्वाधिकरण के अनुसार सप्तदश 
मामिधेनियों का विकृति याग में निवेश होना चाहिये अकति . 
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याग में नहीं, क्योंकि वह पूर्व ही प्रथम विहित पञ्चदश सामिपे- 
नियों से अवरुद्ध हे तथापि पूर्वाधिकरण के अनुसार विकृति याग 
में उसका निवेश नहीं होसक्ता, क्योंकि पूर्वाधिकरण में नैमित्तिक 
` सामिधेनियों का निवेश निर्णय नहीं किया गया और उक्त 
सप्तदश सामिधेनियें नेमित्तिक हैं और प्रकृति याग में जो प्रथम 
पञ्चदश सामिधेनियें विधान की हैं बह भी नेमित्तिक नहीं हैं 
और नेमित्तिक न होने से बह उक्त सप्तदश सामिधेनियों की 
विरोधी भी नहीं होसक्तीं । | 

तात्पर्ये यह हे कि प्रकृति याग में जो प्रथम पश्चद्श सामि- 
घेनियें विधान की हैं उनमें ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वेशय आदि के 
यजमान होने का कोई नियम नहीं और उक्त वाक्य में सप्तदश 
सामिधेनियें विधान कीगई हैं उनमें वैश्य निमित्त हे, इस भकार _ 
निमित्त के विना विधान कीगई पञ्चदश सामिधेनियों का वैश्य के 
निषित्त से विहित सप्तदश सामिधेनियों के साथ कोई विरोध नहीं 
होसक्ता, क्योंकि एक निमित्त से विधान होने पर ही परस्पर 
विरुद्ध संख्याओं का बिरोध होसकूता है और बिरोध के न होने 
से भकुति याग में ही वैद्य यजमान होने पर पञ्चदश के स्थान में 
सप्तदश सामिपेनियो का विधान हीसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं। | 


सार येह है कि उक्त सप्तदश सामिधेनियें जो वैश्य के 
निमित्त से विधान कीगई हैं वह प्रकृति याग के श्रकरण में पठित. 
ह और प्रकरण में पित होने से उनमें वैद्य यजमान होने पर 
वैदय निमित्तक सप्तदश सामिधेनियों का निवेश होसक्ता है, क्योकि 
प्रथम विहित पञ्चदश सामिघेनियें सर्वसाधारण होने से नैमित्तिक 
सामिघेनियों के प्रवेश में मतिबन्षक नहीं होसक्तीं, इसलिये यह 
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सिद्ध हुआ कि वैद्य के निमित्त से जो सप्रदश सामिभेनियें विधान 
कीगई हैं उनका भरति याग में निवेश है विकृति में नहीं । 


सं०-अब्र अग्न्याधान को “पवमान” आदि इष्टियों की अनड्रता 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


इृष्टय्थमग्नयाधेय॑ प्रकरणात्‌ । ११ । 
एद ०-ष्टधर्थम्‌ । अग्नथाधेयं । करणात्‌ । 


यदा०-( अग्नथाधेयं ) अग्न्याधान (.इष्टयर्थ) पवयान आदि 
ष््यिं चर च झं 
इष्टियों का अङ्ग है, क्योंकि (प्रकरणाव ) उनके प्रकरण में उसका 
विधान किया गया है । 


भाष्य-” अग्नये पवमानायाष्टा कपालं निर्गेयेत” = 
परमपवित्र प्रकाश स्वरूप परमात्मा के उद्देश से आठ कपालो में 
पकाये मये पुरोडाश का प्रदान करे, इत्यादि वाक्यों से विहित 
" पवमान” आदि संज्ञक इष्टियों के मकरण में “ ब्राह्मणोचसन्ते 
(मिमादधीत ” >वसनन्‍्त ऋतु में ब्राह्मण -“ अग्न्याधान ” करे, 
यह वाकय पढ़ा है, इस वाक्य में जो “ अग्न्याधान” विधान 
किया है वह “ पवमान ” आदि संज्ञक इष्टियों का अङ्ग है किंवा 
नहीं ! यह सन्देह है,. इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी तथा द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है,.पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जिस अङ्ग का 
जिसके प्रकरण में विधान किया जाता है वह उसी का अङ्ग 
होता दे यह नियम है, “ अग्न्याधान ” कर्म संस्काररूप होने से 
अङ्ग है ओर उसका विधान उक्त इष्टयो के भकरण में किया गया 
हे इसलिये वह उनका अङ्ग है अनङ्ग नहीं । 
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तात्यर्य्य यह हे कि यद्यपि “ अग्न्याधान ” आहवनीय 
आदि अभ्नियों का संस्कार रूप अङ्ग है इष्टियों का नहीं तथापि 
बह आ्ियों के द्वारा इष्टियो का अङ्ग होसक्ता है और आहबनी- | 
यादि अश्विये पवमान आदि संश्षक इष्टियों में चोदकवाक्य 
द्वारा “ दर्शपूर्णमास ” याग में भाप्त हैं और वह इष्टियों का अङ्ग 
सर्वसम्मत है, उनके अङ्ग होने से तद्द्वारा “ अग्न्याधान ” आ. 
इष्टियों का अङ्ग होसक्ता है, क्योंकि अङ्ग का अङ्ग भी अङ्गी का. 
अङ्ग ही होता है यह नियम है, और अग्न्याधान को उक्त इष्टियों 
का अङ्ग मानने से प्रकरण भी अनुकूल होजाता है। 
सार यह निकला कि जो जितके लिये हो वह उसका..अङ्ग 
हाता है, अग्न्याधान का आहवनीय आदि अभनियों के लिये और 
उक्त आग्नियों का इष्टियो के लिये होना सर्वसम्मत है, इसमें विशेष 
बक्तव्य की आवश्यकता नहीं, उनको और इष्टियों के लिये होने से 
अग्न्याधान भी उनके लिये होसक्ता है क्योंकि साक्षात्‌ सम्बन्ध 
की भांति परम्परा सम्बन्ध भी अड्वाद्रमाव का नियामक है, 
जो सम्बन्ध दूसरे के द्वारा नहीं उसका नाम “साक्षातसम्बन्ध” 
और जो दूसरे के द्वारा होता है उसका नाम “प्रम्परासम्बन्ध 
है, अग्नयाधान का. पवमानादि संक इष्टियों हे साथ साक्षाव 
सम्बन्ध न होने पर भी आहवनीयादि के द्वारा. होने से परम्परा 
सम्बन्ध विद्यमान है जिससे वह उनका अङ्ग होसक्ता है, इसळिये 
सिद्ध हुआ कि पवमान आदि इष्टियों के रकरण में जो  अम्या- . 
` वान” विधान किया गया है बह. उक्त इष्टियों का अङ्ग है 


अनङ्ग नहीं । 
सं०-अंब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 
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० र 
नवा तासातद्थत्वातू । १२। 
पद०-न । वा । तासां । तदर्थत्वात्‌ । 
पदा०-' वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (तासां) वह इष्टियें (तदर्थत्वाव ) 
आहदनीयादि अभियों के संस्कारार्थ विधान कीगई हैं।. 
भाष्य-यदि “ आहवनीय ” आदि अग्रियें “ पवमानादि ” 
ंब्गक इष्टियों के लिये होतीं तो अग्न्याधान भी आग्नियो के द्वारा 
उक्त इष्टियों का अङ्ग होता, परन्तु उक्त अग्नियें उक्त इष्टियों के 
: लिये नहीं भत्युत जेते आधान अग्नियों के लिये है बैसे ही 
प्रमानादे संज्ञक इष्टियें भी उनके लिये हैं अर्थात्‌ संस्कारों से 
युक्त अग्नियें ही अग्निहोत्रादि वैदिक कर्मों के अनुष्टानाई होती हैं 
अन्यथा नहीं, और उनका सेस्कारक कर्म जैसे अग्न्याधान है 
बसे ही पवमान आदि संज्ञक इष्टियें भी संस्कारक कर्म हैं और 
जो सैस्कारक कर्म होते हैं वह " अङ्ग” होते हैं यह नियम है, 
-अङ्ग, गुण तथा शप यह तीनों और आधान, आगन्याधान यह 
दोनों पर्याय शब्द हे, इस प्रकार अङ्गवरूप से समानता होने के 
कारण दोनों का परस्पर सम्बन्ध होना असंभव है, जैसाकि मी० 


३। १ । २२ में कहा है कि “गुणानाञ्च परार्थत्वादसम्ब- 
न्धः समत्वात्‌ "समान होने से गुणों का परस्पर सम्बन्ध 


नहीं होता ओर जिनका 1 : र 
ST 1 8 नका परस्पर सम्वन्ध ही नहीं होता उनका 
` अङ्गाङ्गमाव कसे होसकृता है । 


“जी सार यह निकला कि अग्न्याधान तथा पतमानइष्टि यह 
. दोनो आहवनीय आदि अग्नियों के सस्कार विधान किये. नए हैं 
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परस्पर एक दूसरे के लिये नहीं, और जो उक्त इष्टयो के 
प्रकरण में आधान का विधान किया गया है वह दोनों को आग्ने 
संस्कारार्थ होने के अभिमाय से है परस्पर अङ्गाङ्गिभाव के 
अभिप्राय से नहीं, यादि अग्न्याधान को उक्त इष्टियो का अङ्ग 
मानाजाय तो उनको फलवाली अत्रय मानना पड़ता है, क्योंकि 
दोनों के अफळ होने से “ फूलवत्सान्नेधावफळं तदङ्गं ” = 
फूल वाले के समीप पठित अफल उसका अङ्ग होता है, इस 
न्याय के अनुसार नह इष्टियों का अङ्ग नहीं होसक्ता और उक्त 
दोनों का अफल होना सर्वसम्मत है, और अफलों का. परस्पर 
अङ्गाङ्गिभाव नहीं होसक्ता यह भी नियम है, इसलिये पमानआद 
सङ्गक इष्टियो के प्रकरणः में जो अग्न्याधान विधान किया 
गया है वह उनका अङ्ग नहीं किन्तु अनङ्ग है । 
` सं०-अब उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं ¦- 


लिङ्दशनाच्च । १३। 

पद्‌०-लिङ्गदर्झनाव्‌ । च । | 

पदा०-(च) और (लिड्भदशनात) लिङ्ग के पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-“ जीय्यति वा एष आहितः पश॒येदमिः त- 
देतान्येव अरन्याधेयस्य हवी षि संवत्सरे निर्वपेत्‌, तेन 
बा एष न ज्येति, तेनेनंएननेवं करोति = षह पय 
के समान ग्रह में आधान कीगई आपि जीर्णावस्था को प्राप्त 
तोजाती है जिसके संस्कारार्थ मतिवर्ष आरम्भ में पवमानेष्टियें 
नहीं कीजातीं, इसलिये प्रति संवत्सर आरम्भ में ही उक्त इये 
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करे, क्योंकि उनके करने से वह नूतन होजाती हैं और जीणौवस्था 
को पराप्त;नहीं होती, इस वाक्य में जो उक्त इष्टियों के न होने 
से आधान कीगई अग्नि. का जीर्ण होना और जीण से पुनः नूतन 
होजाना - कथन किया है वह उक्त इष्टियो के संस्कारार्थ 
होने में लिड्र है, यदि उक्त इष्टियें आधान कीगई आहवनीय 
आदि अग्नियों का संस्काररूप न होतीं तो उनके न होने से उक्त 
अग्नियों का जीणौवस्था को प्रात होजाना तथां मात्त होने से 
. नूतन होजाना कथन न किया जाता परन्तु कथन किया है, इससे 
अनुमान होता है कि जसे जान केन करने से मनुष्य- का 
शरीर जीण तथा प्रतिदिन प्रातः आरंभ समय नियमंपूवैक खान 
होने से नूतन होजाता है और बह शरीर का संस्कार कमै सर्वसम्मत 
है बैसे ही उक्त इष्टये भी उक्त आग्नियों का संस्कार कर्मे हैं 

तात्पर्ये यह है कि प्रातिदेन नियमपूर्वक प्रातः समय . 
सान, आदि के करने से संस्कृत हुआ मनुष्य का शरीर प्रत्येक. 
कार्य्यं के सिद्ध करने में सोतंसाइ तथा समर्थ होजाता है वतेही उक्त 
इृष्टियों को प्रतिवर्ष. आरम्भ में नियमपूर्वक करदेन से आधान 
कीगर आग्नियें भी अभ्निहोत्रादि सम्पूर्ण वैदिक कर्म के सिद्ध करने 
में समर्थ होजाती हैं, उक्त कमे के सिद्व करने में समर्थ होने का 
नाम: ही नूतन होना है ओर वह उक्त इष्टियों को ख्ानादि की 
भांति संस्कार कमे माने बिना नहीं होसक्ता, और आहित=आधानं 
कीगरै अभ्नियों का प्रत्येक वोदेक कर्म के लिये समर्थ होना 
आबश्यक है ।. _ 

सार यह निकला कि जेते गर्भाधान की . भांति अग्न्यापान 
संस्कार कर्म हे वैसेही स्रानादि की भांति उक्त इष्टियें भी संस्कार 
कर्म हैं ओर दोनों को संस्कार कर्म होने से एक दूसरे का अम्ग 
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किंवा अङ्गी होना असम्भव है इसलिये अस्न्याधान उक्त इष्टियों 


का अङ्ग नहीं किन्तु दोनों आइवनीयादि अनि के लिय होने से 
उनका अङ्ग है यही मानना ठीक है । 
सं०-अब अग्न्याधान को प्रकृति विकृति सम्पूर्ण वैदिक कर्मो 
का अङ्ग कथन करने के ल्यि पूर्वपक्ष करते हे ¬: ` 
तत्कृत्यं यथान्ये$नारम्यवादाः । १४ । 
' पद०-सुद । प्रकृत्यर्थ । यथा । अन्ये । अनारभ्ववादाः । 

_ पृदा०--(यथा) जेसे ( अनारभ्यवादाः) अप्रकरणपठित 
“वस्यखादिरः” आदि वाक्यों से विधान किये गये (अन्ये) खादिंर- . 
तादि घ प्रकृति याग के छिये हैं बेसेही ( तद्‌) अग्न्याधान मी 
( भकृत्पर्थ ) प्रकृति याग के लिये है । | 

` आष्य-वेदोक्त विधि से आहवनीय आदि ऑभषियों के स्यापंन 
करने का नाम “ अरन्यांधान ” हे, वह भक्ति याग के लिये 
दी है किंवा प्रकृति विक्ृतिरूप सम्पूर्ण वैदिक कर्मों के लिये है 
' अर्थात्‌ आधान कीगई अभि में केवल प्रकृति याग ही होना 
चाहिये अथवा प्रकृति विकृति दोनों प्रकार के याग होने 
चाहिये ! यह सन्देह है, इसमें मथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जैसे खादिरतादि 
किदी भकृति तथा विकृति याग के प्रकरण में पठित नहीं ब्रेंसेही 
अग्न्याधान भी पवमान इष्टियों के मकरण में पठित होने पर भी 
किसी प्रकृति तथा विकृति याग के प्रकरण में पठित नहीं हैं 
और उक्त दोनों के करण में अपठित होने के कारण जेसे 
खादिरतादि प्रति याग के लिये ही हैं विकृति याग के लिये नही 
बैसेही अग्न्याधान भी प्रकृति याग के लिये ही होना चाहिये । 
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तात्पर्य्य यह है कि अप्रकरण पठित होने के कारण स्वादि 
रतादि की भांति अग्न्याधान केवल प्रकृति याग के लिये ही है 
इसलिये आधान कीगई अप में केवल प्रकृति संज्ञक याग ही होने 
चाहिये विकृति संज्ञक नहीं । 


सार यह निकला कि. अग्न्याधान केवल प्रकृति याग का 
अङ्ग है प्रकृति विकृति दोनों का नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


सर्वार्थे वाऽऽधानस्य स्वकालत्वात्‌ । १५ । 

पद्‌०-सर्वार्थ । वा । आधानस्य । स्वकाललात्‌ । 

पदा०- बा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वार्थ ) अग्न्याधान प्रकृति विकृति सम्पूर्ण वेदिक कमो के लिये 
है, क्योंकि (आधानस्य) वह (स्वकालताव) अपने काल में विधान 
किया गया है । 

भाष्य-प्रकृति तथा विकृति याग के विधान का जो काल है 
उसमें अग्न्याधान का विधान नहीं किया किन्तु स्वतन्त्र बसन्तादि 
ऋतुओं में विधान किया है, यादे वह प्रकृति किबा विकृति याग 
का अङ्ग होता तो अवश्यमेव उनके मध्य किसी एक काल में 
उसका विधान किया जाता परन्तु उसका किसी याग के प्रकरण 
में विधान न करके स्वतन्त्र “बसन्त” आदि काळ विधान किये हैं 
इससे स्पष्ट है कि वह बेदिककभमात्र का अङ्ग है । 

तात्पर्ये यह हे कि जितने अभिदोत्रादि वैदिक कर्म हैं उन सब 
का मूळ कारण संस्कृत अमि हे, आहबनीयादि नामक अभ्नियों 
का नाम ` सस्कृतामे ” ओर लोकैक अग्नि का नाम 
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असंस्कृतामि” है, संस्कार युक्त को सस्कृत कहते है, अग्नि का 
संस्कार अग्न्याधान क्म हे, क्योंकि उसके होने रे वह संस्कृत 
कहलाती है, जिस संस्कार कर्म से संस्कृत हुई अग्नि सम्पूण बैदिक 
कर्मा के योग्य होजाती है वह अग्न्याधान संस्कार सम्पूर्ण वैदिक 
कर्मा के लिय हे, इसमें ननु नच की आवश्यकता नहीं, और 
प्रकृति याग जैसे वैदिक कर्म हैं वेसेही विकृति याग भी बैदिक 
कम हैं, दोनों वैदिक कर्म समान होने से अग्न्याधान केवल प्रकृति 
याग का ही अङ्ग है विकृति याग का नहीं, यह कल्पना कदापि 
नहीं होसकती और न ऐसी कल्पना करने में कोई प्रमाण उपलब्ध 
होता है कि जिसके सहारे उक्त कल्पना कीजाय, और जो यह 
कथन किया है कि जैसे अपकरण पाठितखादिरता दि धर्म प्रकृति मात्र के 
लिये हे बिकृति के लिये नहीं वैसे ही अग्न्याधान भी प्रकृति मात्र 
के लिये होना चाहिये; सो ठीक नहीं, वर्योकि उनका प्रकृति 
' में विधान मानने से विक्ाति में उनकी प्राप्ति स्वयं होजाती है, 
इसलिये विकृति में उनके विधान की आवश्यकता नही,परन्तु अन्या- 
घान में यह नहीं कहा जासक्ता, क्योंकि वह “ यज्जुहोति तदा 
` हवनीये जुहाति ”=जो इवन हो वह आहवनीय अग्न में ही 
होना चाहिये, इस वाक्य विशेष के वळ से अझ्नियों के प्राप्त होने 
के कारण स्वयं प्राप्त है और अभ्नियों के सम्बन्ध बिना केबल अन्या 
धान की चोदक वाक्य के द्वारा प्राप्ति भी नहीं होसक्ती इसलिये 
केवल प्रकृति याग के लिये ही उसका मानना व्यर्थ है। 
सार यह निकला कि अन्याधान कर्म साक्षात्‌ किसी वैदिक 
कर्म का अङ्ग नहीं किन्तु आहवमीयादि अभ्नियों के द्वारा हे और 
` बह अञ्निये प्रकृति तथा विकृति सर्वमकार के कर्मा में विद्यमान हैं, 
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'क्योकि उनके विना कोई वैदिक कर्म शास्त्रविहित फल का जनक 
नहीं होसक्ता और उनके विद्यमान होने से उनके संस्कार का 
“आधान” भी सर्वत्र होना चाहिये, और जो सर्बत्र विद्यमान है 
उसका संकोच बिना किसी प्रमाण के कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये 
अग्न्याधान कर्म अभ्रियों द्वारा मकृति विकृति सम्पूर्ण वेदिक कमो 
का अङ्ग है, केवल प्रकृति कमे का ही नही, यही यक्ष समीचीन है। 

सं०-अब पतमान इृष्टियों की असंस्कृत अधि में कव्यता 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


तासामग्निः प्रकृतितः प्रयाजवतस्यात्‌।१६। . 
पद्‌०-तासाष्‌ । अग्नि; । मकृतितः । प्रयाजवत्‌ । स्थाद्‌ । 
पदा०-( मयाजवव्‌ ) जैसे “प्रयाज” संज्ञक होम (मळुतितः ) 

“ ददीपूर्णमास” याग से प्राप्त “आहवनीय” आदि संस्कृत आग्रि 

में किये जाते हें वैसे ही (तासां) “ पवमान ” इष्टियें भी (आग्निः) ` 

उक्त संस्कृत अभि में ही (स्याद्‌) होनी चाहिये । : 

भाष्य-' पवमान” इष्टियें संस्कृताग्र में होनी चाहिये किंवा 
अंसंस्कृताप् में ! यह सन्देइ है, इसमें मथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूनैपक्षी का कथन यह है कि जो २: इष्ट्यां 
होती. हैं. वह सब संस्कृताभ्रि में ही कीजाती हैं और “ पवमान ” 
षटिय भी इष्टिये हैं यह भी मयाज की भांति संस्कृताप्ति में ही होनी 

` चाहिये ला में नहीं । . 

` _तात्पय्ये यह है कि जैसे गयम “अग्न्याधान” पञ्चात्‌ आधान 
कौगई आहवनीय आदि अग्नियों का पवमान आदि इष्ट्यो से 

. , सस्कार तदनन्तर ' दशपूर्णयास » आदि मधान हृष्टियों में. विनि- 

युक्त हुई उक्त संस्कृताभ्रियो में प्रयाज आदि अङ्ग इष्टियें होती हैं 
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बैसेही पवमान इष्टियें भी “ दशपू्णमास ? आदि प्रधान इष्टियो में 
विनियोग को प्राप्त हुई उक्त संस्कृताप्रियो में ही होनी उचित हैं, 
क्योंकि इष्ठिलधर्म के समान होने पर अग्नि की विषमता विना 
किसी भवळ प्रमाण के नहीं मानीजासकूती, इसलिये उक्त इष्टियें 
संस्क्ृताश्नि में ही कर्तव्य हैं, असेस्कृताभ्रि में नहीं । 

` सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


९ र 
नवा तासा तदथेत्वात्‌ । १७ । 
पद०-न । वा । तासां । तदर्थवाव । . | 
पदा०-* बा शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( तासां ) “ पवमान ” दृष्टियें 
(तदर्भत्वात ) अग्नियों के संस्कारार्थ विधान कीगई हैं । 
भाष्य-यद्यपि “ इष्टिव” धर्म के समान होने के कारण याज 
की भांति पवमानईष्टियों में दर्शपूर्णमास रूप प्रकृति याग से 
संस्कृताभियों की प्राप्ति होनी चाहिये और उनकी प्राप्ति होने से 
वह उनमें ही कतैव्य होसकूती हैं तथापि उक्त इष्टियों में मक्ृति 
याग से संस्कृत अझ्नियों की प्राप्ति नहीं होसक्ती क्योकि अग्न्या- 
घान की भांति पवमानईष्टियें भी संस्कार रूप हैं उनके हुए विना | 
अग्नये संस्कृत ही नहीं होसक्ती, और संस्कृत न होने के कारण 
पवमान इष्टियों में उनकी प्रापि कैसे होसकती है । 
तात्पय्ये यह है कि यदि पवमान इष्टियों के लिये मत 
'याग से संस्कृत अप्रियों की प्रास मानीजाय तो > इनके 
होने से आग्ने संस्कृत औरं अभ्नियो के संस्कृत होने र से 
पवमान इष्टिये, इस मकार अन्योऽन्याश्रय दोष आजाता है 
परस्पर की सिद्धि में परस्पर की आकांक्षा का नाम ५ अन्यो- 
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ऽन्याश्रय ” दोष है “अन्योऽन्याश्रय” तथा “ परस्पराश्रय ” यह 
दोनों प्याय शब्द हैं, अन्योऽन्याश्रय दोष. के आजाने से उक्तार्थ 
की सिद्धि होनी असंभव है । 
सार यह निकला कि प्रयाज दर्शपूर्णमास याग का अङ्ग है 

. और अङ्ग में अङ्गी याग से संस्कृत अग्नियों की प्राप्ति होसक्ती है 
परन्तु पवमान इष्टये उक्त याग का अङ्ग नहीं हैं और अङ्ग न 
होने से उनमें प्रयाज की भांति प्रकृति याग से संस्कृत अभियों 
की प्राप्ति नहीं होसक्ती, क्योंकि पवमान इष्टियो के होने पर अग्नये 
संस्कृत और संस्कृत ऑग्नियो का प्रकृति याग में विनियोग होने के 
.अनन्तर उससे चोदक वावय के द्वारा उक्त इष्टियों में ग्राप्त 
होनी सर्वथा असम्भव है, आधिक क्या जिसके बिना अभियें 
संस्कृत नहीं होसक्ती किन्तु जिसके सिद्ध होने से अभियें संस्कृत 
होती हें उनकी सिद्धि के लिये संस्कृत आश्नयों की प्राप्ति कदापि 
नहीं होसक्ती ओर प्राप्ति न होने के कारण बह उक्त अभ्नियों 
से नहीं कीजासक्ती और असंस्कृत ऑझ्नये सुगमता से प्राप्त 
होसक्ती हैं और उनके प्राप्त होने से उक्त इष्टियो का उनमें भले 
प्रकार होना सम्भव है इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये यह सिद्ध 
हुआ कि “ पचमान” इष्टियें असंस्कृत लौकिक आझग्नियों से होनी 
' चाहिये, आहवनीय आदि संस्कृत आग्नियों से नहीं । 
`: & सं०-अब “ उपाकरण” आदि को अग्नीषोमीय पशु का धर्म 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


तुल्य: सवषां पशुविधिः प्रकरणा- 
विशेषात्‌ । १८ । 
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पद्‌ ०-तुल्यः । सर्वेषां । पशुविधिः । प्रकरणात्रिशेषात्‌ । 

पदा ०-( पशुविधिः) पशु के उद्देश से विधान किये गये उपा- 
करण आदि धर्म (सर्वेषां) अग्नीपोमीयादि सव पशुओं के (तुल्य! ) 
समान हैं, क्योंकि (भकरणाविशेषाव) प्रकरण से उनका सब पशुओं 
के साथ समानरूप से सम्बन्ध पाया जाता है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में तीन पशु दान किये जाते हैं जिनमें ` 
एक को “ अग्मीषोमीय ” दूसरे को : सवनीय ” तथा 
तीसरे को “ अनुबन्द्य ” कहते हैं, प्रकाश तथा सोम्यस्वभाव 
परमात्मा के उद्देश से “ औपवस्थ्य ” नामक दिन में जिसका दान 
किया जाता है उसका नाम “अग्नीषोमीय”  सोत्य ” नामक 
दिन में जिसका दान किया जाता है उसका नाम,“ सवनीय ” 
८ अवस्थ ? नामक इष्टि के अनन्तर जिसका दान किया जाता 
है उसका नाम “अनुब॒न्ध ” है । जिस दिन याग का 
आरम्भ किया जाता है उसको “ओपवस्थ्य” तथा जिस दिन 
४ सोम ? कूट कर हवन के लिये रस निकाला जाता हे उसको 
८ सत्य” कहते हैं, या यों कहो कि प्रथम दिन हल नाम 
“औपवस्थ्य “और द्वितीय दिनका नाम “ सोत्य” है, डन 
याग के समाप्त होजाने पर विधिपूर्वक “ अवभथ ” नामक खानक 
अनन्तर जो उक्त याग का अङ्गभूत “इष्टि” कीजाती हे 
उसको “ अवभृथेष्टि 7 अथवा “ अवभूय » कहते ह, उक्त 
तीनों पशुओं का विधान करके 6 शविष्ण्य ?? नामक वेदि के 
नि्मांणास्सर “ उपाकरण ” “ पथ्येिकरण ” आदि पथु 
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विधान किये हैं “ सदो” नामक मण्डप तथा . “ आग्नीध्र ? 
नामक शाला में जो मृत्तिका और शर्करा दोनों मिलाकर हस्त 


परिमाण बेदियें बनाई जाती हें उनको “ धिषूण्य्‌ ” तथा . 


४ प्रजापतेर्जायमानः ” और “ इमंपशुं „ शन दोनो मन्त्रो 
से पशु के स्पश को “ उपाकरण” कहते हैं, पर्य्यशिकरण का 
अर्थ पीछे कर आए हैं, उक्त धर्म अभ्िषोमीयादि सव पशुओं के 
.समानरूप से विधान किये हैं किंवा उनके मध्य किसी एक के ! 
यह सन्देह है, इसमें मथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का हे, पूर्वपक्षी. का कथन यह है कि ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण 
` उक्त तीनों पशुओं का बिधान करके उपाकरण आदि धर्म 
विधान किये हैं, प्रकरण के समान होने से उक्त पशु धर्मे का भी 
समानरूप से सम्बन्ध होना उचित है, क्योंकि प्रकरण भेद किवा 
' अन्य किसी प्रबल प्रमाण के बिना सबके मध्य किसी एक 
उक्त धर्मा के विधान की कल्पना नहीं कीजासक्ती । | 
सात्पय्प यह है कि यदि उक्त धम अग्नीपोमीय आदि के मध्य 
किसी एक पशु के प्रकरण में विहित होते तो उनका किसी एक 
में बिधान माना जाता परन्तु एसा विधान नहीं क्रिया, किन्तु 
साधारण रूप से बिधान किया हे और साधारण रूप से विधान 
किये गये धर्म का बिशेष पशु व्यक्ति में पर्यवसान कल्पना 
करना टीक नही, इसलिये ज्योतिष्टोम यामं के प्रकरण में जो 
उपाकरण आदि पशुधर्म विधान किये गए हैं वह अग्नीषोमीय 
आदि सब पशुओं के विधान किये हैं, उनके मध्य किसी एक 
के नहीं । 
सं०-भब दूसरा पूर्वपक्ष करते हँ 
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स्थानाच्च पूवस्य । १९ । 


पद्‌ ०-स्थानात्‌ । च । पूर्वस्य । 

पदा०- च” शब्द “ तुं ” शब्द के अथ में आने से पूर्व- 
पक्ष का सूचक है (पूर्वस्य) उक्त धर्म अग्नीपोमीय पशु के होने 
चाहिये, क्योंकि ( स्थानात्‌ ) उसकी सन्निधि में उनका पाठ है । 

भाष्य-जो धर्म जिसकी सन्निधि में विधान किया गया है 
बह उसी का धर्म होसक्ता है दूसरे का नहीं, उपाकरण आदि धर्म 
यदि “ अग्नीषोमीय ” आदि सब पशुओं की सन्निधि में विधान 
किये जाते तो वह सवके धर्म हैं इस प्रकार की कल्पना होसकती, 
परन्तु इनका सबकी सक्षि मेँ विधान नकरके केवल “अग्नीषोमीय”? 
नामक प्रथम पशु की सन्निधि में विधान किया है अर्थात्‌ “सौत्य नामक 
दिन से प्रथम “ औपवस्थ्य ” नामक दिन में “ धिष्ण्य ” संज्ञक 
वेदियों के निर्माणानन्तर उक्त धर्मा का विधान किया गया है, 
इससे उनका “ औपवस्थ्य ” स्थान स्पष्ट है ओर अग्नीषोमीय पशु 
का भी वही स्थान है, क्योंकि उसका भी उसी दिन दान किया 
जाता है, स्थान, क्रम, सन्निधि तथा सामीप्य यह चारो पर्याय शब्द 
हैं, इस प्रकार दोनों का एक स्थान होने से स्पष्ट होता है कि उक्त 
धर्म यदि सब पशुओं के होते तो अग्नीषोमीय पशु की सन्निधि में 
कैसे विधान किये जाते, परन्तु किये हैं, इसलिये अनुमान होता है 
कि वह धर्म उसी के विधान किये हैं, सबके नहीं । 

सं०-अब तीसरा पूर्वपक्ष करते हैं :- 


इवस्त्वेकेषां तत्र प्राकश्ातिशुगाथो । २० । 
पद०-ध्वः । तु । एकेषां । तत्र । माकूश्चुतिः । गुणार्था । 
पदा०-“तु”शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है(श्व:)उ्त 
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धर्म “ सबनीय ? पशु के हैं, क्योंकि (एकेषां) एक शाखा में 
उनका उसके साथ स्पष्ट सम्बन्ध पाया जाता है ओर (सत्र ) उक्त 
धर्मों का (प्राकूश्र॒तिः) जो “सौत्य” दिन से प्रथम औपवस्थ्य, 
दिन में श्रवण है (गुणार्था) वह गोण है । 

भाष्य-“ आशिनं ग्रहगृहीत त्रिवृता यूपं परिवी- 
याभेय सवनीयं पशुमुपाकरोति” = ˆ आश्विन ” संज्ञक 
पात्र को ग्रहण करके त्रिगुण रज्जू से यूप को लपेटे और लंपट 
कर प्रकाइास्वरूपआम्निपरमात्मा के उद्देश से देय सवनीय पशु 
का “ उपाकरण” नामक संस्कार करे, इस वाक्य में स्पष्ट 
रूप से सवनीय पशु का “ उपाकरण ” संस्कार विधान किया है, 
- यदि अभिषोमीय का ही उक्त संस्कार अभिप्रेत होता तो संनीय 
का नाम न लिया जाता और जो उक्त धर्मों का विधान “ सोत्य ” 
दिन से प्रथम “ औपवस्थ्य ” दिन में किया है बह सुख्य नहीं 
किन्तु गौण हे. अर्थात्‌ उक्त धर्म अग्नीपोमीय पशु के हैं इस 
अभिप्राय से नहीं किया गया किन्तु सौत्य दिन में देय पशु के 
सम्बन्धार्थ प्रथम ही उनका विधान किया गया हे, यह लोक 
सिद्ध बात है कि कहीं २ प्रथम धर्मो का विधान करके पश्चाद 
धर्मी का विधान और कचित्‌ धर्मी का विधान करके पश्चाद धर्मों 
का विधान किया जाता है । 

तात्पर्ये यह हैःकि सौत्यदिनं ओपवस्थ्य दिन के अत्यन्त 

सन्निहित है ओर उसके अत्यन्त सक्षिहित होने से उसमें भ्रदेय 
` सबनीय पशु भी अत्यन्त सन्निहित हे, इस अत्यन्त सल्निषिरुष 
गुण के अनुसन्धान से ही औपत्रस्थ्य दिन में उक्त धर्म विधान 
किये गये हैं, अग्नीषोमीय पशु के अभिमाय से नही । 
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सार यह निकला कि यद्यापे उक्त धर्म अग्नीषोमीय. पशु की 

साञ्निधि में विधान किये गये हैं इससे उनको अग्नीषोमीय पशु 
का धर्म होना चाहिये तथापि बह. सर्लिधि गौण होने से विनियो- 
जक नहीं. होसक्ती और सवनीय पशु का उपाकरण एक शाखा 
में साक्षाद श्रुत है और प्रकरण से वह धर्म सवनीय पशु के साथ 
विनियोग को प्राप्त होसक्ते हैं, क्योंकि. प्रकरण सवसाधारण है, 
इनको छोड़ कर केवल सन्निधि मात्र से उनको अग्नीषोमीय पशु 
का धर्म नहीं मानसक्ते, इसलिये उक्तधम सबनीय पशु के हैं 
४ अग्नीषोमीय ” के नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं र 

a 
तेनोत्कृष्टस्य काठविधिरितिचेत्‌ । २१ । 

पद्‌०-तेन । उत्कृष्टस्य । कालविधिः । इति । चेत्‌ । 

पदा०-~( तेन) आश्विन वाक्य में ( उत्कृष्टस्य ) उत्तरभावीं 
४ सवनीय ” पशु के ( कालविधिः ) अतुप्ठान काल का विधान है 
(चेत) यदि (इति) ऐसा कहं तो ठीक नहीं, इसका अगले हन 
से सम्बन्ध है- ` | व | 

भाष्य-“ आशिन ग्रहं गृहीत्वा” इस वाक्य में सवनीय 
पशु का उपाकरण धर्म विधान नहीं किया किन्तु उपाकरण का 
अनुष्ठान काळ विधान किया है कि सवनीय पश का उपाकरग 
संस्कार “ आश्विन ” ग्रह ग्रहण के अनन्तर हीना चाहिये, यदि 
“उक्त वाक्य में काळ का विधान विक्षत न होता तो “ क्तवा” 
प्रत्यय का प्रयोग न किया जाता, परन्तु उसमें उक्त प्रत्यय का 
प्रयोग किया है इससे स्पष्ट है कि उक्त वाक्य काल मात्र का 
विधायक है संस्कार का नहीं । 
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तात्पर्य यह है कि “ समानकतृंकयोः परेकाले 
अष्टा० २३।४।२१=जिन दो क्रियाओं का कर्ता एक है 
उनके मध्य पूधकालवर्ती क्रिया में “कूत्वा?” प्रत्यय होता है 
` इस सूत्र के अनुसार उक्त वाक्यान्तर्गत “ ग्रहीत्वा ” पद में जो 
कूत्वा ” प्रत्यय है वह पूरवेकाल में हुआ हे और “ उपाकरोति ” 
पद से पूनेबिहित-“ उपाकरण ” रूप संस्कार का अनुवाद है और 
बह केवल काल के विधानार्थ किया गया है, यदि उक्त आश्विन 
बाक्य में अनुवाद न मानकर विधान ही मानाजाय तो पूर्व 
विधान. सर्वथा व्यर्थ होजाता हे, सो ठीक नहीं, प्रत्युत उसकी 
अपेक्षा इस वाक्य में पूव विहित का अनुवाद मानना ही ठीक है, 
क्योंकि उसके मानने से दोनों वाकय सार्थक होजाते हैं : 
सार यह निकला कि “ आश्विन” वाकय में केवल उपाकरण 
का ग्रहण है पंय्थग्नकरण आदि का नहीं, यदि इसको अनुः 
वादक न मानकर विधायक माना जाय तो पथ्यग्मिकरण आदि 
के लिये पूर्वविधायक वाक्य का भी आश्रयण करना पड़ता है, 
क्योंकि इस वाक्य से उनका विधान नही पाया जाता, जब इस 
प्रकार इस वाक्यं को विधायक्र मानकर भी पूर्व वाक्य को विधायक 
तथा इहसिद्धि के “लिये उसका वहां से सवनीय स्थान में 
उत्कर्प भी मानना पड़ता है तब पूर्व वाक्य को विधायक और 
आश्विन. वाक्य को. अनुवादक मान लेना ही श्रेष्ठ है, क्योंकि 
दोनों के विधायक मानने में गोरव तथा वाक्यभेद दोष है, यह 
कदापि नहीं होसक्ता कि एक ही वाक्य काल तथा संस्कार दोनो 
अर्था का एक ही काल में विधान करे, इसलिये ज्योतिष्टोम याग 
के प्रकरण में जो उपाकरण आदि पशुधर्म बिधान किये गये है 
बह आग्नीषोमीय के किय हें सवनीय के नहीं । 
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सं०-अव उक्त आशङ्का का निराकरण करते हैं £- 


नेकदेशत्वात्‌। २२। 

प॒द ०-न । एकदेशत्वात्‌ । 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( एकदेशत्वात्‌ ) 
एकदेश के विधान से समुदाय का विधान पाया जाता है । 

भाष्य-यद्मपि “ आश्विन ” ताय में उपाकरण आदि 
संस्कारों के एकदेश उपाकरण मात्र का ग्रहण किया है तथापि 
एकदेश के ग्रहण से सम्पूर्ण संस्कारों का ग्रहण होसक्ता हे और 
सबके ग्रहण होजाने से उक्त वाक्य को कालमात्र का विधायक 
मानना ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा मानने में एकही वाक्य काळ का 
विधायक तथा संस्कार का अनुवादक होने से वाक्यभेद दोष 
आजाता है और जो दो अर्थों का विधायक मनने में वाकय भेद 
रूप दोप कथन किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि एक वाक्य एक 
ही व्यापार से दो अथो का विधायक. होमक्ता हे परन्तु अनु- 
वादक तथा विधायक नहीं होसक्ता, क्‍योंकि यह दोनों विरुद्ध 
अर्थ हैं, और विरुद्ध होने से इनके लिये भिन्न व्यापार की 
आवश्यकता है, और यदि यह भी मान छिया जाय कि उपाकरण 
आदि संस्कारों का विधायक पूर्व वाक्य ही है आश्विन वाक्य में 
केवळ का का विधान :तथा उपाकरण का अनुवाद किया गया 
हे तो भी सश्निधिमात्र.से बह अग्नीषोमीय के धर्म नहीं होसक्ते 
किन्तु “ आश्विन ” “वाक्य से-सबनीय पशु के ही धर्म होसक्ते 
हैं, यदि बह सवनीय पशु के धर्म न होते तो आपके मन्तव्यानुसार 
सवनीय पशु .के उपाकरण का अनुवाद क्यों किया जाता, 
अनुवाद करने से दीः स्पष्ट है कि आश्विन वाक्‍य में उपाकरण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


| Digitized by Arya Samaj ग्रीमांसास्य भाष्ये ai and eGangotri 
६०२ 


आदि संस्कारों के एकदेश उपाकरण मात्र का ग्रहण हे और 
बह.सब संस्कारों का उपलक्षण है, इसलिये वह सब संस्कार सव- 
नीय पशु के विधान किये गये हैं, अग्नीषोमीय के नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः आशङ्का करते हैं :- 


अर्थेने # ७ 
अर्थेनेतिचेत्‌ । २३। 

पद०-अर्थेन । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( अर्थेन ) आश्विन वाक्य में सत्रका ग्रहण अर्थ से 
होता है साक्षाद्‌ नहीं (चेव) यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं,, 
इसका. अगले तूत्र से सम्बन्ध है-- | 

भाष्य-एकदेझ के ग्रहण से समुदाय का ग्रहण होने पर भी 
समुदाय के विधान का छाभ नहीं होसक्ता और एक देश के 
अनुबाद से समुदाय का अनुवाद होसक्ता है और जो अनुबाद 
पक्ष में वाक्यभेद्रूप दोप कथन किया है सो. ठीक नई, क्योंकि 
` अनुवादपूर्वेक काळ का विधान सर्वसम्मत है अर्वा जिन 
संस्कारों के अलुष्ठानार्थ काळ का बिधान विवक्षित है यदि उन 
का अनुवाद न किया जाय तो काळ का बिधान ही नहीं होसक्ता) 
इसलिये आशिन वाक्य पूर्वविहित उपाकरण आदि संस्कारों 
का. अनुवादक है सबनीय पशु के धर्म उपाकरण आदि का 
विधायक नहीं । 

सं०-अब उक्तं आशङ्का का खण्डन करते हैं:- 

~ 
न श्रृतिविप्रतिषेधात्‌ । २४ । 

पद०-न । श्चुतिविश्रतिषेधात्‌ । 

'पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (श्रातिविभातिषेधाद ) 
ऐसा मानने में साक्षाद श्रुति से विरोध होता है। 


= 
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€ श्च्नि ...) 2) [a * क 
भाष्य-“आशखिन ग्रहं गहीला बाह्य में सवनीय पशु के 
उपाकरण का साक्षात्‌ विधान श्रवण किया है, उक्त वाक्य को 
काल मात्र का विधायक मानने में उसके साथ विरोध आजाता है 
सो ठीक नहीं । 


Ne 


तात्पर्य यह हे कि यदि उपाकरण आदि धर्मो का अग्नी- 
पोमीय में विधान मानें तो सदनीय में उनका अतिदेश मानना 
होगा, “प्रकातिवद्‌ विक्रातिः कतेव्या” वाक्य से मापि का 
- नाम्न अतिदेश है, अतिदेश से प्राप्त तथा साक्षात श्रुति के मध्य 
साक्षात श्रुत प्रबळ होता है जैसाकि कहा दै कि “श्रुता श्रुतयोः 
श्रुत बढीयः”=श्वत तथा अश्वत दोनों के मध्य श्रुत बली' 
होता है, सबनीय पशु में उपाकरण आदि धर्म श्रुत हैं उनको 
इ`इकर चोदक वाक्य से माप्त अश्रुत का ग्रहण ठीक नहीं 
इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो उपाकृरणादि पशु 
धर्म विधान किये गये हैं वह अग्नीषोमीय के विधान नहीं किये 
किन्तु सवनीय पशु के किये हैं। 
 सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
| 
स्थानात्त पवस्य संस्कारस्यतदथल्वात्‌। २५। 
पद्‌०-स्थानात । तु ।पू्ैस्य । संस्कारस्य । तदर्यत्वात । 


पदा०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(पूर्वस्य) उक्त धर्म अग्नीषोमीय पशु के विधान किये -जानने 
चाहियें, क्‍योंकि ( स्थानात) सप्मिधि ममाण से ऐसा ही पाया 
जाता है और ( संस्कांरस्य ) संस्कार मात्र को (तदर्थात्‌ ) 
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अग्नीषोमीय पशु के लिये होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 

भाष्य-यद्रपि प्रकरण के साधारण होने से उपाकरण आदि 
पशु धर्मों का सब पशुओं के साथ सम्बन्ध पाया जाता हे और 
आश्विन वाक्य के बल से प्रकरण का सङ्कोच होजाने के कारण 
उक्त धर्म सवनीय पशु के भी सिद्ध होसक्ते हैं. तथापि आश्विन 
वाक्य से प्रकरण का सङ्कोच असम्भव है, यदि आश्विन वाक्य. 
उपाकरण आदि संस्कारों का विधायक होता तो कदाचित्‌ 
प्रकरण के सङ्गाच की कल्पना कीजासक्ती परन्तु वह उक्त 
संस्कारों का विधायक नहीं किन्तु उनके अनुवाद पूवक सवनीय 
पशु के उपाकरण काळ का विधायक है, क्योंकि उपाकरण आदि 
सम्पूण संस्कारों का प्रथम ओपवस्थ्य दिन में. विधान होचुका है 
और जिनका विधान होचुका है उनका आश्विन वाक्य में पुनः 
विधान केसे होसक्ता है, कया यह कदाचित सम्भव है कि जो 
प्रथम ही ज्ञात है उसको पुनरपि ज्ञातव्य समझ कर ज्ञात करने 
की चेष्ठा कीजाय, ओपत्रस्थ्य दिन में प्रथम ही सव संस्कार 
विधान किये गय हैं केवळ सवनीय पशु का उपाकरण काल 
विशेषरूप से जिज्ञासितव्य हे उस्तीके बिधानार्थ आश्विन वाक्य 
प्रवृत्त हुआ है उसको उपाकरण आदि संस्कारों का विधायक 
कपना करना ठीक्‌ नहीं, और अनुवादक होने से वह प्रकरण के 
सङ्काच का कारण भी नहीं होसक्ता, और उसके संकुचित न 
होने से उनका. सवनीय पशु के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध होना भी 
असम्भव ह आर अन्य कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता जिसके 
बळ से उक्त धमों का सवनीय पशु के साथ सम्बन्ध कल्पना 
किया जाय अर्थात्‌. ओपवस्थ्य दिन में उपाकरण आदि सब 


= 
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सस्कार विधान किये गये हैं, ओर औपवस्थ्य दिन अग्नीषोमीय का है, 
सवनीय पशु का नहीं, यदि उक्त संस्कारों का विधान “ सौत्य ? 
दिन में होता तो बह स्थान की एकता के कारण सवनीय पशु के 
धर्म समझे जाते, क्योंकि सवनीय पशु का भी “सौत्य” ही. 
स्थान हे, परन्तु “ औपवस्थ्य ? दिन में विधान होने से वह 
स्थान की एकता के कारण “ अग्नीषोमीय ” पशु के धर्म होसक्ते 
हें, इसमें कोई दोष नहीं, और स्थानरूप एक द्द प्रमाण के मिल 
जाने से उनका किसी अन्य पशु के सांथ साक्षात सम्बन्ध भी 
कल्पना नहीं किया जासक्ता और न प्रकरण के सङ्कोच की 
कोई आवश्यकता है, प्रकरण प्रमाण केवळ उक्त धर्मों का सब 
पशुओं के साथ सम्वन्ध सामान्य पाया जाता है और वह 
अग्नीषोमीय पशु में उनका विधान तथा अन्य दो में चोदक वाक्य | 
से उनका आतिदेश मान लेने में भी चरितार्थं होजाता है, उसके 
सहारे कोई विशेष कल्पना नहीं कर सक्ते। 

तात्पर्य यह है कि स्थान प्रमाण से उक्त धर्म अग्नीषोमीय 
पशु के स्पष्ठ हैं और स्थान प्रमाण को छोड़कर अन्य कोई 
पुष्कल प्रमाण नहीं है जिससे स्थान का बांध किया जाय और 
दानक्रम से भी प्रथम अग्नीषोमीय पशु ही उपस्थित हे और उपास्थित 
को छोड़कर अनुपस्थित पशु के धर्म की कल्पना करना जघन्य 
तथा निष्प्रमाण है जैमाकि कहा है कि “ उपारिथतं परित्य- 


ज्यानुपस्थितकल्पनेमानाभावः ” उपस्थित को छोड- 
कर अनुपस्थित की कल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं और 
दानक्रम से जो भथम उपस्थित है योग्यता के बल से भी उक्त 
` इ उसी के होने चाहिये, क्‍योंकि संस्कत हुए बिना पशु का 
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दान तथा संस्कारों के सम्बन्ध बिना उसका संस्कृत होना 
असम्भव है । 

सार यह निकला कि जितने उपाकरण आदि पशुसंस्कार 
विधान किये गये हैं वह पशु के उददेश से किये गये हैं, याग के 
उद्देश से नही और सब पशुओं के मध्य अग्नीपोपीय पशु ही 
मुख्य तथा प्रथम उपस्थित ह, इसलिये उनका अग्नीपोमीय के 
साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध ओर सवनीय आदि के साथ आतिदेशिक 
सम्बन्ध है अर्थात्‌ उक्त धर्मों का अग्नीषोमीय पशु में साक्षात्‌ विधान 
` और सवनीयादि शेष पशुओं में चोदक वाक्य से अतिदेश होता है 
उनमें उनका विधान नहीं किया गया । 


सं०-अब उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हैं :- 


लिङ्दर्शनाञ्च । २६ । 
पढ ०-लिङ्गद्वानातर ।. च । 


ha haa 


पदा०(च) और ( लिङ्गदरानात्‌) लिङ्ग के पाये जाने से 

भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । | 
भाष्य-” अग्ीषोमीयेन पुरोडाशेन प्रचरति ”= 
प्रकाश तथा सोमस्वभाव परमात्मा के उद्देश से पुरोडाह का 
हवन करे, इस वाक्य में अग्नीषोमीय पुरोडाशा का विधान करके 
' पाव ` पुरोंडाशेन माध्यन्दिने सवने ” = मध्यन्दिन स- 
बन में भी प्रोहाश से हवन करे, इस वाकय में जो सवनीय 


पुरोडाश का अनुवाद क़रके मध्यान्दिन काळ का बिधान किया है 
बह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिङ्ग दै. यदि उपाकरण आदि धर्म 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection, 


Ee 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतायाध्याये-षष्ठःपादः ६०७ 


अगीषोसीय पशु के विधान किये जाते तो अग्नीषोमीय पुरोडाश 
के अनन्तर सवनीय पुरोडाश के काल का विधान किया जाता 
क्योंकि उनका विधान माने विना केवळ काल का विधान नहीं 
होसक्ता अर्थात्‌ जत्र औपतर्थ्य दिन में अग्नीषोमीय पशु के उक्त 
धर्मों तथा तदनन्तर अग्नीषोमीय पुरोडाश का विधान माना जाय 
“ सौत्य ” आदि दिनों में उक्त धर्मों तथा पुरोडाश का 
चोदक वाक्य द्वारा अतिदेश हाने से उनके अनुष्ठानार्य काल की 
जिज्ञासा भी होसक्ती है और उसकी जिज्ञासा होने से उसका 
विधान होना सम्भव है। ` 
तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्यों में सवनीय पशु के उपाकरण 
काल तथा पुरोडाश के हवन काल का तभी विधान उपपन्न हो 
सक्ता है याद औपवस्थ्य दिन में अग्नीषोमीय पथु के उक्त धर्मों 
` नथा पुरोडाश के हवन का विधान मानकर सवनीय आदि पशुओं 
तथा सौत्य आदि दिनों में उनका अतिदेश माना जाय, क्योंकि 
प्रथम अग्नीषोमीय भें बिधान ओर सवनीय आदि में पश्चाद अति 
देश माने बिना उक्त छिङ्ग वाक्यों में उनके अनुष्ठान काल का 
विधान नहीं बन सक्ता, परन्तु किया है इससे अनुमान होता है कि 
-ज्योतिष्ठोम याग के प्रकरण में जो उपाकरण आदि धर्म विधान किये 
गये हैं वह अग्नीषोमीय के किये हैं सवनीयं आदि के नहीं, क्योंकि 
उनमें उनका अतिदेश द्वारा सम्बन्ध होता है । | 
सं०-ननु, “ आश्विनं ” तथा “ पुरोडाशेन ” यह दोनों वाक्य 


. अर्थवाद हैं, काल के विधायक नहीं ! उत्तर: 


अचोदना गुणार्थेन । २७। 
पंद०-अचोदना । गुणार्थेन । 
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पदा०-(गुणार्थेन) उक्त दोनों वाक्यों को अर्थवाद होने से (अचो- 
दना) काळ का लाभ नहीं होसक्ता । 


भाष्य--यदि “ आशिनं ग्रह गृहात्वा” त्राक्य तथा 


“पुरोडाशेन माध्यन्दिने सवने” वाक्य इन दोनों बाक्योको काल 
का विधायक न मानकर केवल अर्थवाद ही मानाजाय तो सवनीय 
पशु के उपाकरणकाल का तथा सवनीय पुरोडाश के हवन 
काल का किसी प्रकार से भी लाभ नहीं होसक्ता, क्योंकि उक्त 
दोनों वाक्य अर्थवाद होने से विधायक नहीं होसक्ते और अन्य 
कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता जिससे काल का विधान माना 
जाय और अन्यत्र काल का विधान न पाये जाने से इन 
दोनों वाक्यों का अर्थवाद होना भी अप्तम्भव है अर्थात्‌ जिनका 
विधान अभी कहीं भी पाया नहीं जाता उनका गोणरूप से 
अर्थवाद वाक्यों में अनुवाद कैसे दोसक्ता हे और उप्तके न 
होने से वह अर्थवाद भी कैसे होसक्ते हैं और सत्रनीयपुरोडाश के 
हवन काल का तथा सबनीयपशु के उपाकरणकाल का विधान 
अत्यन्त आवइयक है जो उक्त दोनों वाक्यों को विधायक माने बिना 
नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त दोनों वाक्य अर्थवाद नहीं किन्तु 
उक्त काल के विधायक हैं। जू 


सार यह निकला कि ज्योतिष्टोम याग प्रकरण में उपाकरण. 
: पर्य्ये्रिकरण आदि धर्म “ अग्नीषोमीय ” पशु के विधान किये हैं 
उसमें उनका अनुष्ठान विधि के बल पे और “ सवनीय ” तथा. 


अनुबन्ध ” पशु में “प्रकृतिवद विक्रातिः कतेन्या » इस 
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चोदक वाक्य द्वारा अतिदेश होने से होता है, तीनों में विधि 
बल से नहीं। | 

सं०-अब “ शाखाहरण” आदि को सायंप्रात; उभय “दोहो” 
का धर्म कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं: - 


दोहयो a ° ( ° 
[ः कालमेदादसंयु्तश्भृतं स्यात्‌। २८। 
पद्‌०-दोहृयोः । कालभेदात्‌ । असंयुक्तं । श्रुतं । स्याद्‌ । 

पदा०-( श्रुतं ) दशपूर्णमास याग के प्रकरण में श्रवण किये - 
गये शाखाइरण आदि ( दोहयोः ) साय तथा प्रातः दोनों दोहो के 
( असंयुक्तं ) धर्म नहीं होसक्ते, क्योंकि ( कालभेदात्‌ ) उनके काल 

का भेद है । 
भाष्य- द्ीपूर्णमास याग में दोघ तथा दूध रूप हविः के 
सम्पादनार्थ दो वार गौओं का दोहन होता है अर्थाव्‌ दो बार 
गौएं दोही जाती हैं, प्रथम अमावस्या दिन में सायंकाल तथा दूसरे 
प्रतिपद्‌ दिन में मातः काल दोहन होता है दोहन, दोहना तथा दोह यह 
तीनों पय्यीय शब्द हैं, उक्त दोनों दोहों के मध्य सायं दोह के 
दिन में शाखाहरण, वस्सापाकरण तथा गोदोइन आदि अनेक 
दोह के धर्म विधान किये हैं, वह सब सायं दोह के धर्म हैं किंवा 
सायं मातः दोनों दोहों के धमै हैं! यह उनमें सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीवपक्ष सिद्धाम्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
`. यह है कि दोनों दोह प्रातः तंथा सायं इस मकार भिन्न २ काळ 
. में होने से परस्पर अत्यन्त भिन्न हैं और झाखाहरण आदि दोह | 
र्ग केवल सायंदोह के दिन में ही विधान किये गये हें 
दोनों दोहों के दिन में नहीं, और उनका सायंदोह के दिन में 
. विधान करने से सायंदोह के साथ ही सम्बन्ध होसक्ता है प्रातः 
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दोह के साथ नहीं, क्योंकि सायं दोह उनके अत्यन्त स्नात 
था ज्येष्ठ होने के कारण प्रथम उपस्थित है और उपस्थित को 
छोइकर अनुपस्थित की कल्पना करना ठरि नहीं । 
तात्पर्य यह है कि सन्निहित तथा असक्षिहित दोनों के मध्य 
सन्निहित आदरणीय हाता. है ओर उक्त दोहधर्म जेसे सायंदोह 
के अत्यन्त सन्निहित है वेसे प्रातःदोह के नहीं, क्योंकि वह उसके 
दिन में विधान न करके सायंदोह के दिन में ही विधान किये 
गये हैं ओर जो जितके दिन में विधान किये गये हैं उनका 
उसी के साथ सम्बन्ध होना उचित है, दूसरे के साथ नहीं । 
सार यह निकला कि जैसे ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में. 
पठित होने पर भी उपाकरणं आदि धर्मों का अग्नीपोमीय पशु के 
साथ ही सम्बन्ध होता हे सवनीय तथा अनुबन्ध्य पशु के साथ 
नहीं वेसे ही दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में पठित होने पर भी 
सञ्निधरूप प्रमाण के. वळ से दोहधमों का सायं दोह के साथ 
ही सम्बन्ध होना उचित है, प्रकरण के ऐक्य होने से दोनों दोहों 
. के साथ नहीं, इसलिये दर्शपूणमास याग के प्रकरण में जो. 
शाखाहरण आदि दोहधर्म विधान किये गये हैं बह सायंदोह के 
हैं मातः सायं दोनों के नहीं ' 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


प्रकरणाविभागाहा तत्संयुक्तस्य काल- 
 शात्रम्‌। २९। 


पद्‌ ०-भकरणाबिभागात्‌ । वा। तरसंयुक्तस्य । कालशास्रम्‌। 


पदा०-' वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( काढशाल्ले ) दोहधर्मं त्रिधायक शास्त्र ( तत्सयुक्तस्य ) सायंमातः 
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उभय दोह संयुक्त धर्मों का ही विधायक है केवल सायं दोह संयुक्त ` 
का नहीं, क्योंकि (भकरणाविभागात ) प्रकरण से उनका दोनों के 
` साथ सम्वन्ध पाया जाता है। | 
भाष्य-दर्शपूर्णमास याग में हविः के लिये दधि तथा पयसदृध 
अपेक्षित है. उसीके सम्पादनाथ गोणें सायं तथा प्रातः दोही 
जाती हैं परन्तु सायंदोह तया शाखाइरण आदि दोहृधमॉ का 
प्रथमद्नि-अप्ा स्या में विधान नहीं किया किन्तु दूसरे तिपत 
दिन में किया है ओर उसा दिन में दोह धर्मों का भी विधान 
किया है, इस प्रकार दोनों दोहों तथा उनके धर्मों का एकही 
स्थान में विधान होने से परस्पर सम्बन्ध स्पष्ट है, और प्रकरण के 
अभेद होने से शाखाहरणादि दोइ धर्मों के सम्बन्ध भेद की 
कल्पना करना सर्वथा अनुचित है, जब दोनों दोह तथा उनके 
शाखाहरण आदि धर्मों का विधान एकही प्रतिपत्‌ दिन में 
किया गया है तव यह केसे होसक्ता है कि वह सब धम सायं- 
दोह केही समझे जाये दोनों के नहीं, ओर दोनों दोहों का एकही 
प्रतिपत्‌ दिन में विधान होने पर भी जो सायं दोह का अनुष्ठान 
अम्रावास्या के दिन सायंकाल में होता हे वह अर्थ के अनुरोध 
से होता है, विधायक वाक्य के अनुरोध से नहीं अर्था प्रतिपत्‌ 
में दाधि तथा दूध यह दोनों हविः के लिये अपेक्षित हैं और उसी 
अपेक्षा की निवृत्यर्थ प्रतिपद में ही गोओं का सायं प्रातः दोहन 
तथा शाखाइरण आदि उनके धर्मों का विधान किया गया है, 
परन्तु प्रतिपत्‌ में दोनों काल दोहन करने से दूध प्राप्त होने पर 
भी दधिः का यथासमय प्राप्त होना असमव है, क्योंकि वह 
मध्य में रात्रि का व्यवधान हुए बिना ठीक २ नहीं बन सक्ता 
` और रात्रि का व्यवधान तभी होसक्ता है. जब अमावास्या के 
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दिन सायंकाल में गौ दोही जायं, इस प्रकार प्रथम अमावास्या के 
दिन सायेकाल में आर्थिक दोह होने पर भी उसका विधान 
प्रथम दिन में कल्पना नहीं किया जासक्ता और विधान कां 
अभेद न होने से विधेय दोहों का भेद होना असम्भव है ओर 
दोहों का भेद न होने से सायंदोह के साथ दोह धर्मा का 
सम्बन्ध प्रातः दोह के साथ असम्बन्ध है, इस प्रकार दोह धर्मा के . 
सम्बन्धविषय में भीं विषम कल्पना नहीं कीजामक्ती । 


तात्पय्य यह है कि “एल्ध दध्यमावास्यायास्‌ ऐन 


पयोःसावास्यायाय्‌ "इक परमात्मा के उद्देश से अमावास्या 


में दधि तथा दूध की आहुति दीजाती हैं, इस प्रकार आहुति 


का विधान करके साये प्रातः गोओं का दोह तथा शाखाहरण 


दोह धर्म विधान किये हैं दोह विधान के अनन्तर दोह धर्मा 
का विधान होने से उनका दोनों दोहो के साथ सम्वन्ध स्पष्ट इ! 

सार यह निकला कि जैसे विधायक वाक्यों का स्थान 
एक है वेसेही प्रकरण भी एक है, एक ही स्थान तथा प्रकरण में 
बिधान किये गये दोह तथा दोहधम किसी प्रकार से भी परस्पर 
असम्बद्ध किया विषम सम्बद्ध नहीं होसक्त, इसलिये द्शपूर्णमास 
याग के प्रकरण में जो दोह ध्म विधान किये गये हें वह केवल 
सायं दोह के ही नहीं किन्तु सायं प्रातः दोनों दोहों के हैं । 

सं०-अब “ सम्मार्जन ” आदि ग्रहमा का तीनों सबनों में 
अनुष्ठान कथन करते हैं :- 


तददत्सवनान्तरे ग्रहाञ्नानम्‌ ।३०। 


पृद्र ०-तहत्‌ । सबनान्तरे । ग्रहास्नानम्र । 
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पद(०-( तद्वत्‌ ) दोह धर्म की भांति ( ग्रहान्नानं ) ग्रह धर्मा 
. का अनुष्ठान(सबनान्तरे) मातः सवन के अतिरिक्त मध्यन्दिन सबन 
तथा सायं सबन में भी होता है। 

भाष्य-“ ज्योतिष्टोम ” याग सम्बन्धी “/ सौत्य ” नामक 
दिन में भातः, मध्यान्ह तथा सायं तीन वार “सोम” कूटा 
जाता है इस तीन वार कूटने को यथाक्रम प्रातः कूटने से 
“ प्रातःसवन ” मध्यान्ह में कूटने से “ मध्यन्दिन सवन्‌ ” 
तथा सायं समय कूठने से “ सायं सवन ” कहते हैं, शा यों: 
कहो कि ज्योतिष्टोम याग में प्रातःसवन, मध्यान्देनसवन तथा सायं- 
सवन यह तीन सवन होते हैं, प्रातः सवन में “ ऐन्द्रवायब ” 
आदि नामक दश “ग्रह” मध्यन्द्नसवन में “ मरुत्वसीय ” आदि 
नामक चार “ ग्रह” ओर सायं सबन में “ आदित्य” आदि 
नामक छः “ ग्रह ” हैं, इनके मध्य प्रातः सबन सम्बन्धी ग्रहों की 
सभ्निषि में “ दशा पवित्रेण अहं सम्मार्टि ” = अङ्गाछे से 
ग्रहों को साफ करे, इत्यादि वाक्यों से सम्माजेन आदि अनेक 
ग्रहमं विधान किये हें बह सब प्रातःसवन में ही अनुष्ठेय हैं 
किवा तीनों सबनों में अर्थात्‌ प्रातःसवन में ही ग्रहों के 
सम्मार्जन आदि धर्म कर्तव्य हैं अथवा तीनों सवनों में उनके उक्त 
धर्म कर्तव्य हैं! यह सन्देह है, इसकी निदृत्ति उक्त सूत्र में इस 
प्रकार की गई है कि यद्यापि उक्त धम मातःसवनीय ग्रहों की 
सन्निधि में विधान किये गये हैं तथापि वह तीनों सबनों में अनु- 
छेय हैं, क्योंकि प्रकरण से उनका सब ग्रहों के साथ सम्बन्धः 
सामान्य पाया जाता है और सम्मार्जन आदि धमेग्रहों का एक 
सस्कार विशेष दे वह ग्रहमात्र के होने आवश्यक हैं ओर यह कदापि 
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नहीं होसक्ता कि जो ग्रह मात्र के लिये साधारण रूप से विधान 
किया गया है उसका किसी ग्रह के साथ सम्बन्ध तथा किसी के 
साथ असम्बन्ध कल्पना क्रिया जाय । 


.तात्पय्य यह हे कि जेसे शाखाहरण आदि दोहधर्म सायं 
प्रातः दोनों दोहों के ध्म हैं और उनका दोनों दोहों में समान 
रूप से अनुष्ठान होता है वैसे ही सम्मार्जन आदि भी ग्रहमात्र 
के साधारण धर्म हैं उनका भी. तीनों सबनों में समान रूप से अनु- 
छान होना उचित है । 


सार यह निकला कि यद्यपि सन्निधि प्रमाण से सम्मार्जन 
आदि धर्मा का प्रातःसबनीय ग्रहों के साथ सम्बन्ध है तथापि 
उनका केवल पातःसबन में ही अनुष्ठान नहीं होसक्ता, श्योंकि 
प्रकरण प्रमाण से तीनों सबनों के साथ उनका सम्बन्ध स्पष्ट है 
और सान्निधि की अपेक्षा प्रकरण प्रवळ तथा प्रकरण की अपेक्षा 
सन्निधि निर्वेल होती है, यह सर्वसम्मत है और निर्बल तथा भवछ 
दोनों प्रमाणों के उपस्थित होने पर प्रवल प्रमाण के अनुसार ही 
अनुष्ठान होना उचित है, इसमें विशेष वक्तव्ये की आवश्यकता 
नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोम. याग के प्रकरण में जो भातःसवनीय 
ग्रहां की सन्निधि में सम्माजन आदि ग्रहधभ विधान किये 
वह प्रातःसवन में ही अनुष्ठेय नहीं किन्तु तीनों सबनों में 
अनुष्ठेय हैं । 

सं०--अब “ रझनावेष्न” आदि धर्मों का अग्नीषोमीय आदि 
तीनां पशुओं में अनुष्ठान कथन करते हें 


रशना चालज्ञदशनात्‌ । ३१। 
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 पद०-रशना । च । लिड्भदरशनाव । 


पदा०-(च ) और ( रशना ) रशनावेष्टनादि भी अग्नीषोमीय 
आदि तीनों पशुओं के ध हैं क्योंकि ( रिङ्गदरीनात्‌ ) छिङ्ग से 
एसा ही पाया जाता है। | 
भाष्य-“ अग्नीषोमीय ” पशु की साञ्नधि मे “ परिव्ययति 
उचै रहना” र्ना = रज्जु सेयूप का बेन करे, क्योंकि वह 
बलरूप तथा “ त्रिवृद्‌ भवाति” = रिद = जिगुण और “दुभ 
मयी भवाति ” = दभ की होती है, इत्यादि वाक्यों से यूप का 
रशना से वेष्टन, रशना का त्रिव तथा दर्भमयी होना आदि अनेक 
चर्म विधान किये हैं वह अग्नीषोमीय पशु में ही अनुष्ठेय हैं किवा 
अग्नीषोमीय, सवनीय तथा अनुबन्ध तीनों पशुओं में अलुष्ठेय हैं! 
यह सन्दे है, इसकी नित्त उक्त सत्र में इस प्रकार की गई है. 
कि यद्यपि अग्गीपोमीय पशु की सन्निधि में “ रशनावेष्टन ” आदि 
- करे विधान किये गये हैं तथापि बह पशु के धर्म नहीं किन्तु यूप- 
आदि के धर्म हैं और यूप आदि तीनों पशुओं में समान हैं और 
: उनके समान होने से तदद्वारा रश्नावेष्वल आदिं का भी सब 
पशुओं के साय सम्बन्ध होसक्ता है और “ त्रिवृता यूपे परि. 
वीयाऽमेयं सर्वनीयंपशुसुपाकरोति ”= रिग रज्ज 
से यूप का वेष्टन करके अग्नी परमात्मा के उद्देश से देय सबनीय 
पथु का उपाकरण नामक संस्कार करे, इत्यादि वाक्यों में जो 
सबनीय पशु के समीप यूप का तिछृड रस्सी से लपेटना कथन 
किया है बह अभीषोमीय आदि तीनों पशुओं में उक्त धर्मों के 
अनुष्ठान का सूचक ङ्ग है, यदि रशनावेष्टन आदि. घम 
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कवल अग्नीषोमीय पशु में ही अनुष्ठेय | होते तो सवनीय पशु म 
उनका पुनः कथन न पाया जाता परन्तु कथन पाया जाता है, 
इससे अनुमान होता है कि वह धर्म यूपादि के द्वारा अग्नीषोमीय 
आदि तीनों पशुओं के हैं केवळ अग्नीषोमीय के ही नहीं । 

सं०-अब सम्मार्जन आदि को.“ अंशु” तथा “अदाभ्य” 
नामक ग्रहों का धर्मं कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


आराच्छिट्टमसंगक्तमितररसन्निः 
`` धानात्‌। ३२। 


पद ०-आरात्‌ । शिष्टम । असंयुक्तम्‌ । इतरैः । अर्सान्नधानात्‌ । 


पदा०-( आरात्‌ ) प्रकरण से बाहर (रिष्ट) कथन किये गये 

“ अंशु ” तथा “ अदाभ्य ” दोनों पात्रों का. (इतरेः ) ऐन्द्रवाय- 

वादि ग्रहधमों के;साथ ( असंयुक्तं ) सम्बन्ध नहीं होसक्ता, क्योंकि 

( अमन्निधानात्‌ ) उक्त ग्रहधर्म उनकी सन्निधि में विधान नहीं 
कियेगय । 

भाष्य--' ऐन्द्रबायव ” आदि ग्रह प्रकरणर्पाठत और 


i > é- दाभ्य व ¢> हें 
अंशु ” तथा “अदाभ्य” यह दोनों ग्रह अप्रकरणपठित हैं, 


ज्र 


दशा पवित्रेण ग्रहं सम्मार्ष्टि” इत्यादि वाक्यों से जो. 
* सस्माजेन ” आदि ग्रहृधर्म विधान किये गये हैं वह अप्रकरण- 
पठित उक्त दोनों पात्रों के धर्म हैं किंवा नहीं अर्थात्‌ जैसे 
सम्मान आदि धर्म. प्रकरणपठित ऐेन्ट्रवायय आदि ग्रहों के 
धम हैं वैसेही अप्करणपठित “ अंशु ” तथा “ अदाभ्य ” दोनों 
पात्रों के भी हैं अथवा नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्ष 
सिद्धान्ती तथा द्रितीयपं पूरवपक्षी का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है 
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कि सम्माजन आदि धर्म “ ऐन्द्रवायत्र ” आदि ग्रहों की सल्निषि 
में विधान किये गये हैं “ अंशु ”” तथा “ अदाभ्य ”. की सम्निषि 
में नहीं, ओर जो जिसकी सन्निधि में विधान किया गया है बह 
उसी का धमे होता है, यदि “ अंधु” तथा “अदाभ्य” यह दोनों 
ग्रह भी एन्द्रवायव आदि ग्रहों की भांति प्रकरण पठित होते तो 
सम्माजनादि इनके भी धर्म होसक्ते परन्तु यह दोनों प्रकरण 
पठित नहीं किन्तु अकरण से बाहर अर्थात्‌ अमकरण पिल हैं 
ओर अप्रकरण पठित होने से ही यइ उन अत्यन्त व्यवहित हैं 
और व्यवहितो का परस्पर “.घभेघर्मिभाव ” सर्वया अप्तम्भव् है 
इसलिये ज्योतिशेम याग के प्रकरण में जो सम्मान आदि ग्रहधर्म 
विधान किये गये हैं वह प्रकरण पठित “एऐन्द्रवायव” आदि ग्रहों के 
ही धर्म हें अप्रक़्रण पठित “अंशु” तथा “अदाभ्य” के नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष कां समाधान करते हैं :- 


संयुक्तं वा तदर्थलाच्छेषस्य तन्निमिः 
त्त्वात्‌ । ३३.। 


पद्‌ ०-संयुक्तं । वा । तदर्थात्‌ । शेषस्य । तन्निमित्तसात्‌ । 


पदा०-“ बा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया है 
( संयुक्तं ) सम्मार्जन आदि धर्मा! का उक्त दोनों ग्रहों के साथ 
सम्बन्ध होसक्ता है, क्योंकि (तदर्थवात्‌ ) वह ग्रहमात्र के लिये 
बिधान किये गये हैं और ( शेषस्य ) ग्रह धर्मा का (तत्निमित्तत्रात) 
ग्रहमात्र के उद्देश से विधान होना उचित है । - 

भाष्य-यद्यपि सम्माजन आदि धर्म ऐन्द्रवायच आदि प्रकरण 
पठित ग्रहों की सिधि में बिधान किये गये हैं तथापि बह प्रकरण | 
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पठित अप्रकरणं पठित ग्रहमात्र के धर्म होसक्ते हैं, क्योंकि उनका 
विधान सामान्यरूप से पाया जाता है अर्थाव यादे वह प्रकरण 
पठित तथा अप्रकरण पठित दोनों ग्रहों के मध्य केवल प्रकरण 
पठित ग्रहों के उद्देश से ही. विधान किये जाते. तो अप्रकरण 
पठित अंशु तथा अदाभ्य दोनों ग्रहों का धर्म न होसक्ते परन्तु 
वह ग्रहमात्र के उद्देश से विधान किये गये हैं और जो जिसके 
उददेश से विधान किया जाता है वह उसका धर्म होता है, यह 
नियम हे ।- | 
| तात्पर्य यह हे कि जेसे ऐन्द्रवायव आदि प्रकरण .पठित 
ग्रहों के सम्माजनादिक घम अपेक्षित हैं, वेसेही'अशु”तथा“अदा भय” 
ग्रहों के भी अपेक्षित हैं. और सम्मार्जन घमो के विधायक 
” ग्रहं सम्मा्टि” आदि वाक्यों में भी साधारण रूप से ग्रहमात्र 
का ही उपादान किया है, यदि उक्त धर्म प्रकरण पडित ग्रहों के 
ही विवक्षित होते तो सामान्यरूप अर्थात्‌ ग्रहमात्र के उद्देश से 
उनका: विधान न किया जाता और सम्मार्जनादि के विधायक 
उक्त वाक्यों में भी “ ग्रह ” पद के स्थान में “ प्रकरणपठितग्रहं ” 
पद्‌ का अयोग किया जाता, परन्तु ऐसा नहीं किया, इससे स्पष्ट है 
कि उक्त धमै प्रकरण पठितं तथा अप्रकरण पठित दोनों ग्रहों के 
हैं, मकरण पठित के ही नहीं। 


का सार यह निकला कि सम्मार्जन आदि धर्मा का सम्बन्ध 
ज्योतिष्टोम याग के साथ है परन्तु वह उसके साथ अहों के 
द्वारा ही होसक्ता है साक्षाव नहीं, और ग्रह जसे ऐन्द्रवायव आदि 
उक्त याग के न सम्बन्धी हें वेसेही “ अंशु » तथा अदाभ्य भी 
संम्बन्धी हैं, इनमें एक के द्वारा सम्बन्ध तथा. दूसरे के द्वारा 
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असम्बन्ध की कल्पना बिना किसी प्रबल प्रमाण के नहीं होसक्ती 
और दोनों प्रकार के ग्रहों द्वारा सम्बन्ध मानने में. ऐन्द्रवायव 
आदिं की भांति अंशु तथा अदाभ्य ग्रह के साथ भी उक्त धमा 
का सम्बन्ध मानना आवश्यक है, इसलिये उक्त याग के प्रकरण 
में जो सम्मार्जन आदि ग्रहथम विधान किये गये हैं वह ऐन्द्रवायव | 
आदि ग्रहों की भांति अंशु तथा अदाभ्य ग्रह के भी धर्म हैं यह 
निश्चेतव्य है । . क 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं :- 


निर्देशाद्‌ व्यवतिष्ठेत । २९ । 
पद्‌ ०-निर्देशात्‌ । व्यवतिष्ठेत । | 
पदा०-( निर्देशाद्‌) उक्त विधायक वाक्य से भी (व्यवतिष्ठेत) . 
उक्त धर्मों का ग्रहमात्र के साथ सम्बन्ध पाया जाता है । 
भाष्य-“ ग्रह्‌ सम्मारष्टि”इत्पादि वाक्य उक्त धमा के विधा- 
यक हैं, इनमें ग्रहमात्र के वाचक “ग्रह” पद कां प्रयोग करके 
सम्मार्जनादि धर्मों का विधान किया है, यादि ग्रहमात्र के उक्त 
धर्म विवक्षित न होते तो इस प्रकार से कदापि विधान न किया 
जाता किन्तु विशेषरूप से किया जाता, परन्तु ऐसा नहीं किया 
इससे सिद्ध है कि उक्त धर्म “ऐन्द्रवायय” आदि की भांति 
५ अशु» तथा “ अदाभ्य? नामक ग्रह के भी धर्म हैं। 
सं०-अब प्रकरण पठित “अखण्डलादे” को अप्रकरण पठित 
८ [चित्रिणी ” आदि इष्टकाओं का धर्म कथन करते हैं :- 


अग्रवक्षमप्रकरणे तडत्‌ । २५ । 


पद ०-अप्रयज्ञम । अमकरणे । तद्वत । 
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पदा०-( तद्वव) जैसे अमकरण पठित अंशु तथा अदाभ्य क्के 
सम्पागनादिं धर्म हैं वेसेही (अप्रकरणे ) अकरण पठित चित्रिणी 
आदि इृष्टिकाओं के (अप्नथङ्ग) अभिचयन प्रकरण में पठित 
अखण्डतवादि धर्म हे । | 

भाष्य--अग्रिचयन के प्रकरण में “ अखण्डामकृष्णां 
कुर्यात्‌” = अखण्ड = बिना इटीफूटी छाल इष्टका वनाई जाय,इत्या- 
; दि बाक्यों से अखण्डलादि इष्टका के धर्म विधान कियेहें और प्रकरण 
से बाहर “ चित्रिणीरुपदथाति ” इत्यादि वाक्यों से चित्रिणी 
बजिणी. आदि नामक अनेक प्रकार की इष्टका विधान की हैं 
उक्त अखण्डलादि धर्म इन अप्रकरण पठित चित्रिणी आदि 
इष्टकारओ के हैं किबा नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि जैसे सम्माजनादे अप्रकरण 
पडित ` अंशु” तथा “ अदाभ्य ” नामक ग्रहों के धरम हैं वेलेही 
अखण्डलादि भी अपकरण पठित चित्रिणी आदि के धर्म हैं। 

_ तात्पर्ये यह है कि यद्यपि अभिचयन के प्रकरण में चित्रिणी 
आदि नामक इएकाओं का विधान नहीं किया है. तथापि उनका 
। आग्नेचयन के साथ सम्बन्ध अर्थ से प्राप्त हैं, क्‍योंकि इष्टका के 

बिना अप्निचयन का. होना असम्भव है और जिप्तका जिसके 
बिना होना अमंभर है उसका उसके साथ सम्बन्ध होमक्ता है। 
_ सार यह निकला कि जो धर्म होता हे बह धर्मी के 
त नहीं रह्‌ मक्ता और सहायक के मिल जाने पर कभी धर्मी 
को धर्म तथा धर्म को धमी अपने स्थान में खींचलाता है, प्रकत 
में चित्रिणी अदि धर्मी अप्रकरण पठित होने के कारण 
शि सहायक तथा अखण्डलादि धर्म प्रकरण पठित होने के कारण 
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ससहायक हैं ओर ससहायक होने से वद अपने चित्रिणी आदिं 
धियो को स्त्रस्थान अग्निचयन में खींच लाते हैं, इसीको आथिक 
सम्बन्ध कहते हैं, इस प्रकार ध्रधामयों का एक स्थान होने से 
परस्पर “ घमेधर्भिभाव ” सम्बन्ध होसक्ता है, और उक्त धर्मा 
से संयुक्त हुई चित्रिणी आदि इष्टकायें भी अभिचयन का अङ्ग 
होसक्ती हैं, इसलिये अशिचयन के प्रकरण में जो अखण्डलादि 
घ विधान किये हैं वह अपरकरण पठित चित्रिणी आदि इष्टः 
क़ाओं के धम हैं और उक्त धर्मों से युक्त इष्टकायें अग्निचयन 
का अङ्ग हैं । | 
सं०--अत्र “ अभिषव ? आदि को सोममात्र का धर्म कथन 


करते हैं !- 
नेमित्तिकमतुल्यलादसमानविधान 
स्यात्‌ । ३६ । 


पद०-नेमित्तिकम्‌ । अतुल्यत्वात । असमानविधानं । स्यात्‌ । 
पद ०-( नेमितिक ) “फलचमस में (असमानविधानं ) सोम के 
समान अभिषव आदि धमाका विधान नहीं (स्यात) हो सकता, क्योंकि 
( अतुल्यत्वात्‌ ) वह सोम के समान नहीं है। 5 
` आष्य- फळचमस ” का निरूपण मी० हे | ० । ४७ में 
किया गया है वह क्षत्रिय तथा वेव्य के निमित्त से विधान किये 
जाने के कारण नेमित्तक और “सोम” विना किसी निमित्त 
विशेष के विहित होने से “ नित्य” कहलाता है “ सोमममि- 
षुणोति ” “ सोमं क्रीणाति ” = सोम को कूदे तथा मूल्य छे, 


इस्थादिं वाक्यों से जो “ अभिषव” आदि धर्म विधान किये हैं वह 
डा ८ र 
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सोममात्र के धर्म हे किंवा सोम तथा फलचमम दोनों के धर्म हैं? 
यह सन्देह हैं. इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस भकार की गई है 
कि अभिपव आदि संस्कार नित्य हूँ वह नित्य संस्कार्य्य वस्तु के 
प्राप्त होने मे चरितार्थ इए अन्य किसी मंस्कार्य वस्तु की 
अपेक्षा नहीं करते, संस्कार्य्य सोम नित्य तथा फळचमस नेमित्तिक 
सर्वसम्मत हे. इसलिये वह सोममात्र के ही ध्म हैं फलचमस 
के नहीं । 

तात्पर्य यह है कि सोम नित्य होने से प्रकृति और फल- 
चमस नेमित्तिक होने से उसकी विकृति है, प्रकृति पूर्वभावी और 
विकृति पश्चाद्भावी होती है, यह नियम है, ओर पू होने के 
कारण प्रथम उपस्थित इए सोम रूप प्रकृति में सभ्वन्ध को माप 
होकर उक्त धर्म निराकांक्ष होजाते हैं और निराकांक्ष होजाने स 
पुनः फलचमस रूप विकृति में सम्बन्ध को प्राप्त नहीं - होसक्ते 
ओर जिनका जिसके साथ सम्बन्ध ही नहीं होसक्ता उनको 
'उसका धभ मानना अनुचित है, इसलिये जो अभिषव आदि 
धर्म विधान किये गये हैं वह सोममात्र के किये हैं फलचमस 
के नहीं । 

सं०-अघ “ नीवार ” आदि प्रतिनिधि द्रव्यो में ब्रीहि आदि 
मुख्य. द्रच्यों के अवघात आदि धर्मो का अनुष्ठान कथन करने के 


लिये पूवेपक्ष करते हैं :- 
| प्रतिनिधिश्चतहत्‌ । ३७। 


पट्‌ ०-्रतिनिधिः। च । तद्रत्‌ । 


पदा०- च” शब्द ` तु ” शब्द के अर्थ में वर्तमान होने से 
पूव पक्ष का खूचक है ( तट्रत:) जैसे नैमित्तिक “फलचमस” अभिषव 
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आदि धम वाला नहीं वैसे ही ( मतिर्निधिः ) नीवार आदि प्रति- 
निधि द्रव्य भी प्रोक्षण आदि ध्म वाले नहीं होसक्ते । 

भाष्य-“ मोहिभियेजेत ”्त्रीशियों से याग करे, इत्यादि 
वाक्यों में याग का साधन बरइ आदि द्रव्य विधान करके 
उनके न मिलने पर “नीवार” आदि प्रतिनिधि द्र्य विधान 
किये हैं. सदृश, स्थापन्त तथा ग्रातीनाधर यह तीनों पय्योय शब्द 
हैं, “ ब्रीहीनवहन्ति” = धानों को कूटे, इत्यादि बायो में 
जो ब्रीहि आदि मुख्य ट्रव्यों के अवघात आदि धर्म विधान 
किये हैं बह नीवार आदि प्रतिनिधि दव्यो के भी धमे हैं किंवा 
नहीं अर्थात्‌ त्रीहि आदि की भांति उक्त प्रतिनिधि द्रच्यों का 
अवहनन आदि करना चाहिये अथवा नहीं ? यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती तथा द्वितीयपक्ष पूवपक्षी का है, पूर्वपक्ष 
का कथन यह है कि “ब्रीहीनवहान्ति” आदि वाक्यों में जो 
अबघात आदि धर्म विधान किये हैं वह ब्रीहिलादि जाति के 
अभिप्राय से किये हैं यज्ञ के साधन द्र॒व्यग्रात्र के अभिमाय से 
नहीं, यदि याग सम्बन्धी द्रव्य मात्र के उक्त घर्म अभिमत होते तो 
ब्रीहि आदि पदों के स्थान में टव्यवाची किसी दूसरे पद का 
प्रयोग किया जाता ब्रीहि आदि का नहीं और नीवार आदि मे 
नीवारत्वादि जाति के होने पर भी ब्रीहिलादि जाति नहीं है 
और उसके न होने से उसमें अवघातादि धम का सम्वन्ध होना 
असम्भव है, क्योंकि जिसके उद्देश से विधान किया गया "हे वह 
उसी का धम होसक्ता है दूसरे का नहीं अर्थात जैसे सोम के 
उद्देश से विधान किये गये अभिषत्र आदि फलचमस के थे 
नहीं होसक्ते मैसेही ्रीहि आदि के उद्देश से विधान किये गंयें 
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अबधाव आदि भी नीवार आदि कें धर्म केसे होसक्ते हैं । 

तात्पय्य यह है कि जो धर्म जिसके विधान नहीं किये गये 

उनका उसमें अनुष्ठान नहीं होसक्ता, इसलिये याग के साधन ब्रीहि 
आदि मुख्य द्रव्यो के जो अवघात आदि धर्म विधान किये , 
गये हैं वह मीहि आदि मुख्य द्व्यो में ही करने उचित है 
उनके नीदार आदि प्रतिनिधि द्रव्यो में नहीं । 

सं?-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !- 


> आ 
तदलळयाजनंकतात । ३८। 

पद०-तद्रद । प्रयोजनैकतात्‌ । 

पदा०-( तद्वत्‌ ) ब्रीहि आदि की भांति नीवारादि के भी 
अवघात आदि धर्म होने चाहिये, क्योंकि ( प्रयोजनैकलाव ) दोनों 
का याग सिद्धि रूप प्रयोजन एक है । 

भाष्य-  ब्रीहीनवहन्ति ” आदि वाक्यों से जो अत्रघात 
आदि धर्म विधान किये हैं बह ब्रीहिलादि जाति के अभिमाय से ' 
नहीं किये किन्तु याग के साधन द्रब्यमात्र के अभिमाय से किये हैं 
और याग के साधन जैसे ब्रीहि आदि द्रव्य हैं बैसे नीबार आदि 
रच्य भी याग के साधन हैं, क्योंकि याग की सिद्धि रूप प्रयोजन 
दोनों का एक है और यह भी-कोई नियम नहीं है कि जितने 
शब्द हैं वह सव जाति को छेकरही भवृत्त होते हैं, क्‍योंकि 
आकार युण तथा किया आदि अन्य कारणों से भी शब्द की .. 
प्रवृत्ति देखी जाती है अवघात आदि के विधायक उक्त वाक्यों 
में जो त्रीहि आदि शब्दों का प्रयोग किया गया है बह ब्रीहि- 
लादि जाति के अभिमाय से नहीं किया किन्तु आकार की 
सहता तथा याग साधन रूप गुण की समानता के अभिमाय 
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से किया है, क्योंकि आकार जेता ब्रीहि आदि द्रव्यो का है 


बेसाही नीवार आदि द्रव्यों का भी है और याग साधनत भी 
दोनों में समान है, इस प्रकार आकार तथा ग्रागसाधनत्वरूप 


~ 


धर्म के समान होने से त्रीहि आदि मुख्य ट्रव्यों की भांति नीवार 
आदि प्रतिनिधि व्यो में भी नरीह आदि शब्दों का प्रयोग 
होसक्ता है और उसके होसकने से उनमें अधात आदि धमां का 
अनुष्ठान होना भी आवश्यक है । 
तात्पर्थ यह है कि “ब्रीहिभियेजेत ” आदि वाक्यों से 

त्रीहि आदि मुख्य द्रव्य याग के साधन पाये जाते हैं बैसेदी 
नीवार आदि प्रतिनिधि द्रव्य भी याग के साधन पाये जाते हें 
क्योंकि ब्रीहि आदि शब्दों से दोनों प्रकार के दर्व्यो का अहण 
होसक्ता है, इसलिये " ब्रीहीनवहन्ति ” इत्यादि वाक्यों से जो. 
अवघात आदि धमं विधान किये हैं उनका नीवार आदि प्रतिनिधि 
द्रव्यों में भी अनुष्ठान होना वाहिये । 

सं०-अत्र उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं :- 


अथेटक्षणत्वाच । ३९ । 
पद०-अर्थलक्षणलात्‌ । च । ॒ 
पदा०-(च) और (अर्थलक्षणलाद्‌) अथार्पात्त प्रमाण से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-" ब्रीहिभिर्यजेत” इत्यादि वाकय से नीहि आदि 
की भांति नीबार आदि को याग की साधनता सिद्ध है, इसमें 
विशेष वक्तव्य की अवश्यकता नहीं, परन्तु जैसे ब्रीहि आदि 
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द्रव्य पुरोडाश की निष्पत्ति द्वारा याग के साधन हैं वैसेही नीवारः 
आदि ट्रव्य भी तद्द्वारा ही साधन होसक्ते हैं अन्यथा नहीं, परन्तु 
नीवारादि से पुरोडाश की निष्पत्ति, अत्रघात आदि के माने 
बिना नहीं होसक्ती, क्योंकि प्ततुष नीवारादि से पुरोडाश नहीं 
बनसक्ता और तुष का निर्मोक अवघात आदि के बिना अस- 
म्भव है । 
तात्पय्थ यह है कि जैसे कोई दिन में भोजन न करे औरं 
पुष्ठ हो तो उसकी पुष्टि देखने से स्वयं रात्रि के भोजन का ज्ञान 
होता है क्योंकि वह रात्रि भोजन के बिना अनुपपन्न है वेसेही 
अवघात आदि के विना नीवारादि द्रव्यों में भी याग की साधनता 
अनुपपन्न है, क्‍योंकि वह अवघात आदि के विना याग के 
` साधन नहीं होसक्ते और जिसके बिना वह याग का साधन नहीं 
होसक्ते उसका उनमें अनुष्ठान मान छेने में कोई दोष नहीं, इसलिये 
ब्रीहि आदि की भांति नीवार आदि प्रतिनिधि द्रव्यो में भी 
अवघातादि अत्रसय होने चाहिये । 
सं०-अब प्रतिनिधि की विधायक श्रुतियों का नियमार्थ होना 


कथन करते हैं - 
नियमार्था शुणश्रुतिः । ४० । 
पद्‌ ०-नियमार्था । गुणश्रुतिः । > 
_ पदा०-(गुणश्रुतिः) प्रतिनिधि की विधायक श्रुति (नियमार्था) 
उसके नियम के लिये है । | 
भाष्य-- यदि सोमं न विन्देत पूतीकानमिषणुः 
यात्‌ यदि सोम न मिल सके तो उसके स्थान में पूतीक=चि- 
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अक नामक औषध का अभिषव करे, अभिषव तथा कूटना यह 
दोनों पर्याय शब्द हैं, इत्यादि वाक्यों में जो सोम आदि के 
स्थान में पूतीक आदि का विधान किया है वह नियमार्थे किया है 
किंबा उपलक्षणार्थ अर्थात्‌ सोगादि के न. मिलने. पर नियम से 
पूतीक आदि का ही अभिषव करे अथवा तत्सदश अन्य का भी ! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सात्र में इस प्रकार कीगई है 
कि यदि मुख्य द्रव्य सोम के न मिलने पर तत्सद॒श के प्रतिनिधि 
होने का नियम होता तो उक्त वाक्य से सोम के स्थान में पूतीक 
का, विधान न किया जाता, क्योंकि उसके विधान बिना भी 


च 
सदृदषाता के बल से पूतीक का ग्रहण होसक्ता हँ परन्तु बिधान ' 


किया है, इसलिये सिद्ध होता हैं कि जहां २ प्रतिनिधि कां 
विधान है वहां २ सर्वत्र उसका नियम है, अन्यत नहीं। 
सार यह निकला कि जहां ब्रीहि आदिकों में प्रतिनिधि 
द्रव्यों का विधान नहीं किया गया बहा सर्वत्र सहशता के बल 
से जीवार आदि प्रतिनिधि दर्व्यो का और जहां सोमादि के स्थान 
में पूतीकादि का विधान किया गया है वहां सर्वत्र नियम स 
विहित प्रतिनिधि द्रव्यो का ही ग्रहण है। 
सं०-अब दीक्षणीय आदि को अग्निष्टोम याग की अङ्गता कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं !- | 
संस्थास्तु समानविधानाः प्रकरणः 
: विशेषात्‌ | ४१ । | 
प॒द ०-संस्थाः। तु। समानविधाना! । प्रकरणविशेषात्‌ 1. र - 
' बदा०- दु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया ¦ 


) 
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(संस्था!) अग्नष्टोम आदि सातों यागों क विधाना 

1 (सनानविधानाः 
आदि इष्टियें अङ्ग हैं, क्योंकि ( ल्लः जला 
आदि , शेषात्‌) सबका प्रकरण 
एक है । 

_आष्य-यद्यपि ज्योतिष्टोम याग एक है तथापि समाप्ति के 
भेद से उसके अग्निष्टोम, अत्यप्रिष्टोम, उकूथ्य, षोडशी, बाजपेण 
अतिरात्र तथा आप्तोयाम, यह सात भेद हैं, याज्ञिक छोग इनको 
सात संस्था कहते हैं, इन सातों के मध्य अभि्टोम, उळूथ्य, षोडशी 
तथा आतिरात्र यह चार संस्था मुख्य और अत्यभिष्टोम,* वांजपेय 
तथा आप्तोर्याम यह तीन संस्था गौण हैं और गौण होने से ही 
यह तीनों उक्त चारों के अन्तर्ग जाती हैं 

ह तीन गेत मानी जाती हे, इस प्रकार 
ज्योतिष्टोम याग की यवकिन्मित्‌ भेद से सात संस्था होने पर भी 
मधानतया अग्निष्टोम आदि चार ही मुख्य संस्था हैं, संस्था नाम 
स्तोत्र की समाप्ति का है,” यज्ञायज्ञिय” नामक स्तोत्र की. 
समाप्ति से ज्योतिष्टोम को “ अग्निष्टोम” तदनन्तर “ उक्थ्य ” 
नामक स्तोत्र की समाप्ति से “ उकृथ्य “तत्पश्चाव “षोडशी” नामक 
स्तत्र की समाप्ति से “ घोड़ी” तथा “आतिरात्र” कहते हैं ` 
अधिक सै च्छ च्छ 
ला जसे अवस्था के भेद से एक ही “देवदत्त” के 
हे भेद कथन किये जाते है बैसेही “ ज्योतिष्ठोम ” के एक 
होने डा भी स्तोत्र समाप्त के भेद से उसके संस्था नामक चार 
नल ) ईन चारों संस्थाओं के मध्य “ अग्नष्टोम ” प्रकृति तथा 
कि उसकी क हैं, उक्त चारो संस्था वाले 

"$ पकरण में “ दीक्षणी 
आदि नायक ङ्ग इ १. “ आयणीय ” 
पक्त अङ्ग इषठियें विधान की हे बह आधिक रे 
! बह आग्ने्ठोम आदि चारो 
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संस्थाओं के धर्म हैं किवा “ अग्निष्टोम ” संस्थामाज के धर्म हैं ? 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त धम “ ज्योतिष्टोम ” 
याग के प्रकरण में विधान किये गये हैं और “ ज्योतिष्ठोमत्व 
चारो संस्थाओं में समान है अर्थात जेसे “ ज्योतिष्टोम” याग की 
एक अवस्था विशेष होने से अग्नष्टोम संस्था ज्योतिष्टोम से भिन्न 
नहीं वेसेही उकृथ्य आदि संस्था भी ज्योतिष्टोम से भिन्न नहीं, 
ओर उनके भिन्न न होने से ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जिन 
धर्मों का विधान किया गया है उनका सब संस्थाओं के साथ 
समान रूप से सम्बन्ध होना आवश्यक है, इसलिये. ज्योतिष्टोम . 
याग के प्रकरण में जो दीक्षणीय आदि धर्म विधान किये गये हैं 
वह अश्निष्टोम आदि चारों संस्थाओं के ध्म विधान किये गये हैं 
केवल “ अग्निष्टोम ” संस्था के ही नहीं । 
सार यह निकला कि उक्त याग के प्रकरण में जो दीक्षणीय 
आदि इष्टियें बिधान कीगई हैं बह चारों संस्थाओं के अङ्ग हैं केवल - 
“ अम्निष्टोम ” संस्था का ही अङ्ग नहीं । 
सं०-अव उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 
व्यपदेशश्च तुल्यवत्‌ । ४२ । 
पद०-व्यपदेशः । च । तुल्यवत्‌ । 


पदा०-( च) और ( तुस्यवत्‌ ) समान ` प से ( व्यपदेशः ) 
सब संस्थाओं का उक्त याग के प्रकरण में कधन किया गया है। 


भाष्य--यदि ज्योतिष्टो याग के प्रकरण में उक्त चारों. 
संस्थाओं का समान रूपं से कथन न होता तो अवश्यमेव दीक्षणीय 
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आदि इष्टियों को अग्निष्टोम मात्र का अङ्ग माना जाता परन्तु 
ऐसा कथन नहीं किया किन्तु “यृद्यमिष्टोमो जुहोति यद्ु- 


कथ्यस्तेनेव शेषेण परिधिमनक्ति” = यादे “ अग्निप्टोम” 


है तो हवन करे, यादि “ उक्थ्य ” है तो उसमें शेप प्रत से परिधि 
का अञ्जन > चोपड़ना मात्र करे, इत्यादि वाक्यों में अग्निष्टोम 
आदि सब संस्थाओं का समान रूप से कथन किया है, इससे 
स्पष्ठ है कि उक्त चारों संस्था प्रत्येक विषय में समान हैं और जो 
प्रत्येक विषय में परस्पर समान हैं उनमें अङ्गां का विधान भी 
समान रूप से होना आवश्यक है, इसलिये दीक्षणीय आदि 
इष्टियें अग्निशोम आदि चारों संस्थाओं का अङ्ग है केवळ अग्निष्टोम 
काही नहीं! 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


. ` विकारास्तु कामसंयोगे नित्यस्य | 


समत्वात्‌ । ४३ । 
पद्‌०-विकाराः। दु। कामसंयोगे । नित्यस्य। समत्वात्‌ 
 पदा०-“ तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( विकाराः ) उकूथ्य आदि तीनों संस्थायें अग्निष्टोम संस्था का 
विकार हैं क्योंकि ( कामसंयोगे) पशु आदि फल की कामना के 
सम्बन्ध से उनका विधान पाया जाता है, इसलिये ( नित्यस्य) . 


नित्य अग्निष्टोम संस्था के ( समत्वात्‌ ) समान होने पर भी उनमें 


दी्षणीयादि इष्टियों का अङ्ग रूप से विधान नहीं होसकता । 
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_ ¢ + षोडशि. 9 
भाष्य-* पशुकाम उक्थ्यं गृहणीयात्‌, षोइशिना 


वीयेकामःस्तुबीत,अतिरात्रेण प्रजाकामं याजयेत्‌ ” = 
. पशु की कामना वाला “उक्थ्य” स्तोत्र, वीय्य की कामना वाला 


“पोडशी” स्तोत्र से परमात्मा की स्तुति करे,मजा की कामनावाला- 


अतिरात्रयाग करे, इत्यादि वाक्यों में जो पह्च आदि काम्य फल 
के सम्बन्ध से “उकथ्यादि” संस्था का विधान पाया जाता है उससे 
उनका विकार होना सिद्ध होता है, क्योंकि “काम्योणुणः 


श्रूयमाणो नित्यमर्थैविकृत्यनिविशते” >काम्य फल के 
: सम्बन्ध से नित्य भी विकार होजाता है, यह नियम है, यदि दीक्ष- 
णीय आदि इष्टियों का अग्नष्टोम की भांति उक्थ्य आदि में भी 
अङ्गरूप से विधान माना जाय तो बह उसका विकार नहीं होसक्ती, 
ओर उनका विकार होना उक्त न्याय से स्पष्ट हे। विकार तथा 
बिज्काते यह दोनों पर्यय शब्द हैं और विकार होने सें उनमें 
“प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतेव्या” के अवतार उक्त इष्टि 
प्रात होसक्ती हैं उनमें उनके विधान की आवश्यकता नहीं । 

` तात्पर्य्यं यह है कि यद्यापे अम्निष्ठोम, उक्थ्य, चोडशी तथा 
अतिराज्ञ यह चारो संस्था समान हैं तथापि इनके मध्य उक्थ्य आदि 
तीनों को पशु आदि काम्य फल का सम्बन्ध होने से विकृति और 
अग्निष्टोम को उनकी प्रकृति कहसक्ते हैं, क्योंकि नित्यकमे भी 
काम्य फल के सम्बन्ध से नैमित्तिक अथात विति होणाता है और 
जी विकृति होता है उसमें प्रकृति के समान अड़ों के विधान मानने 
की कोई आवश्यकता नहीं क्‍योंकि चोदक वाक्य के बल से शि 
बिकृति में प्रकृति विहित अङ्ग मास होजाते हैं । 
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सार यह है कि ज्योतिष्टोम याग की मुख्य संस्था अग्नष्टोम है 
~ ळर ° ha [a हं De 
ओर शेष सब संस्थायें उसी में अन्तभूत होसक्ती हैं केवळ काम्य 
फल के सम्बन्ध से उनका पथक्‌ अनुष्ठान अपेक्षित है और जो जिसके 


अन्तभूत हें वह उसके अङ्गो से अङ्ग वाला होसक्ता है पृथक अङ्ग. 


विधान व्यथै है,इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो दी क्षणीय, 
प्रायणीय आदि इष्टिय विधान की हैं वह ग्रकृतिभूत अभिट्टोम संस्था 
का अङ्ग विधान कीगई हैं विकृतिभूत उक्थ्याद का नहीं । 


सं°-अः “व्यपदेशश्रतुल्यवत्‌” सत्र में कथन कीगई 


युक्ति का समाधान करते हैं :--- 


वंचनात्तुससुचथः । ४४ | 
षद्‌०-बचनात्‌ । तु । समुच्चय! । 
पद्धा०- तु” शब्द समानरूप से निधान की व्या च के लिये 
आया है (वचनात्‌) " यद्यमि्टेमः ” इत्यादि उक्त वाक्य से 
(समुचयः ) अभ्िष्टाम तथा उकध्य आदि का परस्पर प्रकृति विकार 
भाव रूप से समुच्चय पायाजाता है, समान विधान नहीं । 


he . ड्‌ ~ 
भाष्य- “ यद्यमिष्टोमोजहोति यद्युक्थ्यः” इत्यादि 
ब्यपदेश से केबल अग्निष्टोम आदि चारो संस्थाओं का समुचय 


मात्र पाया जाता है उनमें समान रूप से अङ्गों का विधान नहीं. 


और समुच्चय प्रकृति विकृति भाव से भी कथन किया जासक्ता है 
इसमें कोई दोष नहीं, और प्रकृति बिक्काति भात्र होने से उक्थ्य 
आदि में दीक्षणीय अड्डों के विधान मानने की कोई आवश्यकता 


नहीं, इसलिये उक्त दीक्षणीय आदि इष्टियें अभ्रिष्टोम का अङ्ग . 
विधान कीगई हैं. उक्थ्य आदि का नहीं, यही निरचेतव्य हे । 
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सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


प्रतिषेधाच एवेलिङ्गानाम्‌ । ४५ । 
पद्‌ ०-प्रतिषेधात्‌ । च । पूर्वेलिङ्गानाम्‌ । ८४५ । 
पदा०-(च) और (पूर्वेलङ्गानां ) प्रथम होने वाले होमो का | 
( प्रतिषेधात्‌ ) उक्थ्य आदि में निषेध पाये जाने से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है । 
भाष्य-“ य॒द्यमिष्टोमो जुहोति, यदि उक्थ्यः, परिः 
धिमनक्ति न जुहोति ” = यदि अभनिष्ठोम है हवन करे, याद 
“उक्थ्य” हे तो शेष घरत से परिधि का चोपइनामात्र करें हवन न 
करे, इस वाक्य से जो उक्थ्य आदि में हवन का निषेध किया है इस- 
से उनका विकृति होना स्पष्ट हे क्‍योंकि निषेध भाप्त का ही 
होता हे अप्राप्त का नहीं यह नियम है, और उक्रथ्यादि में हवन किसी 
बाक्यांन्तर से प्राप्त नहीं है, परिशेष से चोदक वाक्‍य द्वारा ही उसकी 
प्राति माननी होगी और चोदक वाक्य की मृचि अभिष्टोम को 
प्रकृति तथा उक्थ्य आदि को विकृति माने विना होनी असभव है, 
इसलिये सिद्ध हुआ कि उकथ्य आदि तीनों अभिष्टीम की विकृति 
और अग्निष्टोम उनकी प्रकृति है, अतएव दीक्षणीय आदि इष्टि 
अभ्रिष्ठोग का अङ्ग विधान कीगई हैं उक्थ्य आदि का नहीं । 
सं०-ननु, ज्योतिष्टोम याग एक है उसकी सात संस्था कैसे हो 
गईं ! उत्तर !- ड 
गुण्निशेषादेकस्य व्यपदेशः । ४६ । 


पदु०-यसुणविशेषात्‌ । एकस्य । व्यपदेशः \ 
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पदा०-( गुणविशेषात्‌ ) स्तोत्रादि रूप गुण विशेष के भेद से 


एकस्य)एक ही ज्योतिष्टोम का (व्यपदेशः) सात संस्थाओं के द्वारा 
कथन कियागया है । 


भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टीम याग एक हे तथापि उसमें परमात्मा 
की स्तुति के बेदमंत्ररूप स्तोत्र अनेक हैं, उक्त याग के अनुष्ठान 
काल में जहां २ उक्त स्तोत्रों की समाप्ति होती हे वहां २ ही उक्त 
याग की समाप्ति समझी जाती है, इस याग में सबसे प्रथम 
“यृज्ञायज्षिय” नामक स्तोत्र का गान होता है । जहां उसकी 
समासि होती है उतन याग का नाम “अरशिष्टोम” है, इसमें अग्न 


रूप परमात्मा के उद्देश से पशुओं का दान तथां.हवन और उक्त 
स्तात्र का उचस्वर से पाठ होता है, इसी प्रकार अन्य संस्थाओं के 
भद का कारण भी स्तोत्रो की समाप्ति ही समझनी चाहिये, वस्तुतः. 
कोई भेद नहीं, हां उक्त संस्थाओं के मध्य अभ्निष्टोम में विशेषता 
यह है कि इसका ज्योतिष्टोम के साथ कदापि व्यभिचार नहीं होता 
अर्थात्‌ जहां ज्योतिष्टोम होगा वहां अग्निष्टोम अवदय होगा, क्याकि 
बह “उक्थ्य” आदि संस्थाओं में भी अनुगत है परन्तु उकूथ्य आदि 
. संस्थायें एसी नहीं हैं क्योंकि आगनिष्टोम काल में उनका व्यभिचार 
पाया जाता है अर्थात्‌ अग्निष्टोम ज्योतिष्टोम की सव संस्थाओं 
म अनुगत ह, क्याकि उसके विना कोई संस्था नहीं होसक्ती, वेसे 
उकथ्या।द्‌ सस्थाय सवत्र अनुगत नहीं हैं उनका अग्निष्टोम काल में 


न हाना स्पष्ट ह आर जो स्वरूप तथा अङ्गो के द्वारा जिनमें . 


अझुगत रहता है वह उनकी प्रकात ओर शेप सब उसकी बिकृति 
शतती ६, यह नियम है, इसमें विशेष वक्तव्य अपेक्षित गहीं, और 
अग्निष्टोम को मकृति होने भे उमे अङ्ग रूप से विधान कीरई 
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दीक्षणीयादि इष्टियों की चोदक वाक्य द्वारा उक्थ्यादि संस्थाओं - 
में प्राप्ति होसक्ती है, विधान मांनने की आवश्यकता नहीं, इसलिये 
सम्पूर्ण अधिकरण का सार यह निकला कि ज्योतिष्टोम को ` 
“ग्निष्टोम” संस्था में दीक्षणीय आदि इष्टियों का अङ्ग रूप से 


ba 


विधान हे और उक्थ्यादि में उनका अतिदेश=चोदक वाक्य से 
प्राप्ति होती है । 
इति मीमांसाय्येभाष्ये 
तृतीयाध्याये 
षष्ठःपादः 


इ i र 
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ओश्म्‌ 
अथ तृतीयाध्याये सप्तमःपादः प्रारभ्यते 


(~ 


सङ्गति-अब “ वेदि ” तथा “बह” आदि और उनके धर्मों 
को अंगों सहित दर्शपूर्णमास याग का धम कथन करने के लिये 
पू्ेपक्ष करते हैं ¦- 


प्रकरणविशेषादसंयुक्तेप्रधानस्प । १ । 
पद०-प्रकरणविदोषाव । असंयुक्तं । प्रधानस्य । 


पदा०-( ्रधानस्प ) “ वेदि ” आदि प्रधान यागें के -घम हैं 
अङ्गां के नहीं क्योंकि ( प्रकरणविशेषाव्‌ ) प्रकरण विशेष से 
( असंयुक्त ) उनका अङ्गों के साथ सम्बन्ध नही पाया जाता । 


भाष्य-' दशपूर्णमास” याग के प्रकरण में “वादि खनति”=. 


बेदि को बनावे, “वेद्यां हवीषि आसादयति ”=वेदि के 
भीतर इवनीय द्रव्यो को रखे, “बहिंलुनाति”-कुशा को काटे, 


“वहिषि हवींषि आसादयति ”=कुशा पर हवनीय द्रव्यो: 


को रखे, इत्यादि वाक्य पढ़े हैं । इनमें जो वई आदि तथा वाहि 


आदि के हवनीय द्रंव्यों का आसादनरूप धर्म विधान किये हैं बह 


प्रधान याग के लिये किये हैं किवा प्रधान याग तथा अङ्ग याग 
दोनों के लिये हैं अर्थात वार्ह आदि उक्त प्रधान याग का धर्म 
हे. अथवा प्रधान तथा अङ्ग याग दोनों का धर्म है ! यह सन्देह है, 
इसमें मयमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्षपक्षी 
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का कथन यह है कि जिस प्रकरण में वह आदि का विधान 
किया गया है वह दशपूर्णमास रूप प्रधान याग का प्रकरण है 
उसके अङ्ग यागों का नहीं, और जो जिसके प्रकरण में 
विधान किये गये हैं वह उसका धंम होसक्ते हें दूसरे का नहीं, 
यादि वह अङ्ग यागों का भी धर्मे होते तो अवदर्‍यमेव उनके प्रकरण 
में उनका विधान किया जाता, परन्तु विधान नहीं किया, इससे 
सिद्ध है कि व्ह आदि प्रधान याग का धर्म हैं, मधान तथा अङ्ग 
दोनों का नहीं। - 
तात्पर्य यह है कि श्रुति आदि छः विनियोजक प्रमाणों के 
मध्य भकरण.भी एक विनियोजक प्रमाण है, विनियोजक तथा 
सम्बन्ध कराने वाला यह दोनों प्रय्योय शब्द हें, जिस प्रकरण 
में वेदि आदि धर्म विधान किये गये हैं वह प्रधान याग का 
प्रकरण है उसके अज्ञों का नहीं और जिनका वह प्रकरण नहीं है 
उनके साथ उक्त धर्मों का विनियोजक नहीं होसक्ता और जिनके 
_ साथ जिनका सम्बन्ध ही नहीं है बह उनके लिये कदापि नहीं 
होसक्ते और प्रधान याग के साथ उनका सम्बन्ध स्पष्ट है क्योंकि 
[ह उसके प्रकरण में विधान किये गये हैं, इससे सिद्ध हे कि 
बह केवल प्रधान याग के लिये ही हैं प्रधान तथा अङ्ग दोनों के 
(लिये नहीं, और जो जिसके लिये है वह उसी का धर्म है यह 
सर्वसम्मत है,इसलिये द्ीपूणेमास याग के प्रकरण में जो वोदे आदिक 


विधान किये गये हैं वह प्रधान तथा अङ्ग दोनों के धर्मे नहीं 
किन्तु प्रधान मात्र के धर्म हैं । 
` झुं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


सवेषां वा शेषस्यातत्मयुक्तत्वात । २। 
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पद०-सर्वेपां । वा । शेपंस्प । अतत्मसुक्तत्वात । 


पृदा ० वा ” शब्द उक्त पूर्तपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वेषां ) वेदि आदिक प्रधान. तथा अङ्ग सबके धर्म: हैं, क्योंकि 
(दोषस्य) यहां धर्मधर्मिभाव का (अतत्मयुक्तेत्वात) नियामक वाक्य है 
प्रकरण नहीं । 


भाष्य-धमेधर्मिभात्र का नियामक जैसे प्रकरण है वैसेही वाक्य 

- भी उसका नियामक हे परन्तु इन दोनों के मध्य वाक्य प्रबळ 

तथा प्रकरण निर्बल हे ओर निर्बल के अनुसार प्रबळ का . सङ्कोच 
नहीं होता किन्तु बळ के अनुसार ही निर्बळ का सङ्कोच ता है 
है यह नियम है, यद्यपि यहां वेदि आदिंक दर्शपूर्णमास रूप प्रधानें «६: 


याग क॑ प्रकरण में विधान किये गये हे. तथापि “वेर्दिखनाति 


“वेद्यां हर्वीष्यासादयति” आदि वाक्यों :से वह प्रधान 
तथा अङ्ग दोनों का धर्म सिद्ध. होते हैं, क्योंकि भाविफल की 
प्राप्ति के लिये जेसे भ्रधान याग में वेदि आदिक अपेक्षित हैं 
बेसेही अङ्ग यागों में भी अपेक्षित हैं, और जिनको जो अपेक्षित हैं . | 

. उनके साथ उनका सम्बन्ध होना आवश्यक हे ओर उक्त वाक्यों से > 
बेदि आदि का प्रधान तथा अङ्ग दोनों के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है 
उसका भकरण के वल से सङ्कोच: नहीं होसक्ता, क्योंकि प्रकरण 
“निबे और वाक्य प्रबल है। 


तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्यों में वेदि का खनन,बार्हका लवन 
तथा उसमें इत्रियों का रखना आदि धर्म प्रधान तथा अङ्ग सर्व 
' साधारण विधान किये हैं उनमें कोई ऐसा पद नहीं जिसके सहारे 
यह कल्पना. कीजाय कि उक्त धर्म प्रधान के ही हे अङ्गों के: नहीं, 
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और जिस प्रकरण में उक्त वाक्य पढ़े गये हैं वह प्रकरण यद्यपि 
प्रधान याग का हे तथापि वह निर्वळ होने के कारण उनका 
सङ्कोचक नहीं होसक्ता । 

सार यह निकला कि प्रधान याग तथा अङ्ग याग दोनों समान 
रूप से वेदि आदि धर्मा के आकांक्षी हैं ओर उक्त वाक्यो से भी 
बह समान रूप से दोनों के ही भ्म पाये जाते हैं, यादि प्रकरण के 
अनुरोध से वह प्रधान मात्र के ही धर्मे कल्पना किये जायं तो एकतो 
अङ्ग यागों की आकांक्षा ज्यों की त्यों बनी रहती. है जिसका शान्त 
करना आवश्यक है और दूसरे उक्त वाक्यों का भकरण से सङ्कोच 
 ग्रानना पड़ता है कि वह प्रधान मात्र के ही धर्म विधान करते 
हैं प्रधान अङ्ग दोनों के नहीं, सो अत्यन्त जघन्य है, क्योंकि 
निर्वल से प्रबळ का सङ्कोच कदापि नहीं होसक्ता ओर अन्य _ 
' कोई प्रमाण:उपलूब्ध नहीं होता जिसके चळ से वेदि आदि को 
'्रघान मात्र का ही धर्म माना जाय ओरः निष्प्रमाण. कल्पना 
करना उचित नहीं, इसलिये दर्शपूर्णणास याग के प्रकरण में जो 
बेदि आदि धर्म विधान किये हें वह प्रधान मात्र के नही किये 
किन्तु प्रधान तथा अङ्ग सवके किये हैं । क 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं *- 

आरादपीति चेत्‌ । ३ । 

पद्‌०-आरात्‌। अपि । इदि। चेद । ह 

' पदा०-( आराव ) प्रधान याग क सन्निधि में पा 
४ सण्डपितृयज्ञ” के भी वेदि आदि धर्म होने चाहिये (चेव) 
यदि (इति) ऐसा कहो तो .ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से 
सम्बन्ध है 
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भाष्य-यदि दर्शपूर्णमास रूप प्रधान याग के प्रकरण में 
विहित होने प्र भी वेद आदिक प्रधान तथा प्रधानसम्बन्धी 
अङ्ग दोनों के धर्म हे तो उक्त प्रधान याग के समीप में पठित 
“ पिण्डपितृयज्ञ” के भी वह धर्म होने चाहिये, क्योंकि जड़ों 
की के वह भी प्रधानयाग की सन्निधि में विधान किया 
गया है । 


~ ~ >¢ ~ eC ~ is 
6 तात्पर्य यह हे कि जिसके प्रकरण में वेदिआदि धर्म विधान 
किये गये हैं जव उसको छोड़कर वह अड्डों के भां घर्म होजाते हैं 
`. तब उनका पिण्डापितृयज्ञ का भी धर्म होना चाहिये, क्‍्योंकी अङ्गों 
की भाति वह भी प्रधान याग की सन्निधि में विधान किया गया है। 
सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


न तद्वाक्यं हि तदर्थत्वात्‌ । ४। 


पद्‌०-न । तद्वाक्यं । हि । तदर्थताव । 
पदा०-(न ) उक्त कथन ठीक नहीं (हि) क्योंकि (तद्वाक्यं) उक्त 


वाक्य (तदर्थत्वात्‌) प्रधान तथा अङ्ग दोनों के लि वेदि आदि 
का विधान करता है । ट 


भाष्य-“ दशपूणमासाभ्यां स्वर्गकामोयजेत ” = इस . 


जन्म तथा परजन्म में छुलकी कामना वाला पुरुष “दु एूणीमास” 
संक याग करे, इस प्रकार दर्शपूर्णमास्त याग का प्रकरण चलाकर 
वेदिखनति” इत्यादि वाक्यों से “वादे ” तथा “ बेदिघर्म” और 
(1१ हि i ¢ €> ह [ee 
वह” तथा 'बहिघर्म” आदि का विधान किया गया है, यादि उक्त 
बेदि आदिक किसी के प्रकरण में विधान न किये जाते तो प्रधान 
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तथा उसके अङ्गों की भांति समीपपठित पिण्डपितृयज्ञ के भी 
धम कल्पना किये जाते परन्तु उनका इस प्रकार विधान नहीं 
किया और पिधान न करने से वह प्रधान तया अङ्ग 
दोनों को छोडकर अन्य के धर्म भी नहीं होसक्ते, क्योंकि उसका 
साधक कोई प्रमाण नहीं हे, और मकरण से केवळ प्रधान याग 
तथा उसके अङ्गो का ही ग्रहण होसक्ता है पिण्डपितृयज्ञ का 
नहीं और प्रकरण से जिसका ग्रहण नहीं होता उसके मकरण- 
विहित वेदि आदिक धर्म केसे होसक्ते. हैं अर्थात्‌ कदापि नहीं 
होसक्ते, इसलिये वह प्रधान तथा अङ्ग दोनों के ही धर्म हे 
अन्य के नहीं । कळे 

सं०-अब उक्त अर्थ में ङ्ग कथन करते हैं :- 


~ ° 

| लिझ्दशनाच्च । २ । 

पद्‌०-लिङ्गदशनाद । च। | क 

पदा०-(च) और (लिब्दशनात) लिङ्ग के पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 

माष्य-“ब्रुवामेवाग्रेऽभिघोरयाते ततो हि प्रथमावा- 
ज्यभागो यक्ष्यन्‌ भ॑वाति “र्‍सथम खवा नामक पात्र प 
अभिघारण करे, तदनन्तर “आज्यभाग” नामक मधान आहुति 
दे, इस वाक्य में जो अभिघारण को आज्यभाग की अङ्गता कथन 
की है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में ङ्ग है, मदि ल र 
: घम प्रधान तथा अङ्ग दोनों के लिये न होते तो दोनों के i 
होने वाले अभिघारण रूप अङ्ग का आज्यभागारथ कथन न 
जाता परन्तु कथन किया दै इससे स्पष्ट है कि जैसे अभिधारण 
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रूप अङ्ग उक्त दोनों के लिये है वेसेही वेदि आदि भी दोनों के 
लिये हैं । 

तात्पर्य यह है कि जैसे अभिघारण उभया है बैसेही वेदि 
आदि. भी उभया होने चाहिये, क्योंकि वह परस्पर समान हैं, 
और दोनों के मध्य विषम रूप से सम्बन्ध होने में कोई निमित्त 
उपलब्ध नहीं होता, इसलिये अभिघारण की भांति बेदि आदि 
प्रधान तथा अङ्ग दोनों के धर्म हैं प्रधानमात्र के ही नहीं । 


सार यह निकला कि “ वेदि ” तथा “ वेदिधमे ” “ बहि” 

तथा “ ब्हिधर्म ” आदि का प्रधान तथा अङ्ग दोनों प्रकार 

के यागों में समान रूप से अनुष्ठान होना चाहिये केवळ शधान 
याग में ही नहीं। 

सं०-अब यजमान के“ 

का अङ्ग कथन करते हैं :- 


७ ~ @ 

 फठपंयोगाचु स्वामियुक्तं प्रधानस्य । ६। 

पद्‌०-फलपंयोगात्‌ । तु । स्तामियुक्तं । प्रधानस्य । 

पदरा०-“तु”'शब्द पूर्वाधिकरण से विलक्षणता सूचन करने के 
लिये आया है ( स्त्ामियुक्तं ) यजमानसम्पन्थी “ बपन” आदि 
सस्कार कर्म ( प्रधानस्य) प्रधान याग का अङ्ग हैं क्‍योंकि ( फल- 
संयोगात्‌) वह फल वाले हैं । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “केशरम श्रु वपते ””= 
सिर के बाल तंथा दाढ़ी मुडावे, इत्यादि वाक्यों से “ केशसमश्चु- 
वपन ” तथा “ पयोब्रत 7 आदि अनक धर्म यजमान के विधान 
किये हैं, वह मधान के अङ्ग हैं किया मधान तथा अङ्ग दोनों के 


बपन” आदि संस्कारों को प्रधान याग 
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अङ्ग हैं अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम याग में जो ग्रहों के द्वारा सोम का 
होम होता हे वह प्रधान कर्म तथा अग्नीपोमीयादि पशुओं का 
दान आदि गौण कर्म है इन दोनों के मध्य प्रधान कर्म काल में 
उक्त वपन आदि यजमान को कतेव्य हैं अथवा प्रधान तथा गोण 
दोनों कर्मो के अनुष्ठान काल में कर्तव्य हैं ! यह सन्देह है, इसकी 
निदत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि यजमान जैसे याग 
का कती है पैसेही उसके फळ का भोक्ता भी है, यादे वह फल 
का भोक्ता न होता तो उसकी कामना से उक्त याग के करने में 
प्रदत्त न होता और उक्त याग के मध्य फळ बाला केबल प्रधान 
कम ही है गौण कर्म नहीं, क्योंकि “ फूलवत्सन्निधावफलं 
तदङ्गं “सफळ वाले प्रधान कमे की सञ्निषि में जो फलरहित 
कर्म विधान किये गये हैं उनको अङ्ग अर्थात्‌ गौण कमे. कहते हैं 
यह नियम है, और जिस कर्म का कोई अङ्ग नहीं उसके अनुष्ठान में 
उक्त यजमान धर्मों का कोई उपकार प्रतीत नहीं होता अर्थात 
यजमान के जो “ बपन” आदि संस्कार कर्म विधान किये हैं 
बह किसी सेस्कार्यय कर्म की आकांक्षा करते हैं जिसके अनुष्ठान 
से यजमान को मभूत फल की प्राप्ति हो, परन्तु ऐसा एक मधान 
कर्म ही हे इसलिये यजमान के उक्त वपन आदि भ्रमे भी उसी के 
अङ्ग हैं प्रधान तथा अङ्ग दोनों कर्मों के नहीं । 
र ~ - ६६ A 
तात्पय्य यह है कि यजमान के “यागकतृत्व” तथा 


८; » यह दो आकार हैं और इनमें प्रथम 
यागफलभोक्तल 


आकार गौण तथा दूसरा मुख्य है, मुख्य तथा मधान यह दोनों 
वय्याय शब्द हैं, उक्त दोनों आकारा के मध्य यादि मथम आकार 
की अपेक्षा से यजमान के उक्त धर्मों का विधान मानाजाय तो 
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बह प्रधान तथा गौण दोनों कर्मा का अङ्ग होसक्ते हैं, क्योंकि 
. यजमान द्वारा उनका दोनों के साथ सम्बन्ध स्पष्ट दै, परन्तु उक्त 
आकार की अपेक्षा से उनका विधान नहीं किया किन्तु दूसरे 
आकार की अपेक्षा से किया है, क्योंकि यजमान के उक्त याग 
का कर्त्त होने में एंक प्रबल निमित्त हे और फलवाला होने 
से केवल प्रधान कर्म ही उक्त आकार का प्रयोजक होसक्ता हे 
गोण नहीं और जो यजमान के उक्त धर्म का भ्रयोजक नहीं है 


उसके साथ यजमान धर्मों का सम्बन्ध होना असम्भव है । 
सार यह निकला कि जेते अग्नीषोमीय आदिक कर्म गोण हे 
बैसेही “ वपन ” आदि संस्कार कमे भी गौण हैं और गोण कमा 
का प्रधान कर्म के साथ ही सम्बन्ध होता है परस्पर नहीं, 
यह नियम है, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो 
यजमान के “वपन” आदि. धर्म विधान किये गये हैं बह 
प्रकरण के समान होने पर भी योग्यता के बळ से प्रधान बरम का, 
ही अङ्ग हैं प्रधान तथा अङ्ग दोनों का नहीं । 
सं०-अब “सो मिकी” नामक वोदे को प्रधान तथा गौण दोनों 
कमो का-अङ्ग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :-_ 


चिकीर्षया च संयोगात्‌। ७ । 
पद ०-चिकीषेया । च । संयोगात्‌ । 


पदा ०-(च) और “सौमिकी” नामक वेदि प्रधान कमें का अङ्ग 
है, क्योंकि (चिकीर्षया) चिकीर्षा द्वारा (संयोगात्‌) उसका उसी के 
साथ मम्बन्ध पाया जाता है । 
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भाष्य-करने की इच्छा का नाम “चिकीषां” तया 


४ प्राचीनवेश ” नामक मण्डप की पूर्वदिशा में होने वाले “ सद! ” 

तथा “ हविर्धान ” आदि मण्डप बिशेष सहित भूभाग का नाम 

“सोमिकी ” वेदि है, इस वेदि में सोम सम्वन्धी सम्पूर्ण कार्य्य 

किये जाते हैं, अतएव इसको “ सौमिकी ” कहते हैं, ज्योतिष्टोम 
~ ~ ¢ ad शात ~ 

याग के प्रकरण में “ घटत्रिशत्रक्मा प्राची, चतुर्विशति- 


रग्रेण, षटत्रिंशत्‌ जघनेन, इयति शक्ष्यामहे /=छ्चीस पाद 
( कदम ) लम्बी, चोत्रीसपाद तथा तीसपाद आगे पीछे से 
चौड़ी होनी चाहिये, इतनी लम्बी चौड़ी वेदि में याग किया जा- 
सक्ता हे, इस वाक्य से उक्त सौमिकी वेदि का विधान करके उस- 
भें याग करने की इच्छा कथन की हे, वह प्रधान कर्म का अङ्ग है 
किवा प्रधान तथा गौण दोनों कर्मा का अङ्ग है ! यह उक्त वेदि 
भें सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त वाकय में जो 
ee इयति शक्ष्यामहे” अंश से चिकीर्षा कथन की है वह प्रधान 
कर्म के ग्रहण पक्ष में ही मळे प्रकार से उपपन्न होसक्ती है प्रधान 
तथा गौण दोनों कर्मो के ग्रहण पक्ष में नहीं अर्थात्‌ चिकीषों 
उसीक़ी होसक्ती है जिसका कोई फल है, प्रधान तया अङ्ग कर्मो 
के मध्य फळवाला केवल प्रधान कमै ही है और जो फलवाला 
हे उसी के साथ उक्त वेदि का सम्बन्ध होना भी उचित है 
अन्य के साथ नहीं । | 

तात्पर्ष्य यह हे कि यद्यपि प्रधान :था अङ्ग दोनों कर्मों 
की चिकीपां होती हैं तथापि फळ के उदेश मे केवल प्रधान कमे 
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की ही चिकीषी होती हे अङ्गकमों की नहीं, क्योंकि वह फल वाले 
नहीं हैं, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “ सौमिकी 7 
बदि विधान कीगई है वह फल के उद्देश से चिकीषित = करने को 
इष्ट प्रधान कम का ही अद्भ है प्रधान तथा गौण दोनों कर्मों का 
नहीं । 

सं०-अब “अभिमशीन” को प्रधान तथा अङ्ग उभय प्रकार के 
कर्मों का अंग कथन करने के लिये दूसरा पूर्वपक्ष करते हैं £- ` 


तथाऽमिधानेन । ८ । 


पद्‌ ०-तथा । अभिधानेन । 

पदा०-(तया) जैसे सौमिकी वेदि प्रधान कर्म का अंग है बसेदी 
आभिमशेन भी प्रधान आहुत का अंग दै, क्योंकि (अभिधानेन, उसका 
कथन पाया जाता है । 

भाष्य-दर्शपूर्णणास याग के प्रकरण में “चतुहंत्रा पौर्ण 


मासीमभिग्रशेत्‌, पञ्चहोत्राऽमावास्याम्‌ ” = चतुद्दीत ” 
नामक मन्त्रों से पोर्णमासी आहुति का ओर “ पञ्चहोता ” नामक 
मन्त्रों से अमावास्या आहते का अमिमशन करे, अभिमशन तथा 
स्पश यह दोनों प्याय शब्द हैं, इत्यादि वाक्य पढ़े हैं, 
“ पृथिवीह्दोता” इत्यादि मन्त्रों का नाम “चूतुहाता” तथा 
“ अगिहाँता ” इत्यादि मन्त्रों का नाम “पञ्चहोता” है, उक्त 
बाक्यों में जो “ चतुर्होता ” नथा “ पञ्चहोता ” मन्त्रों से आहुति 
का स्पर्ष विधान किया हें वह प्रधान आहुति का 
अग हे किंवा रधान तथा अंग दोनों प्रकार की आहेतियों का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
~ fe 
तृतीयाध्याये-सप्तमःपाद! ६४७ 


अंग है अर्थात्‌ उक्त मन्त्रों से केवल प्रधान आहुति का ही अभि- 
मीन करे अथवा अंग प्रधान दोनों आहुतियों का ? यह सन्देइ है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्ष ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि उक्त वाक्यों में प्रधान आहुति के अभिधायक 
५ पौणमासी ” तथा " अमावास्या ” षद साक्षात पढ़ें हैं, इससे 
उसका अभिमशन क्रिया के साथ सम्बन्ध स्पष्ट हैं अर्थाद्‌ उक्त 
वाक्यों में जो ` पौणमासी ” तथाः " अमावास्या ” पद हैं बह 
प्रधान आहुति के वाचक हें और उसीका अभिमेशेन उक्त 
वाक्यों से विधान क्रिया गया है, इसमें विशेष वक्तव्य की आव- 
इयकता नहीं । 

तात्पर्य यह हैं कि अभिमरीन क्रिया का कर्ता पुरुष और 
* पौणमामी ” तथा “ अमावास्या ” पद का वाच्य प्रधान आहुति 
कमे हे और कत्ती का व्यापार स्व कर्म में ही नियम से होता है 
यह सर्वसम्मत है, यहां क्ता का व्यापार “अभिमर्सन” और कर्म 
प्रधान आहेति स्पष्ट है. इसलिये वह उसी का अंग है प्रधान तया 
अंग दोनों आहुतियों का नहीं । 

सं०-अब प्रथम पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ः- 


च HR च. NR ५ 
तयुक्ते तु फलश्रुतिस्तस्मात्सवाचकोषा 
स्यात्‌ । ९ । | 

०-तथुक्ते । तु । फलश्रांतः । तस्मात्‌ । मर्वचिकीर्षा । स्यात । 

1०-* तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थं आया है 

( फलश्रुतिः ) फल की साधनता का श्रवण ( तदुक्ते ) अंग सहित 

प्रधान में पाया जाता है (तस्मात) इसलिये (सर्वचिकीषा) “ हयति- 


पद्‌ 
पद्‌ 
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झक्ष्यामहे ” में अंगं तथा प्रधान सबकी चिकीर्षा (स्यात्‌) है केवल . 
प्रधाम की नहीं । 

भाष्य-यद्यपि प्रधान कमे ही फल वाला है अंग कर्म 
नहीं तथापि उसको फल वाला होने के लिये अंगों की अत्यन्त 
अपेक्षा है, क्योंकि वह उनके बिना फल वाला नहीं होसक्ता 
अर्थात्‌ अंगयुक्त हुआ ही प्रधानकर्म फलवाला होसक्ता है 
अन्यथा नहीं और जिनके होने से वह फलवाला होसक्ता है और 
जिनके न होने से नहीं होसक्ता वह भी “विशिष्टवृत्तिधमस्य 


विशेषणवृत्तित्वानयमात्‌” = अङ्गसाहित प्रधान इत्ति धम को 
अंगद॒त्तित का नियम है, इस न्याय के अनुसार फल वाले कहे 
जासक्ते हैं, इस प्रकार अंग सहित प्रधान को फल वांला होने से 
“इयाति शक्ष्यामहे” वाक्य में कथन कीगई चिकीर्षा भी अंग 
सहित प्रधान दिषयक ही माननी उचित है और चिकीर्षा को अंग ' 
` तथा प्रधान कर्म दोनों विषयक होने से वेदि का भी दोनों के लिये 
- रोना आवश्यक है, क्योंकि उसके बिना अंग तथा प्रधान कमं 
कोई भी नहीं होसक्ता । 
तात्पय्ये यह है कि“ज्योतिष्टोमेन स्वगेकामो यजेत” - 
वाक्य में जो ऐहिक तथा पारलोकिक सुख की प्राप्ति रूप फल 
कथन किया है वह केवल प्रधान कर्म का नहीं किया किन्तु अंगों 
सहित प्रधान का किया है अर्थात्‌ अंग तथा प्रधान कर्म दोनों . 
का किया है और दोनों के फल का कथन करने से 
“यति शक्ष्यामहे” में भी दोनों की चिकीर्षा का ही कथन 


सचित है, क्योंकि सुख तथा सुख के साधन दोनों में चिकीर्षा का 
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च 


होना लोक शास्त्र उभय सिद्ध है और सुख का साधन जैसे प्रधान 
२७ Dw: ° © है ha 

कमे है वेसेही अंग कम भी सुख का साधन हैं और दोनों का उक्त 

वेदि के विना फल का जनक होना असम्भव है, इसलिये ज्योति- 


he ७०. ~ ¢ | है # शत ~ 39 

डोम याग के प्रकरण में “घरुज्रिशत्मक्रमा प्राची” आदि 
वाक्यों से सौमिकी वेदि विधान कीगई हे वह प्रधान तथा अंग 
दोनों प्रकार के कमा का अंग है केवल प्रधान कमे का ही नहीं । 


` सं०-अव दूसरे पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


>> ९ ७ ८8०. 
णुणाभवानात्सवाथमामधानमस्‌ । 3० । 

पद०-गुणाभिघानाव । सर्वःथिम । अभिधानम्‌ । 

पदा०-( अभिधानं ) “ चतुद्दोत्रा” इत्यादि वाक्यों में जो 
अभिमद्वीन विधान किया है वह ( सर्वार्थ ) अङ्ग तथा प्रधान दोनों 
आहुतियों के लिये है, क्योंकि ( गुणाभिधानात्‌ ) उनमें “ पौर्ण- 
मासी ” तथा “ अमावास्या ” पद से काळ का कथन है आहुति 
का नहीं । 

भाष्य--यदि “ च॒तुोत्रा पोणेमासीमभिमृरेत्‌ ” 
पञ्चहोत्राऽमावास्यामभिमृशेत्‌ ?=दातयोंमें पौणेमासी तया 
अमावास्या पद प्रधान आहुति के वाचक होते तो अवश्यमेव उक्त _ 
अभिमर्शन प्रधान आहुति का अङ्ग होता परन्तु उक्त दोनों पद 
आहुति के वाचक नहीं किन्तु काळ के वाचक हैं अर्थात पौर्णे- 
मासी तथा अमावास्या पद का अथे पौणमासी तथा अमावास्या 
काल है और उसका सम्बन्ध प्रधान तथा अङ्ग आहुति दोनों के. 


साथ समान है। >> 
तात्पर्यं यह है कि उक्त वाक्यों में जो पौणमासी तया 
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अमावास्या पद के आगे. द्वितीयाविभाक्ति है वह सप्तमीविभाक्ति के 
अर्थ में होने से आधार का वाचक है कमे का वाचक नहीं, और 
पौणमासी काल तथा अमावास्या काल जैसे प्रधान आहुति का 

आधार है वेसही अङ्ग आहुतियों का भी आधार है और दोनों 
आइुतियों का समान रूप से आधार होने के कारण “ झूञ्चाक्रो- 
शान्ति ” में मञ्चस्थबाची मञ्चपद को भांति उक्त दोनों पद भी 


उनके वाचक होसकूते हैं इसमें ननु,नच का यत्किञ्चित्‌ भी अवकाश 
नहीं, और उक्त दोनों प्रकार की आहुतियें उक्त दोनों पदों का 
वाच्य होने से अभिमशन क्रिया का कर्म होसकती हैं, क्योंकि 
दोनों के साय उसका सम्बन्ध स्पष्ट है, इसलिये दरीपूणमास याग 
के प्रकरण में जो अभिमशन विधान किया गया है बह प्रधान 
तथा अङ्ग दोनों आहतियों का अङ्ग है केवळ प्रधान आहुति 
का ही नहीं । 
सं०-अब दीक्षा तथा दक्षिणा को प्रधान कमे का अङ्ग कथन 

करते हैं 


दाक्षादक्षाणन्तु वचनात्प्रधानस्थ । 31 । 


पद्‌०-दीक्षादाल्लिणं । तु । वचनाव । प्रधानस्य । 
पदा०-"तु शब्द पूर्वाधिकरण से विलक्षणतः मृचन करने के 
लिये आया है ( दीक्षादक्षिणं ) दीक्षा तथा दक्षिणा ( प्रधानस्य ) 
प्रधान कर्म का अङ्ग हैं, क्योंकि (वचनात ) वावय मे ऐसा ही 
पाया जाता हे। 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “ 'दण्डेन दीक्षयति” 
जिम दीक्षा में पलाश का दण्ड हाथ में दिया जाता हैं वह दीक्षा 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


ठ्तीयाध्याये-सक्षमःफ़दः _ ६५१ 


यजमान को दे, “तस्यद्वादशशर्त दाक्षणा” = ज्योतिष्टोम 
याग की वारासौ दक्षिणा है, इत्यादि वाक्यों से जो दीक्षा तया 
` दक्षिणा विधान की है वह प्रधान तथा अङ्ग दोनों कर्मों का अङ्ग है 
किया भधान कर्म का ही अङ्ग है अर्थात दीक्षादि प्रति प्रधान 
` कर्मे तथा भत्यङ्ग कमे होने चाहिये अथवा प्रतिप्रधान कमें ही ? 
यह सन्देह है, इसकी निर्हात्त उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
यद्यपि प्रकरण से दीक्षादि का प्रधान तथा अङ्ग उभय कर्मे साधारण 
सम्बन्ध पाया जाता है तथापि “दीक्षासोमस्य”= पह ज्योतिष्टोम 


याग की दीक्षा है, “दक्षिणा सोमस्य” = यह ज्योतिष्टोम 
याग की दक्षिणा है, इत्यादि वाक्यों से उनका प्रधान कर्मे के 
साथ स्पष्टतया सम्बन्ध पाये जाने के कारण प्रकरण सिद्ध उक्त 
सम्बन्ध नहीं माना जासक्ता अर्थात्‌ वार्क्यासद्ध तथा प्रकरण 
सिद्ध दोनों के मध्य वाक्यसिद्ध सम्बन्ध ही आदरणीय है 
प्रकरण सिद्ध नहीं, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल और 
प्रकरण उसकी अपेक्षा निर्वेळ है और प्रकरण के बल से उक्त 
वाक्यों में ज्योतिष्टोम शब्द का अर्थ प्रधान तथा अङ्ग दोनों कम 
भी कल्पना नहीं क्रिये जामक्ते, क्योंकि “ सुख्यासुख्ययो 
. सुख्ये सर्वे व्यपदेशा भवान्ति ” = प्रधान तया गोण दोनों के 
मध्य प्रधान में ही नाम आदि सब व्यपदेश होते हैं, इस न्याय के 
अनुसार अड़ों में मुख्यतया ज्योतिष्टोम शब्द की वृत्ति होना . 
असम्भव है, अतएव उक्त वाक्यों में “ सोम” प्रातिपदिकात्तरवातं 
५ स्य विभक्ति का सम्बन्ध सामान्य अर्थ मानकर अद्भ तथा प्रधान 
दोनों कर्मों के साथ दीक्षा तया दक्षिणा के सम्बन्ध की कल्पना भी 
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नहीं होसक्ती, और यदि “ तुष्यतुदुजेन ” न्याय से उक्त 


वाक्यों में “ सोम ” पद का अङ्गतथा प्रधान दोनों कम तथा “स्य” 
इस ष्टी विभक्ते का सम्बन्ध सामान्य अर्थ माना जाय तो भी 
दीक्षा तथा दक्षिणा दोनों का अङ्गकमों के साथ सम्बन्ध नहीं 
होसक्ता, क्योंकि वह प्रथम ही प्रधान कमे के साथ सम्बन्ध होने से 
निराकांक्ष होजाते हैं । | 

तात्पर्ये यह है करि उक्त षष्ठी विभक्ति के वाच्य सम्बन्ध- 
सामान्य के अन्तर्गत साक्षात तथा परम्परा यह दो सम्बन्ध हैं 
जिनमें प्रथम उपस्थित होने के कारण प्रधान कर्म के साथ साक्षाद 
तथा प्रधान द्वारा होने के कारण अङ्ग कमा. के साथ परम्परा 
सम्बन्ध हे और साक्षात्‌ तथा परम्परा सम्वन्ध के मध्य परम्परा 
सम्बन्ध की अपेक्षा साक्षात्सस्घन्ध श्रेष्ठ तथा ग्रहणीय होता है 
यह सङ्गसम्मत है, ओर उसका ग्रहण होने से प्रधान कर्म के साथ 
सम्बन्ध को प्राप्त हुए दीक्षा तथा दक्षिणा पुनः अङ्क कर्मों के 
सम्बन्ध की आकांक्षा नही करते ओर बिना आकांक्षा के सम्बन्ध 
होना असम्भव है । | 

सार यह निकला कि यद्यपि उक्त वाक्यों में “ सोम” नाम 
से प्रधान तथा अङ्ग सव कर्मा का ग्रहण हॉसक्ता है तथापि उससे 
अङ्ग कर्मा का ग्रहण ठीक नहीं, क्योंकि नाम की प्रवृत्ति का 
हेतु सर्वदा प्रधान ही होता हे अङ्ग नहीं, ऐसा. कोई उदाहरण 
नहीं मिलता जिससे अङ्गनिमित्तकत नाम की प्रवृत्ति पाई जाय 
' प्रत्युत लोक में जितने बंश प्रसिद्ध तथा प्रचलित हैं उनके नाम 
की प्रवृत्ति का कारण भी कोई प्रधान पुरुप ही पाया जाता है, 


AN 


ज्योतिष्टोम ” भी एक नाम है उसकी प्रवृत्ति का हेतु भी प्रधान 
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कम ही होना उचित है और जो उक्त नाम की भवृत्ति का 
निमित्त है उसके. सम्बन्ध से विधान किये गये दीक्षादि भा 
उसी के धर्म होने चाहियें, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण 
पे जो दीक्षा तथा दक्षिणा विधान कीगई है बह उक्त दोनों 
वाक्यों के बळ से प्रधान कमे का अङ्ग है मधान तथा अद्भ दोनों 
कमो का नहीं । ह 
सं०-अब उक्त अर्थ की सिद्धि में युक्ति कथन करते हैं *- 


निरत्तिदशनाच । १२। 

पद०-निदत्तिदर्नाव । च । 

पदा०-(च) और ( निदत्तिदशैनात्‌ ) निरूढ़ पशुवन्ध+ 
नामक अङ्ग याग में दीक्षा की निदत्त पाये जाने से उक्त अर्थ की 
सिद्धि होती है। व Rr 

भाष्य-“ अध्वय्यों यत्‌ पशुना अयाक्षारथकाऽस्य 
दीक्षा यत्‌ षहोतारं जुहोति साऽस्य दीक्षा न्हे अध्वई 
जिस देय पशु के उदेश से तुम याग करते हो उसकी दीक्षा क्या 
है! उत्तर-जों “पड़ होता” संज्ञक मन्त्रों का उच्चारण, करके 
आहुति दीजाती है यही उसकी दीक्षा है, इस वाक्य में जो “निरुद 
पशुबन्ध” नामक याग की दीक्षा का प्रश्न करके पहाता 9 संज्ञक 
मस्त्रो के उच्चारण पूर्वक आहुति देना कथन की है, इससे अङ्ग 
कमो में दीक्षा की नित्रूत्ति पाई जाती है, यदि उक्त कर्मों में 
दीक्षा की निवृत्ति न होतीतो उक्त अङ्ग याग में दीक्षा का प्रश्न न 

क 2 क कान न 


क देय पशु के उद्देश से जो वृत आहुतियो का प्रक्षेयहूप याग विशेष किया 
च, डॉ 
जाता है, उसको “ निरूंदृपशवन्थ ” कहत है । 
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उठाया जाता और न उसकी आहुति रूप दीक्षा कथन की जाती 
उसके कथन करने से स्पष्ट है कि ` दण्डेन दीक्षयति ” वाक्य से 
बिहित दीक्षा की प्रधान कर्म पर्यन्त ही समाप्ति होजाती है ओर 
अङ्ग कमो में उसकी प्रवृत्ति नहीं होती, जैसे अङ्ग कर्मों में दीक्षा 
की निवृत्ति सिद्ध है वेसेही दक्षिणा की निवृत्ति भी जानना चाहिये, 
इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो दीक्षा तथा दक्षिण 
विधान कीगई है वह प्रधान कमे का अङ्ग है, प्रधान तथा_अङ्ग उभय 
कमे का नहीं । 


स०-अत्र “ वेदि ” को यूप की अनङ्गता कथन करने के 


लिये पूर्वपक्ष करते हैं ¦-. । 
EN 
तथायूपस्य वादः । १३ । 

पद्‌ ०-तथा । यूपस्य । वेदिः । 

पदा०-(तथा) जैसे वाक्यविशेष से दीक्षा तथा दक्षिणा प्रधान 
कर्म का अङ्ग है वेसेही (वेदि) वेदि भी यूप का अङ्ग है। 
. माष्य-ज्योतिष्टोम याग के अन्तगत देय “ अभि षोमीय ” 
पश के प्रकरण में “वज्रो बै यूपो यदन्तर्वेदि मिजुयात्‌ 
तन्निदहेत्‌, यद्बहि्वेदि, तदनवरुद्धः स्यात्‌, अद्धेम- 
्तर्वेदि मिनोति अद्ध बहिवेदि, अबरुद्धी भवति न 
निदेहति” = जिस यूप के गाहने के लिये वेदि के भीतर भूमि 
मापी जाता हे वह वज्ञ र विद्युत के समान यजमान को जलाने 
वाला होता है, जिसके लिये बेदि से अत्यन्त दूर भूमि मापी जाता 
है बह दृढ़ नहीं होता, इसलिये न वेदि के भीतर और न वेदि से 
. अत्यन्त द्र किन्तु वेदि के समीप यूप के गाहने की भूमे मापे, 
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ऐसा मापने से वह इट्‌ तथा मुखक्रारी होता हे यह वाक्य पढ़ा है, 
इस वाक्य में जो देय पशु के बन्धनार्थ यूप गाढूने के लिये बेदि के 
समीप भूमि का मापना लिखा हे इसमें बेदि का यूप की अङ्गता 
के अभिप्राय से ग्रहण हे किवा यूप गाढूने की भूमि जतलाने. के अर्थ 
ग्रहण हे यह सन्देह हें. इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सि- 
द्वान्ती का हे, पूर्वपक्षी का कथन यह है क्रि जेते दीक्षा तथा दक्षिणा 
वाक्य विशेष से प्रधान कर्मे का अङ्ग पाई जाती हैं, वैसेही बेदि 
भी उक्त वाकम से यूप का अङ्ग सिद्ध होती है क्योंकि उक्त वाक्य 
में “य॒दन्तर्वेदि ” से उसका साक्षात ग्रहण किया गया है, यदि 
बह यूप का अङ्ग न होती तो उसके गाटृने की भूमि के लिये वेदि 
का उपादान न किया जाता परन्तु उपादान किया है, इससे सिद्ध 
होता है कि बेदि यूप का अङ्गदे | 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


देशमात्रं वाऽशिष्येणेकवाक्यत्वात्‌। १४। 

पदर ०-देशमात्रं। बा । अशिष्येण । एकवाक्यत्वात्‌ । 

पदा०- वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया है 
(देशमात्रं ) उस वाक्य में “ अर्धमन्तर्वेदि” शब्द देश मात्र का उप- 
लक्षण हे क्योंकि ( अशिष्येण ) उसकी “ अर्दूबहिवेदि” के साथ 
(एकवाक्यस्वात) एकवाक्यता पाई जाती है । र 

भाष्य-र्याद उक्त वाक्य में “अद्धमन्तर्वेदि” अंश से 
प्रद का यूप की अङ्गरूपता से कथन अभिमेत होता तो 
उक्त अंश के आगे “ अर्द्धवाहिर्वींद ” का उपादान न किया 
जाता, क्योंकि जेसे प्रथम अंश से बेदि यूप का अङ्ग म- 
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तीत होती है वैसेही बहिदेश भी अङ्ग प्रतीत होता है, परन्तु एकही 
वाक्य में परस्पर विरुद्ध दो बातों का विधान नहीं होसक्ता, यदि 
उक्त दोनों अंशों के मध्य एक को विधायक तथा दूसरी को उप- 
स्तण माना जाय तो उनकी एकवाक्यता भङ्ग होजाती है और 
दोनों की एकवाक्यता स्पष्ट है, बह और तभी रहसक्ती है अब 
चेदि को स्वसमीपवर्ती वहिर्देश का उपलक्षण माना जाय, क्योकि 
ऐसा मानने में दोनों अंशों का एकही अर्थ में पर्यवसान होजाता है। 

तात्य यह है कि उक्त वाक्य में “ अद्धेमन्तर्वेदि ” तथा 
“ अद्धैवहिवेदि ” की परस्पर एकवाक्यता पाये जाने से बेदि का 


उपलक्षण रूप से उपादान स्पष्ट प्रतीत होता है और उसका उप- 
ळक्षण होने से तदुपलप्षित वहिर्देश का भी भले भकार बोध होता 
है कि आश्निषोमीय आदि देय पशुओं के यज्ञ देश में बान्धने के 
लिये बेंदि के समाप यूप गाढा जाय और उसके गाढूने के लिये 
चेदि के समीप वहिर्देश में उतनी भूमि मापी जाय जितना उसका 
नीचे का सिरा हो और ऐसा मानने में कोई दोष भी नहीं है, 
इसलिये जैसे दीक्षा तथा दक्षिणा प्रधान कमे का अङ्ग हैं वैसे 
जदि यूप का अङ्ग नहीं किन्तु यूप गाहने के योग्य स्त्र समीपवर्ती 
बाह्य भूमि का उपलक्षण है । 
` सं०-अब “ हविर्धान” नामकः शकट% को सामिधेनियो की 
अनङ्गता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- ० 
सामिधेनीस्तदन्वाहरिति हविर्धानयोवच- 
` नात्सामिधेनीनाम्‌ । १५ | 


# राकट, छकडा, गडा, गाडी यह सब प्याय शब्द हैं । 
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पद्‌०-सामिधेनीस्तदन्वाहुरिति । हविर्धानयोः । वचनात्‌ । 
सामिधेनीनाम्‌ । 

पदा०-( इविर्घानयोः) “ हविर्धान” नामक शकटो के मध्य 
जिस शकट में सोमं कूरा जाता है वह (सामिधेनीनां) सामिथेनियों 
का अङ्ग है, क्योंकि (सामिधेनीस्तदन्वाहुरिति) “ सामिधेनीस्तद- 
न्वाहुः” इस (वचनात्‌) वाक्य से ऐसा ही पाया जाता हे। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “उत य॒त्सुवन्वान्ति 
सामिधेनीस्तदन्वाहुः ”=हविघांन नामक मण्डप के दक्षिण तथा 
उत्तर भाग में स्थित “दक्षिणहविधीन” तथा “उत्तरहनिर्धान” नामक 
दोनों शकटों के मध्य जित“दक्षिणइबिधीन”नामक कशट में सोम कूटा 
जाता है उसमें सामिधेनियों का उच्चारण करे, यह वाक्य पढ़ा है, 
इसमें जो सामिधेनियों के उच्चारण का आधार" दक्षिणहविधान १) 
नामक झकट कथन किया है वह सामित्रेनियों का अङ्ग है किंवा 
स्वर्सान्नहित देशविशेष का उपलक्षण है अर्थात्‌ उक्त वाकय में 
५ दृक्षिणहाविधान ” नामक शकट सामिधेनियो के उच्चारण का 
स्थान कथन किया हैं कि उक्त शकट में खड़ा होकर सामिघेनियों 
का उच्चारण करे अथवा उक्त शकट स्वप्तन्निहित देशविशेष का 
बोधक है कि उक्त शकट के समीप देशविशेष में खड़ा होकर 
सामियेनियों का उच्चारण करे ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूपक्षी का कथन 
यह है कि उक्त वाक्य से सामिषेनियों के उच्चारण का आधार 
उक्त शकट स्पष्टतया प्रतीत होता है क्योंकि उसमें आधाखाची 
४ यूत्‌ / ` तत्‌” पद का पयोग पाया जात! है, और प्रतीत अर्थ 


को छोडकर अप्रतीत अर्थ की कल्पना करना ठीक नहीं । 
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वर र रे 
तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य से “दक्षिणह॒विधोन ” 
नामक शकट के साथ सामियेनियों का आधाराधेयभाव सम्वन्ध स्पष्ट है 


कि उक्त शकटसम्वद्ध सामिधेनियों का उच्चारण किया जाय 
और वह सम्बन्ध परस्पर अङ्गाङ्गिभाव माने बिना नहीं बन सक्ता 
और उक्त शकट के उपलक्षण मानने में मुख्यार्थ का पारित्यागरूप | 
दाष है जिसका यथा सम्भव स्वीकार ठीक नहीं,इसलिये सिद्ध है कि 
उक्त शकट सामिधेनियों का अङ्ग है स्वसन्निहित देशविशेष ,का 
उपलक्षण नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपम्न का समाधान करते हैं !- 


देशमात्रं वा प्रत्यक्ष द्यथकर्म सोमस्य। १६ । 
पद ०-देशमाज्र । वा । प्रत्यक्ष । हि। अर्थकम । सोमस्य । 
पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( देशमात्रं ) उक्त शकट स्वसन्निदित देशविशेष का उपलक्षण है 
( हि) क्योकि (सोमस्य) वह ज्योतिष्टोम याग का ( अर्थकर्म) अङ्ग 
(अत्यक्षं) प्रत्यक्ष है । Er 
भाष्य-ज्योतिशेम याग कोअपोक्षित सोम के धारण करने का नाम 
यहां “अर्थक? हे, और उक्त शफट में सोम रखा जाता है यह प्रत्यक्ष 
है जैमाकि कह है कि “दक्षिणे हविरानेःसोममासादयति”= 
“ दक्षिणशविधीन ”” नामक शकट में सोम रखना याहिये, इससे 
उक्त शकट ज्योतिष्टोम याग का अङ्ग स्पष्ट है, क्योंकि वह तद 
पेक्षित सोम का धारण करने से उसका उपकारी हे और सामि- 
घेनिर्ये भी तदपक्षित अभियों के प्रज्वालन में विनियुक्त होने से 


he 


` उक्त याग का ही अङ्ग हैं अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम याग में हवि! देने के 


हि 
s 
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लिये जब अग्नियें भज्वलित कीजाती हैं तब “ सामिधेनी ” संज्ञक 
मन्त्रों का उच्चस्तर से उच्चारण किया जाता है यह उन आशिया 
का एक संस्कार विशेष है, इसीसे संस्कृत हुई अझ्निये 
उक्त याग में हांबिः ग्रहण के लिये समर्थ होती हें अतएव 
आश्रयो के संस्कार द्वारा सामिधेनियें भी उक्त याग का अङ्ग हैं 
और अङ्गां का परस्पर अङ्गाङ्गिभाव नहीं होसक्ता, यह सर्वसम्मत 
हे, इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं । 

तात्पर्ये यह हे कि दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में अङ्ग 
रूप से सामिधेनिया का विधान किया गया है, इससे वह इनकी 
प्रकृति तथा उत्तीसे चोदक वाकय द्वारा सर्वत्र प्राप्ति होती है 
और उक्त प्रकृति याग में सामिधेनियों के उच्चारण का स्थान 
आहवनीय आगि का पश्चिम देश है और ज्योतिष्टोम याग में 
८४ उत्तरवेदि ” आहवनीय अभि के स्थानापन्न है और उसके 
पश्चिम देश में “ दक्षिणहविर्धांन ” नामक शकट का स्थान होने 
से उक्त वाक्य में उनके उच्चारण के लिये उक्त शकट का उपादान 
किया गया है, इससे यह कल्पना कदापि नहीं करसक्ते कि 
उक्त वाक्य में उक्त शकट ही सामिधेनियों. के उच्चारण का स्थान 
कथन किया है प्रत्युत आहवनीयाभि के स्थानापन्न उत्तरवेदि के 
पश्चिम देश को उक्त शकट द्वारा अवरुद्ध होजाने के कारण 
तत्सन्िहित देश विशेष के तात्पर्य से किया है यह कल्पना हो- 
सक्ती है, क्योंकि ज्योतिष्टोम याग का अङ्ग होने के कारण उक्त 
शंकट तथा सामिपेनियें दोनों का पररुर अङ्गाङ्गिभाव असः 
म्भव है । 


मार यह निकला कि जैसे “ शङ्कायां घोषः” = गङ्ग में 
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ग्राम है, इस वाक्य में “ अन्वयाजुपपत्ति ” वथा “तात्प- 
व्यानुपपत्ति ” से “ गङ्गा” पद स्वसन्चिहित “ तीर” रूप 
देशविशेष के अभिप्राय से प्रयुक्त हुआ है वैसे ही उक्त वाक्य 
में भी खसजिहित देशविशेष के अभिपाय से ही उक्त शकटवाची 
“ यृत्‌ ” तथा “ तत ” शब्द प्रयुक्त हुए हैं, पदार्थों के पर- 
स्पर सम्बन्ध तथा उक्त सम्बन्ध में वक्ता के तात्पय्य का न बन 
सकना “ अन्वयानुपपत्तिः ” तथा तात्पथ्याजुप- 
पत्तिः ” कहलाती है, अन्वय तथा सम्बन्ध यह दोनों पर्याय 
शब्द हैं, प्रकृत वाक्य में “ अन्वयानुपपात्तिः ” तथा “ तात्पस्या- 
नुपपत्तिः” दोनों स्पष्ठ हैं, उक्त शकट प्रथम ही हवनीय सोम 
द्रव्य से अवरुद्ध है उसमें खड़े होकर साभिधेनियों का उच्चारण 
नहीं बन सक्ता, क्योंकि सोम हवनीय द्रव्य होने के कारण पाओं 
से दबाने योग्य नहीं है, और इसमें वक्ता का तात्पर्य भी नहीं हो- 
सक्ता क्योंकि वाक्यरचना के अनुसन्धान से स्पष्ठ होजाता है 
कि आहवनीयापि के स्थानापन्न उत्तर वेदि से पश्चिम देश में 
सामिधेनियों का उच्चारण विवक्षित है शकट में नही और जिसमे 
जिनका उच्चारण अभिप्रेत नहीं है वह उनका अङ्ग केसे होसक्ता है, 
इसलिये उक्त वाक्य में “ दक्षिणइविर्घान” नामक शकट के 
बाचा “यत्‌” तथा “तत्‌” पद का प्रयोग देशविशेष के 
अभिमाय से किया है सामिधेनियो की अङ्गता के अभिप्राय से 
नहीं, अतएव उक्त शकट उनका अङ्ग नहीं किन्तु उनके उच्चारणाथे 
स्वसन्निहित देशविशेष का उपलक्षण है । 


| सं० -अव उक्त अर्थ की साधक युक्ति कथन करते हैं £- 
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समाख्यानश्चतहत्‌ । १७। 
पढ्‌ ०-समाख्यानं । च । तद्वत्‌ । 


पदा०-(च) और (तद्वत्‌) जैसे शकटवाची पद देशविशेष 
का उपलक्षण है वैसेही (समाख्यानं) हविर्धान को ज्योतिष्टोम का 
अग कथन करना भी उक्त अर्थ का साधक है । 

भाष्य-जैस शकटवाची यत्‌ , तत्‌ पद छक्षणावृत्ति से 
शकट सम्बन्धी देशविशेष के वोधक हैं वैसेही “ सोमस्य हवि- 
धान ›=ञ्योतिशेम का हविर्धान नामक शकट अंग है, यह समा- 
ख्यान भी उक्त शकट को ज्योतिष्टोम का अंग बोधन करता 
हुआ उक्त अर्थ को सिद्ध करता है अर्थात्‌ उक्त समाख्यान से 
सिद्ध है कि इविर्घान शकट ज्योतिष्टोम याग का अंग है और 
` सामिधेनियें प्रधान कमै का अंग प्रथम ही सिद्ध हैं औरं अंगों का 
परस्पर सम्बन्ध नहीं होता, यह भी कई वार कथन किया गया 
है, इसमें पुनः कथन की आवशयकता नहीं, और अंग होने के 
कारण जब हविधीन शकट तथा सामिधोनियां का परस्पर सम्बन्ध 
ही नहीं होसक्ता तो उनके परस्पर अङ्गाङ्गिभाव की केसे संभावना 
होसक्ती हे और जिसकी संभावना भी नहीं हो सक्ती उसका 
मानना सर्वया अनुचित है, इसलिये “ उत यत्सुन्वन्ति ” वाक्य 
में जो यत, तत्‌ पदों से दक्षिणहविर्धान नामक शकट का निर्देश 
किया है वह देशविशेष के अभिमाय से किख है अतएव वह 
सामिंघेनियों के उच्चारणारय स्वसन्निहित देशविशेष का उपलक्षण 
है सामिपरेनियों की अङ्गता का बोधक नहीं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
- ६६२ मीमां साय्येभाष्ये 

स०-अब ऋत्विजो द्वारा अंग कर्मों का अनुष्ठान कथन करने 
के लिये प्रधान कर्म का अनुष्ठान यजमानमात्र को कतेव्य कथन 
करते हैं 


शास्त्रफलं प्रयोक्तरि तछत्तणलात्‌ तस्मा 
त्स्वयं प्रयोगे स्यात्‌ । १८। 


पद्‌ ०-शास्त्रफलं । प्रयोक्तरि । तल्लक्षणत्वात्‌ । तस्मात्‌ । 


स्वयं । प्रयोग । स्यात्‌ । FS 
पदा०-( शास्त्रफलं) शास्त्रोक्त  आभिहात्र » आदि कमा 


का फल (प्रयोक्तरि) अनुष्ठाता में होता हे, क्योंकि ( तक्लक्षण- 
त्वात्‌) बही उसका भोक्ता शास्त्र से सिद्ध है (तस्माद) इसलिये 
(प्रयोग) उनके अनुष्ठान में ( स्त्र्‍यं) आपही (स्याव ) अनुष्ठाता हो। 

भाष्य-“ अमिहोत्र जहुयात्खगेकामः  -दर्श- 


पृणमासाम्यां यजेत स्वगकामः” ज्या[तष्टोमन स्वर्ग 
कामो यजेत ”=हत जन्म तथा परजन्म में सुख की कामना 


वाला पुरुष अभ्नेहोत्र. दरीपूणमास तथा ज्योतिष्टोम याग कर, . 


इत्यादि वाक्यों में जो ऐहिक तथा पारलॉकिक सुख क साधन 
अफिहोत्र आदि कमे विधान किये हें उनका स्त्र्यं अनुष्ठान करे 
किंवा दसरे से करावे! यह सन्देह है, इसकी निइत्ति उक्त सूत्र में 
इसमकार कीगई है कि जो कमे का कता होता है वही उसके फल 
का भोक्ता होता है यह नियम है, याद यह नियम न हाता ता उक्त 
चाक्यों में स्वरीकाम के उदेश से अमरिहीत्रादि कर्मा का विधान न 
किया जाता अर्थात्‌ उक्त वाक्यों में जो : “ जुहुयाद्‌” आदि किया 
पदों के साथ “ स्वर्गकामः ” पद का सम्बन्ध किया है उसमे भले 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. - 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयाध्य़ाये-सप्तमःपाद ६६३ 


प्रकार स्फुट होता है कि जो ऐहिक तथा पारलौकिक सुख की 
कामना वाला है वही उक्त कमो का अनुष्ठाता होना चाहिये, 
अनुष्ठान करने वाळा तथा अनुष्ठातां यह. दोनों पर्य्याय शब्द हैं, 
आर यथाविधि कम करने का नाम “ अनुष्ठान ” है, यदि कर्त्ता 
तथा भोक्ता का ऐक्य अभिसेत न होता तो जुहुयाव्‌ आदि का कत्ती 
स्वर्गकाम कदापि कथन न किया जाता । 

तात्पर्ये यह है कि जुहुयाव आदि पदों में धातु तथा प्रत्यय 
यह दो अंश हैं, धातु का अर्थ “होम ” आदि तथा प्रत्यय 
का अर्थ “कर्ता” है और उसका “स्वगेकामः ” के साथ 
समानाधिकरण सम्वन्ध है उन दोनों के सम्बन्ध से यह अर्थ होता 
है कि सुखभेग की कामना वाळा तथा अझ्निद्दोत्रादि कमो का 
कती एक है, जव स्वर्गकाम तथा होमादि का कर्ता यह दोनों एक 
हे तव यह अर्थ स्फुट होता है कि यजमान के अतिरिक्त अन्य 
किसी का उक्त कर्म करतव्य नहीं और न उनके किये कर्मा का फल 
यजमान को प्राप्त होसक्ता है क्योंकि उस पक्ष में जो कर्ता है वह 
' स्वर्ग काम नहीं ओर जो स्वर्ग काम है वह कर्ता नहीं, अतएव 
जे ४०. २ में कहा है कि “कुन्नेवेह कर्माणि जिजी- 
विषेच्छत९*समा:” = वेदोक्त कर्मों को करता हुआ ही सौ वर्ष 
जीने की इच्छा करे, यदि अन्य के क्रिये कर्मों का फल अन्य को 
प्राप्त होता तो “ कुवन्‌” के स्थान में अव्यमेव “ कारयन्‌” का 
- प्रयोग किया जाता परन्तु ऐसा नहीं किया, और वेशेपिक ६४ । ४ 
में. इसका बलपूर्वक निषेध किया है कि “ आत्मान्तर 


गुणानामात्मान्तरेऽकारणत्वम्‌” = एक के किये कमे दूसरे 
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में फळ के जनक नहीं होते, और वेदान्त दर्शन में भी इस वात को 
~ 4६ ho Lan en 2७3 2० SRDS 
पुष्ट किया हे कि कृतप्रयत्नापक्षस्ठु वाहतप्राताषद्धाव- 
यर्थ्यादिभ्यः” = जीव जैसा कर्म करता है ईश्वर उसी के अनु- 
सार फल देता है, यदि ऐसा न माना जाय तो सम्पूर्ण बिधि 
निषेध शास्त्र व्यर्थ होजाते हैं, इत्यादि प्रमाणों से स्पष्ट हे कि जीव 
अपने किये कर्मा का फल भोग सक्ता हे, दूसरे के किये कमा का 
नहीं, इसलिये मनुष्य मात्र के लिये जो अभिहोत्रादि कर्म विधान 
किये गये हैं उनका यजमान स्वयं अनुष्ठान करे कदापं भूलकर 
ऋत्विजों द्वारा न कराये । 
यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि जो पोर्राणक लॉग 
मृतक श्राद्ध के पक्षपाती हुए यह कहते हैं कि अन्य के किये 
कर्मे का फल दसरे को भी होता है, वह इस सत्र से सवथा 
कट जाता है क्योंकि उक्त सूत्र में स्पष्ट रूप से वर्णन किया गया 
है कि जो कर्म का अनुष्ठाता है बही कमे के फल का भोक्ता है, 
यदि अन्य के किये कमे का फल अन्य को प्राप्त होता तो उक्त सूत्र 
की प्रदत्त कदापि न होती उसकी प्रदत्त से सिद्ध है कि जैसे 
अन्य द्वारा किये गये अग्निहोत्रादि. कमे अन्य में फल के जनक नहीं 
होते बैसेही अन्य का किया श्राद्ध भी मृतक पित्रों की तृप्ति का हेतु 
नही होसक्ता, मृतक श्राद्ध की मीमांता “आयमन्तव्यप्रकाइा” 
` द्वितीय भाग में विस्तार पूवक कीगई है. विशेष विस्तार क अभिः 
लाषियों को उक्त भाग का अवलोकन करना चाहिये, यहां उसके 
बिस्तार की आवञ्यकता नहीं, इसलिये दिकूपरदर्शन मात्र ही बहुत है! 
सं०-अब अन्य द्वारा भी अङ्ग कर्मों का अनुष्ठान होसक्ता है 
यह कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ¦ 


क्क, 
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` उत्सगें तु प्रधानलात शेषकार्राप्रधानस्य 
तस्मादन्यः स्वयं वा स्यात्‌ । १९ | 


पद ०-उत्सर्गे । तु। प्रघानलात्‌। शेषकारी । प्रधानस्य । तस्माव । 
अन्यः । स्वये । वा । स्याच्‌ । 
पदा०-“ तु ” शब्द पूवपक्ष की सुचना के लिये आया है 
(उत्सर्गे ) दक्षिणादान में ( प्रधानस्य ) यजमान का (प्रधानलाव ) 
सुरूवत्व विवक्षित है अन्यत्र नहीं, इसलिये ( शेषकारी ) दक्षिणा- 
दान के अतिरिक्त यावदङ्गो का अनुष्ठाता ( तस्मात ) यजमान से 
(अन्यः) भिन्न ऋत्विज (वा ) अथवा ( स्वयं ) आप ही (स्याद्‌) 
होता है । 
भाष्य-सम्पूण यागाङ्गों के मध्य दक्षिणादान अर्थात्‌ याग 
की दक्षिणा देना एक मुख्य अङ्ग है उसका अनुष्ठाता यजमान से 
भन्न और कोई नहीं होसक्ता, क्योंकि और सब बरणी से आये 
हुए होने के कारण असमर्थ हैं और यजमान धनी होने से समर्थ 
है, परन्तु उक्त अङ्ग से भिन्न और जितने अङ्ग कम हैं वह 
यजमान की भांति ऋत्तिज भी कर सत्ते हैं, क्योंकि उनके करनं - 
में घन की अपेक्षा न होने के कारण वह स्वयं समर्थ हैं, इसलिये 
दक्षिणादान रूप अङ्ग कमै को छोड़कर शेष सब अङ्गकमों के 
अनुष्ठान में यजमान का नियम नहीं उनका अनुष्ठाता यजमान 
अथवा यजमान से भिन्न ऋत्विज भी होसक्ते हैं । 
तात्पर्य यह है कि घनसाध्य दक्षिणादान रूप कर्मे में. 
यजमान के अनुष्ठाता होने का नियम होने पर भी. शेष अङ्गकमां | 
में उसके अनुष्ठाता होने कां कोई नियम नहीं, क्योंकि वह आहुति 
पर्प आदि रूप होने से यजमान तथा ऋतिजों के द्वारा भी 
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he ६ 


होसक्ते हैं, इसलिये प्रधान कर्म की भांति अङ्ग कर्मों के अनुष्ठान 
में यजमान किंबा ऋत्विजों का नियम नही । - ड 
सार यह निकला कि. प्रधानकर्म की भांति दक्षिणादान . 
रूप अङ्ग कम को छोड़कर शेष अङ्गको का अनुष्ठान स्वयं 
यजमान करे अथवा ऋतिज करें, दोनों समान हें । 
' सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !- 


अन्यो वा स्यात्परिक्रयाख्नानादिग्रतिषेधा- 
. खत्यगात्माने । २० । 


प॒द्‌०-अन्यः। वा । स्यात्‌ । परिक्रयाञ्नानात्‌ । विप्रतिषेधाव । 
प्रत्यगात्मनि । 
पदा०-“ बा ” शब्द उक्त पूवपक्ष के निराकरणार्थ आया है | 
( अन्यः) यजमान से भिन्न ऋत्विज ही (स्याद्‌). शेप अङ्गकमा 
के अनुष्ठाता होने चाहिये, क्योंकि ( परिक्रयाद्नागात ) उक्त 
` कर्मों के अतुष्ठानार्य ही ऋत्विजों का परिय कथन 'केया है और 
बह्‌ ( प्रत्यगात्मनि ) अपने आप में ( विमतिषेधाद्‌ ) विरुद्ध होने से 
नहीं होसक्ता ) | 
भाष्य-प्रधानकम तथा अङ्गका समुदाय का नाम . 
“याग” है, फछ के जनक कर्म को “ प्रधानकर्म” तथा उसके 
सहकारी कमो को “अङ्गकम्‌ ” कहते हैं जसे प्रधानकर्म अनेक हैं. 
रेसेदी अङ्गकमे भी अनेक हैं, इन सब कर्मो का यथाबिधि अनु- 
छान एकाकी यजमान से नहीं होमक्ता, इस अभिप्राय से ऋतिजों 
का परिक्रय कथन किया है, परिक्रय, वरण, मूल्यलेना, नौकर 
रखना, यह सब परंयाय शब्द हैं, वह परिऋय अपने .से भिन्नों 
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में ही बन सक्ता है अपने में नहीं, यादे भ्रधान कमे की भांति 
सम्पूण अङ्गकमं भी यजमान को ही अलुष्ठातव्य होते तो 

ऋत्रिजो वृणीते”=ऋतिजों को मूल्यले, इत्यादि वाक्यां से 
ऋत्िजों का वरण कथन न किया जाता परन्तु कथन किया है, 
इससे स्पष्ट है कि याग में-जितने कर्म हैं वह यथाशक्ति यजमान 
तथा ऋत्रिज दोनों से कतेव्य हैं, करने योग्य, कतेच्य तथा 
अलुष्ठातव्य यर तीनों पर्याय शब्द हैं, प्रधान कम तथा दक्षिणा- 
दान रूप अङ्गकर्म यह दोनों केवल यजमानसाध्य होने से 
यजमान को ही कतेव्य हैं ऋत्िजों को नहीं, क्योंकि बह प्रधान 
- कमे के करने में अनधिकारी तथा दक्षिणादान में असमर्थ हें, . 
और जो शेष अङ्गक्म हैं उनको वह यथाविधि करसक्ते हैं 
परन्तु यजमान परिश्रान्त होने के कारण नहीं करसक्ता और 
स्वयं यजमान के न करने तथा ऋत्िजो के करने पर भी. वह 
यजमानकृत कहे जासक्ते हैं ऋत्विज कृत नहीं, क्योंकि वह यज- 


[न के परिक्रीत हैं और “द्रव्येण परिक्रीतेः कृते स्वयमेव 
कृते भवति” जो नौकरों का किया होता हैव स्वामी का ही 
- किया होता है, इस न्याय के अनुसार उनको यजमानकृत 
कहने में कोई दोष नहीं, इसलिये शेष अङ्गकमो के अनुष्ठाता 
ऋत्विजे हैं यजमान नहीं, यही मानना ठीक है । 


| तात्पर्य्य यह है कि यागान्तगेत प्रधान तथा अङ्ग भेद से 
` कम अनेक हैं वह सब अकेला यजमान नहीं करसक्ता परन्तु 
` राजा की आंति सृत्यों द्वारा करासक्ता हे इसलिये स्वयंकतेव्य 
प्रधानकर्म तथा दंक्षिणादान रूप अङ्गकम को छोड़कर जितने 
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दोष अङ्ककमे हैं वह सम्पूण ऋत्विजों को ही कर्तव्य हैं यजमान 
को नहीं । त्य 
सं०-अब याग में ऋत्विजों की संख्या कथन करने के लिये 


पूर्वपक्ष करते ह Ce ~ 
तत्राथात्कतृपरिमाणं स्यादनियमोऽ 
विशेषातू । २१ । 


पद्‌०-तत्र । अर्थात्‌. । कर्तृपरिमाणं । स्यात्‌ । अनियमः। | 
अविशेषात्‌ । | । ऱ्या 
- पदा०-( अनियमः) ऋत्विजों की संख्या का कोई नियम नहीं - 
क्योंकि (अविशेषात ) उसका विधायक कोई वाक््यविशेष नहीं 
पाया जाता, इसलिये (तत्र) अङ्ग कर्मा के अनुष्ठान में (कर्ते- ` 
परिमाणं ) उनकी संख्या ( अथोव ) कर्म के अनुसार (स्यात) होर्न ` 
चाहिये। ` न 
भाष्य-यदि 'ज्योतिष्टोंम” याग के प्रकरण में किकी वाक्यः 
विशेष से ऋत्रिजों की संख्या का बिधान -पाया जाता तो 
उक्त याग में उसका कोई नियम होता, क्योंकि वाक्यः 
विशेष के अनुसार ह. नियम का होना संभत्र हे परन्तु ऐसा 
कोई वाक़्यविशेष नहीं है जिससे उनकी संख्या नियत कीजाय 
और अन्य कोई संख्यानियम का उपाय उपलब्ध नहीं, परिशेषं 
से कतेव्य कर्म के अनुसार ही संख्या का नियम होना उचित है 
अथोव जसे लोक में ग्रह आदि के निमीण समय कार्ये को देख 
कर उसके अनुसार मजदूर आदि रखे जाते हैं वेसेही याग में 
भी कतेव्य कर्मों को देखकर उनके अनुसार ही ऋलिजों का. 
परिक्रय करना चाहिये, उनकी संख्या का कोई नियम नहीं । ` 
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आपवा श्रातनदातातनामधय स्युः । २२। 

पद्‌०-अपि । वा । श्रुतिभेदात्‌ । प्रतिनामधेयं । स्युः । 

पदा०-“अपि, वा” शब्द उक्त पूंवपक्ष के निराकरणार्थ आये 
हैं (स्युः) ज्योतिष्टोम याग में ९७ ऋत्विज नियत होने चाहियें, 
क्योकि ( प्रातनामभेयं ) प्रत्येक कर्तव्य कर्म के साथ .( श्रुतिभेदाव ) 
उनके नाम का भिन्न २ श्रवण पाया जाता है । 

भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टोम याग में इतने ऋतिज होने चाहिये 
इस प्रकार संख्याविधायी कोई वाक्यविशेष नहीं मिलता तथापि 

“तानपुरोऽध्तर्युर्विभजाति, प्रतिप्रस्थाता मन्थिनं 
जुहोति, नेष पत्नीमभ्युदानर्यात, उन्नेता चमसान्‌ 
उन्नयति, प्रस्तोता प्रस्तोति, उद्गाता, उद्गायति, 
प्रतिहत प्रतिहरति, ञ्॒रह्मण्यः सुब्रह्मण्यामाहयाति, 
होता प्रातरनुवाकमनुब्रूते, मेत्रावरुणः प्रष्याति, 
अच्छावाको यजाति,ग्रावस्तुद्‌ ग्रावस्तोन्रीयमन्वाह” = 
प्रथम “अध्वर्युः कत्विजों का विभाग करता है “प्रतिप्रस्थाता” 
“मन्थी? नामक पात्र से हवन करता है, “ नेष्टा ” यजमान पत्नी को 
अग्नि के समीप लाता है, “उज्ञेता” चमस पात्रों को बाहर करता 
है, “ प्रस्तोता” मस्ताव नामक सामभाग का गान करता है 
“उद्गाता ” साम गाता है, “ प्रतिहता ” साम के चतुर्थ 
भाग का गान करता हे “ सुब्रह्मण्य ” सुत्रह्मण्या नामक ऋचा . 
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का आह्वान करता है “ होता ” मातुरतुवाक का उच्चारण करता 


है “ मेत्रावरुण ” मेष का उच्चारण करता है “ अच्छावाक” 
` याग करता है, “ ग्रावस्तुत्‌” ग्रावस्तोत्र का पाठ करता है, 
इत्यादि बाक्यों से अध्वर्यु आदि ऋत्विजों की संख्या पाई जाती 
है उक्ते पाये जाने से स्पष्ट है कि ज्योतिष्टोम याग में ९७ ऋत्विज 
नियत हैं । | 
तात्पय्य यह है कि ज्योतिष्टोम याग में इतने ऋत्विज होने 
चाहिये, इस प्रकार का वाक्योविशेष न मिलने पर भी प्रतिकर्म 
उनके नाम स्पष्टतया उक्त वाक्य में उप्रलक्षण रूप से कथन किये 
गये हैं उनकी गणना करने तथा “ ब्रह्मा” आदि अन्य क्रत्विजो 
- के मिलाने से नियत संख्या का ज्ञान सहज में ही होजाता है 
कि ज्योतिश्ठेम याग में १७ ऋत्विज होते हैं, इसलिये उनकी संख्या 
नियत है, अनियत नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में आदाड्का करते हैं :- 


; CC दिति 
एकस्य कममेदादिति चेत्‌ । २३। 

पद्‌०-एकस्य । कमैभेदात्‌ । इति । चेत्‌ । 

पंदा०-( कमेभेदाव्‌ ) क्रिया भेद से (एकस्य) एकही ऋत्विकू 
के अध्वर्यु आदि उक्त नाम हैं (चेत्‌) यदि (इति) ऐसा कहो तो 
शाक नहीं, इसका अगले सूत्र ले सम्बन्ध है - 

भाष्य-जैसे पाकादिक्रिया के भेद से एकही देवदत्त के 
पाचक, पाठक आदि अनेक नाम हाते है बैसेही उक्त विभाग आदि 
क्रिया के भेद से एकद ऋत्विळू के अध्वर्यु आदि उक्त नाम भी 
कथन किये गये हैं, इसलिये उनसे ज्योतिष्टोम याग में होने वाले 
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ऋत्विजों की संख्या का ज्ञान नहीं होसक्ता, अतएव वह नियत भी 
नहीं मानी जासक्ती । 
' सं०-अव उक्त आशङ्का का समाधान करते है 


नात्पत्ता है । २४ । 
` पद्‌०-न। उस्पत्तो। हि। ` 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं (हि) क्योकि (उत्पत्तो) 
वरण विधायक वाक्‍य. में “अध्वर्यु” आदि १७ ऋत्विजों का वरण 
विधान किया गया है । 
. भाष्य्याद क्रिया भेद से एकही ऋतिक के अध्वर्यु आदि 
नाम होते तो “अध्वर्यु वृणीते बरह्माणं इणीते” अध्वर्थु तया 
. ब्रह्मादि को वरे, इत्यादि वरंणवाक्य में एक २ का भिन्न २ वरण 
न विधान किया जाता, क्योंकि एक के नाना वरण विधान व्यर्थ 
है परन्तु वरण भिन्न २ विधान किया है इससे स्पष्ट है कि ज्योति- 
छोम में ९७ ऋत्विज होते हें । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त ९७ ऋत्विजां के मध्य 
अध्यर्यु ९” होता २ उद्गाता ३ ब्रह्मा ४ यह चार मुख्य और 
` शोष इनके तीन २ सहकारी ऋत्विज हैं, इनका विभाग इस प्रकार 
हे कि अध्वर्यु, भतिप्रस्थाता, नेष्टा, उन्नेता, होता, मेत्रावरुण, 
अच्छावाक, ग्रावस्तुत्‌, उद्गाता, भस्तोता, प्रतिहता, सुब्नह्मण्यः 
तथा ब्रह्मा, त्राह्मणाच्छसी, आग्नीध्र, पोता, इनके मध्य प्रति- 
प्रस्थाता आदि गौण ऋत्विज अध्वर्यु आदि मुख्य ऋत्विजो के 
- अधिकार में सबंदा काय्य करते हैं और मुख्य की अपेक्षा इनको 
दक्षिणा भी अल्प. दीजाती है, उसका विशेष रूप से वर्णन आगे 
किया गया है, यहां उसका दिकूमदर्शन ही बहुत है । 
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सं०-अब “चमसाध्वर्यु” संज्ञक सहकारी कर्मकर विशेषों का 
उक्त ९७ ऋत्विजो से भेद कथन करते हैं - 


चमसाध्वयवश्च तव्यपदशात्‌। २५ । 

पद्‌०-चमस्ाश्तर्यत्रः । च । तैः । व्यपदेशात्‌ । 

पदा०-(च) और (चमसाश्वर्यत्रः) उक्त १७ ऋत्विजों से 
चमसाध्तरयु भिन्न हैं, क्योंकि (तेः) उक्त ९७ के साथ (व्यपदेशात्‌) 
इनके वरण का एथ कथन पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “अध्वर्यु” आदि की 
भांति “चमसाध्वर्यून्‌ बृणीते”=चमसाश्वुंओं को बरे, इत्यादि 
वाक्यों से “चमसाध्वर्युओ” का वरण विधान किया है वह उक्त 
अध्वर्यु आदि ९७ ऋत्विजों. से भिन्न है किवा नहीं? यह सन्देह है, 
इसकी निर्वात्त उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त याग के 
प्रकरण में जेसे अध्वर्यु आदि का वरण विधान किया है वैसे चम- 
साध्वर्युओ का वरण भी विधान किया है, याद चमसाध्वर्यु उनसे 
प्ृथकू न होते तो इनका वरण भी एथकू विधान न किया जाता, 
क्योंकि एकही ऋत्विक का दो वार वरण नहीं होसक्ता । 

तात्पय्ये यह है कि यद्यपि पाकक्रिया के सम्बन्ध से पाचक 
संज्ञा की भांति चमससंज्ञक पात्रों के योग से अध्वर्शु आदि उक्त 
ऋत्विजों की भी “चमसाध्वयु” संज्ञा होसक्ती है वथायि “मध्यत 


कारिणां चमसाध्वयेवः” = यह अध्वयु आदि के सहकारी 
चमसाध्ब् हैं, “होत्रकाणां चमसाध्वयेवः ”=पह मतिमस्या 


आदि के सहकारी चमसाध्वयु हैं, इस प्रकार सम्वन्धार्थक षष्ठी 
बिभाक्ति से कथन पाये जाने के कारण अध्वर्यु आदि की ही उक्त 
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संज्ञा है यह नहीं दोस क्ता,क्योंकि सम्बन्ध सर्वदा भिन्नों का ही होता 
है यह नियम है, यदि अध्वर्यु आदि से चमसाध्वर्य भिन्न न होते 
तो “यह मध्यतःकारी अध्त्रयु आदि के चमसाध्वर्यु हैँ” “यह प्रतिम- 
स्थाता आदि हात्रकों के चमसाध्वथु हैं? इस प्रकार भेद कथन न 
किया जाता, परन्तु किया हे, इससे स्पष्ट है कि “ चमसाध्वयु ” 
उक्त १७ ऋत्विजो से भिन्न हैं । 

सं०-अव अध्वर्यु आदि की भांति चमसाध्वयुंओं की संख्या 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ¦- 

ha 
उत्पत्तौ तु बहुश्रृतेः । २६ । 

पद्‌०-उत्पत्तौ । तु । वहुश्रुतेः । 

पदा०-“ तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है, 
चमताध्वर्यु बहुत होने चाहियें क्योंकि ( उत्पत्तो ) वरण वाक्य में 
( बहुश्रृतेः ) बहुवचन से निर्देश कियागया है । 

भाष्य-अध्वर्थु आदि की भांति चमसाध्वयु नियत हैं किवा 
अनियत हैं ! यइ सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती तथा 
द्वितीयपक्ष पूर्वपक्षी का है, पूर्थपक्षी का कथन यह है कि 
“चमसाध्वसून्‌ इणीते ” इस वरण वाकय में चमसाध्वर्युओ 
का बहुवचन से निर्देश किया है और बहुबचन के अन्तर्गत तीन से 
लेकर पराद्ध पर्य्येन्त ,संख्या का निवेश सर्वसम्मत है, इससे 
उनकी संख्या की इयत्ता नियत नंदी कीजासक्ती कि इतने चम- 
साध्वर्य होने चाहिये । 

तात्पर्य यह है कि “ चमसाध्वर्यून्‌ ” में जो बहुवचन है 

उसका अर्थ बहुंत है और यथासमय तीन, चार, पाञ्च, सात, दश, 
बीस, को भी बहुत कहसक्ते है, इस मकार बहुत की सीमा 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६३५४ मीमांसाय्येमाष्ये 


अत्यन्त लम्बी होने के कारण चमसाश्वर्युओं की कोई संख्या 
नियत नहीं करसक्ते, इसलिये वह अनियत हैं नियत नहीं । 
सं०-अब उक्त पूरपक्ष का समाधान करते हैं :- 
दशत्वं लिक्दशनात्‌ । २७ । 
पद०-दशत्बं । लिङ्गदशनात्‌ । 
पदो०-(ददात्वं) चमसाध्वर्यु दश होने चाहियें,क्योंकि ( लिड्- 
द्शनाव) लिङ्ग से उनका दश होना पाया जाता है । 
भाष्य-ज्योतिष्ठोीम याग के विकार “ दशपेय ” नामक याग. 
में जो “दशदशैकेकं चमसमञुसर्पन्ति शते ब्राह्मणाः ”= 
दश २ एक २ चमसपात्र के समीप सोम भक्षणार्थ जायं, और यह 
सब ब्राह्मण सौ होते हैं, इस मकार एक २ चमस के प्रति दश २ 
ब्राह्मणा का अनुसर्पण बिधान करके ब्राह्मणों की सो संख्या 
कथन की है, यह चमसाध्वर्युओ के दश होने में लिङ्ग है, यादे . 
४ चमसाध्वर्यु ” दश न होते तो तत्सम्बन्धी चमसों के मध्य प्रति 
चमस सोमभक्षणार्थ दश २ ब्राह्मणों का अनुसपंण विधान करके 
. उनकी सौ संख्या कथन न की जाती, उक्त संख्या के कथन करने 
से स्पष्ठ है कि ज्योतिष्टोम यांग में दशचमस तथा तत्सम्बन्धी 
चमसाध्वयुं भी दश ही होते हैं न्यूनाधिक नहीं । 
तात्पय्थ यह है कि उक्त भाक्य में एक २ चमस के प्रति 
दृश २ ब्राह्मणों के अनुमपण पूर्वक जो उनकी एकसौ संख्या 
कथन की हे, इससे चमसो का दक्ष होना अत्यन्त, स्फुट है 
क्योंकि उनके दश होने के कारण ही एक २ के प्रति दश २ 
ब्राह्मणों का अतुमर्पण मानने से एकसौ संख्या पूर्ण होसक्ती है 
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अन्यथा नहीं और चमसों के दश होने से तत्सम्बन्धी चमसाध्व- 
धुँओं का दश होना आवश्यक है, इसमें विवाद का कोई अवसर 
नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोमं याग में जिन चमसाध्दयुओं का वरण 
विधान किया है वह देश होते हैं अनियत नहीं । 

` -सं०-अब .“ झमिता ” नामक ऋत्विकू का अध्वयु आदि 
ऋत्विजों से अएथकखमप्रथक़ न होना कथन करने के लिये पूर्व- 
पक्ष करते हैं !- । 


शमिता च शब्दमेदात्‌ । ९२८) 


पद ०-शमिता । च । शब्दभेदाव्‌ । 
पदा०-“ च” शब्द “ तु” शब्द के अर्थ में होने से पूर्वपक्ष 
का सूचक ह ( शमिता ) ` शमिता ” नामक ऋलक अध्वर्य आदि 
३७ ऋतिजों से एथक है. क्योंकि ( शब्दभेदात ) उनसे इसका _ 
नाम भिन्न हैं। 
- भष्य-ज्योतिषटोम याग के प्रकरण में जो “शमितार 


सुपनयति” = जामिता को देय पशु के समीप रहने की आज्ञा दे, 
~ चळे = 

इस वाक्य से जो “ शमिता ” कथन किया ह वह अध्वर्यु आदि से 
पृथक है किंवा उनके मध्य किसी एकका नाम हे! यह 
सन्देह हे, इसमें मथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
~ [ > ~ अध्वये आदि जितने 

. का है. पूर्वपक्षी का कथन यह ६ के यु जिवन 
ऋत्िज कथन किये गये हैं उनके मध्य “ शमिता ” यह 
नाम किसी का नहीं और यज्ञ में दान के) त्ये लाय गय पछ क्षे 


२ 


पृष्ठ स्पश तथा पुच २ शब्द आदि के परपरा शान्त रखना णा 


रू ew ~ ~ 4 किया 
वामिता का कर्तव्य कम हे वह भी किसी का विधान नहीं किया, 
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पंत्युत इसके विपरीत उनके नाम तथा कर्म विधान किये गये हें, 
और जिसका नाम तथा कमे जिनसे पृथक है वह उनसे अपृथक 
केसे होसक्ता है । 

तात्पय्य यह है कि संज्ञा तथा कतैव्य कर्म यह दोही भेद के 


प्रयोजक हैं और यह दोनों “ शमिता ” नामक ऋत्विक में विद्य- 


मान हैं इसलिये चह अध्वर्यु आदि १9 ऋत्विजो से पृथक्‌ ह 
अपृयक नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


प्रकरणाहात्पत्त्यसयांगातू । २९ । 
पद०-प्रकरणाव्‌ । वा । उत्प क्त्यसंयोगात्‌ । 
पदा०-'वा” शब्द उक्त पूवपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(भकरणाव) प्रकरण पठित अध्वयु के प्रतिप्रस्थाता आदि सहकारी 
पुरुषों से “शमिता” भिन्न नहीं, क्योंकि (उत्पत्त्यसंयोगात) उसका 
कोई भिन्न वरण वाक्य नहीं पाया जाता । 


भाष्य-दान के. लिये यज्ञभूमि में लाया हुआ पशु विलक्षण 
मनुष्य समुदाय को देखकर व्याकुल तथा चञ्चल न हो जाय, 
इस अभिप्राय से उसके शमनाथे अध्वर्यु के सहकारी पुरुषों के मध्य 
जो नियत किया जाता है उसकी संज्ञा पशु को शान्त रखने के 
कारण “ डामिता ” होजाती है, यदि यह संज्ञा अध्वर्यु आदि 
संश्वा की भांति वरण वाक्य में कथन कीजाती तो अवश्य उसका 
संडी “शमिता ” अध्वर्यु आदि ऋत्विजो से पृथकू होता, परन्तु 
बरण वाक्या में उक्त: संज्ञा का श्रवण नहीं होता और जिस प्रकरण 


में पशु शान्तिरूप निमित्त के वस से उक्त संज्ञा कथन कीगई है 
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वह अध्वर्यु के सहकारी पुरुषों का प्रकरण है ओर प्रकरण के बल . 
से उक्त सहकारी पुरुषों के मध्य किसी एककी ही उक्त संदला 
होनी आवश्यक है, क्योंकि अप्रकृत के ग्रहण से प्रकृत का त्याग 
होजाता है सो ठीक नहीं, इसलिये “शमिता” अध्वर्यु आदि १७ 
ऋत्विजों से पृथक नहीं किन्तु अ प्रतिप्रस्थाता आदि 
सहकारी पुरुषों के मध्य किसी एकका नाम है । 
सं०-अब “उपगाताओं” - का अध्वर्यी आदि ऋत्विजां से 
अपृथकूत्व कथन करते हैं ¦- 


~ C 
उपगाश्च लिङ्गदशेनात्‌ । ३० । 

पृद ०-उपगाः । च । लिङ्गदशीनात्‌ । 

पदा०-(च) और (उपगाः) उपगाता भी अध्वर्यु आदि से 
भिन्न नहीं, क्योकि (लिङ्गदर्शनात्‌) उनके अभिन्न होने का लिङ्ग 
पाया जाताहै। | 

भाष्य-मुख्य गाने बालों के आस पास दायें बायें बैठे हुए जो 
लोग उनकी सखैंची हुई स्वर के साथ मध्य में अपनी स्वर मिलाकर 
गते हैं उनको “उपगाता ” कहते हैं, ज्योतिष्टोम याग में जो 
साम गाने वाळे उद्गाता आदि ऋत्विजों के उपगाता कथन किये 
हैं बह अध्वर्यु आदि ऋत्विजों से भिन्न हैं किंवा अभिन्न ! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इसप्रकार कीगई है कि 
जैसे अध्वर्यु आदि ऋत्विजां का वरण विधान किया है वैसे उप- 
गाताओं का वरण विधान नहीं किया, यदि वह प्रथक्‌ शोते 
तो अवश्य उनका भी प्रथक्र वरण विधान किया जाता परन्तु नहीं 
किया इससे अनुमान होता है कि बह भी शमिता की भांति अध्वर्यु 
आदि से भिन्न नहीं । ` 
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तात्पर्य यह है कि साम गान के प्रकरण में “नाध्ययुरुपगायेत्‌ ” 
= अध्वर्यु उपगान न करे, इस वाक्य से जो अध्वर्यु के उपगान 
का निषेध किया है बह उपगाताओं के अण्थळू होने में लिङ्ग हैं, 
यादि अध्वर्यु आदि ऋत्विज उपगाता न होते किन्तु उनसे एथकू 
कोई अन्य होते तो अध्वयु के उपगान का निषेध न किया जाता, 
क्योंकि निषेध प्राप्त का ही होसक्ता है अमास् का नहीं, परन्तु 
निषेध किया है, इसलिये सिद्ध है कि ज्योतिष्टोम में जो उपगाता 
कथन किये हैं वह अध्वयु आदि ऋत्विजों से प्रथकू नहीं किन्तु 
उक्त ऋत्विज ही उपगाता हैं । 


सार यह निकला कि जब उद्गाता आदि चारो ऋत्विज 
सामगान करते हैं तव अन्य ऋत्विज ही उनके आस पास बैठे हुए | 
उपगान करने से, उपगाता होजाते हैं उपगान के लिये उक्त 
ऋत्विजों से अतिरिक्त कोई बरणी से सम्पादन नहीं किया जाता 
इसलिये शमिता की भांति उपगाता भी अध्वयु आदि ऋत्विजां 
` सेमिन्न नहीं । 


स०-अब सोमविक्रयी को उक्त ऋत्विजों मे भिन्न कथन 
करते हैं :-- 


~ a © ७ Do &र 

॥वक्रयात्वच्यः कमणाऽचादतत्वात्‌ । ३३ । 

 पद०-विक्रयी। तु । अन्यः । कमणः । अचोदितत्वात्‌ । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वाधिकरण से विलक्षणता सूचनार्थ 

आया है (विक्रयी) सोम का ` चने वाला. (अन्यः) अध्वर्यु आदि 

क्रत्विजो से मिन्न हे, रदा“: (कमणः) उसके कर्म सोमविक्रय 

का ( अचोदितत्वात ) विधान नहीं क्रिया गया । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya. Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
तृतीयाध्याये-सप्तमःपादः ६७९, 
भाष्य-सोमविक्रयी अध्वर्यु आदि ऋत्जों से भिन्न होता है 
किवा नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निट॒त्ति उक्त सूत्न में इस प्रकार | 
कीगई है कि विहित. कर्मानुछान अध्वयु आदि ऋत्विजो का 
कतेव्य है, जिस कमे का विधान नहीं किया गया उसका वह 


अनुष्ठान नहीं करतक्ते, सोमाविक्रयरूप कमे को कहीं भी विधान _ 


नहीं. किया गया और जिसका विधान नहीं कियागया 
बह अध्वर्यु आदि. ऋत्विजों से किसी अन्य का कतेव्य होना ` | 
चाहिये । ड 


तात्पर्यं यह है कि ज्योतिष्टोम याग के पकरण. में क्षोमं 
कीणाति”=सोम को मूल्य ले/इत्यादि वावर्यो से सोम का मूल्य लेना 


विधान किया परन्तु जवतक कोई सोम का विकेता=बेचनेवाळा नहीं हैं. 
तबतक उसका सूल्य लेना नहीं होसक्ता,वेचनेवाला.तथा विक्रयी यह 
दोनों और विक्रय तथा बेचना यह दोनों पर्याय शब्द हैं,इस मकार 
ऋणाति विंधानान्यथानुपपत्ति से विक्रय का आर्थिक लाभ होने: 
पर भी किसी विधिवाक्य से वह प्राप्त नहीं है ओर अध्ययु आदि 
ऋत्विज उसी-कर्म को करसक्ते हैं जो याग के प्रकरण में विधान 
: कियागया है क्योंकि वहं यांग करने के लिये वरे गये हैं, याग वाहन 
कर्म करने के लिये नहीं, और विहित न होने से. सोमविक्रयरुप 
. कभ यागाय है यागान्तर्गत नहीं इसलिये ज़्योतिष्टोम याग में उपयुक्त 
सोम का विक्रयी अध्वर्यु आदि ऋत्विजो से भिन्न है उनके अन्तर्गत 
कोई एक नहीं । i 
 से०-अब यागान्तगत कर्म कर पुरुषों के मध्य ऋत्विकू नाम 


` किनका है इसके निर्णयार्थ पूर्वपक्ष करते हैं र 
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कूमकाय्यात्सरवषासात्वक्त्वमावशषात्‌ | १२ 


द०-कमकार्य्याव्‌ । सर्वेपाम्‌ । ऋत्विकृत्वम्‌ । अविशेषात्‌ । 
पद ०-(सर्वेषां) यांग में जितने कमे कर पुरुष हैं सब (ऋत्विकूत्वं) . 
ऋत्विक्‌ हैं, क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) .एकरूप से ( कर्मकारय्यात्‌ ) 
विहित कर्मा के अनुष्ठाता हैं । [ 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में जो सत्त रह अध्वयु आदि ऋत्विज 
तथा चमसाध्वयु विधान किये गये हैं, उन सव का ऋत्विकू नाम 
है किंवा केवल अध्वर्यु आदि का ही नाम है चमसाध्वर्युओं का 
` नही ? यह सन्देह हे, इसमें प्रथमपक्ष पूर्थपक्षी तथा द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूनैपक्षी का कथन यह है कि जेते अध्वर्यु 
.आदि विहित कम के अनुप्ठाता हैं वेसेही चमसाध्वर्सु भी विहित 
कर्म के अनुष्ठाता हैं ओर ऋतुबिशेष में विहित कर्मो के अदुष्ठान 
करने बाळे को ही ऋतिक कहते ह अर्थात्‌ ऋतुविशेष में विहित 
कर्मा का अनुष्ठान ही ऋत्विक शब्द की मदृत्ति कः निमित्त है, 
और ऋतुबिशेष में विहित कर्मो का अनुष्ठान जेसे अध्दर्श आदि 
रते हैं बैसेही “ चमसाध्वर्य ” भी करते हैं, उक्त कमोनुष्ठातृत्व 
रूप निमित्त सबमें समान होने से तन्निमित्तक ऋत्विक नाम भी 
सबका समान होना चाहिये. इसलिये ञ्योतिष्टोम याग में कर्मे” 
करों के मध्य केवल अध्वयु आदि का भाम ही ऋत्विक 
नहीं किन्तु ९७ अध्वयु आदि तथा १० चमसाध्वयु सबका नाम 
ऋत्विक हे। 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं : 


न वा पारसख्यानात्‌ । ३३ | 


पद ०-न । वा । पारमख्यानात्‌ । 
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पदा०-“बा” शब्द्‌ उक्त पूर्वपक्ष की निशत्ति के लिये आया है 
(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( परिसंख्यानात्‌ ) ऋत्विजों 
की सप्तदश संख्या का श्रवण पाया जाता हे । 
भाष्य-यश्यप अध्वयु आदि तथा चमसाध्वयु यह दोनो 
विहितकर्म के अनुष्ठाता हैं तथापि सबका नाम “ क्रत्विक ” नहीं . 
होसक्ता, क्योंकि “ सोम्यस्याध्वरस्य यज्ञक्रतोः सप्तदश- 
त्विंजः”=ज्योतिष्ठोम याग के. १७ ऋत्विकू होते हैं, इस 
वाक्य में उनकी संख्या कथन कीगई है, उसका परित्याग उचित 
नहीं प्रत्युत ऋत्विकू नाम की प्रदत्त क निमित्त का भी इसी के 
अनुसार सङ्काच होना उचित है अर्याद “ऋतुषु यजति इति 
ऋत्विक ”=जो ऋतु विशेष में विहितकर्म का अनुष्ठान करता 
है उसको “ ऋत्विकू ” कहते हैं, इत प्रकार अवयवार्थ से सदर 
' का नाम ऋत्विक होने पर भी वाकय से अध्वर्यु आदि का ही 
ऋत्विकू नाम सिद्ध होता है ओर “रूियोंगमपहरति”= 
लोक अथवा शास्त्र उभय सिद्ध अर्थ अवयवार्थ-का वाधक होला है, 
इस न्याय के अनुसार शास्रसिद्ध अर्थ का परित्याग करके 
बाधित अवयवार्थ का ग्रहण उचित नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोम 
याग में जितने कर्मकर मनुष्य हें उन सबका नाम ऋतिक नहीं 
किन्तु अध्वयु आदि का ही नाम ऋत्विक है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्डा करते हैं :- 


` पक्षेणेति चेत्‌.। ३४। . 
पद्‌०-पश्षेण । इति । चेद्‌ । 
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पदा०-(पक्षेण) “सोम्यस्याध्त्रस्य” वाक्य में सप्तदश का ग्रहण 
एकदेश के अभिपाय से किया है (चेश) यदि (इति) ऐसा कहो 
` तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 
माष्य-' सोम्यस्याध्वरस्य ” वाक्य में जो सप्तदश ऋत्विजो 


का कथन किया हे वह इस अभिप्राय से नहीं किया कि ज्योतिः 
प्लोम याग में जितने कर्मकर पुरुप हैं उनके मध्य ऋत्विज केवल 


अध्वपु आदि १७ ही हैं किन्तु “ अवयुत्यातुवाद ” के अभिः 


प्राय से किया है, एकदेश के ग्रहण पूवेक समुदाय के अनुवाद 
का नाम “अवयुत्यानुवाद” है अर्थात जेते एकपक्ष के 


` ग्रहण से सम्पूण पक्षी का ग्रहण होजाता हे अथवा वख के एक 
देश कां ग्रहण करने से सम्पूण बस्न का ग्रहण समझा जाता ह 
[4१ र NN 


वेसेही यहां एकदेश का ग्रहण हे वस्तुतः “ ज्योतिष्टोम याग में 
* केवल सप्तदश ही ऋत्विक हँ” इसके वोधनार्थ नही, इसलिये 


ज्योनिड्रोम याग में जिउन पुरुष कम कररहे हे उन सबका सज्ञा 


ऋतक ह ॥ ः 
सं०-अब्र उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


न सर्वेषामनाधिकारात्‌ । ३५। 


पद्‌०-न । सर्वेषाम्‌ । अनधिक्रारात्‌ । 


पदा०-(न) उक्त कथन टीक नहीं, वर्योकि (सर्वेषां) सब्रका . 


( अनधिक्रारात्‌ ) ऋत्विक्‌ होना करी भी कथन नहीं किया । 
भाप्य-यदे “ सोम्यस्य” वाक्य के अतिरिक्त किसी अन्य 
 बराक्य में ऋतिजों की सेख्या सत्तरह से अधिक कथन कीजाती 
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तो उक्त वाक्य में सप्तदश का ग्रहण अवयुत्यानुवाद के अभिप्राय 
से कल्पना किया जाता, क्योंकि एकत्र समुदाय का कथन होने के 
कारण ही अन्यत्र एकदेश के ग्रहण से समुदाय का ग्रहण समझा 
जासक्ता है परन्तु ज्योतिष्टोम याग में जितने कर्मकर पुरुष हैं 
बह सत्र रत्विज हैं अथवा ज्योतिष्टोम याग में इतने ऋत्विज होते 
हैं, इस प्रकार किसी वाक्य में भी कथन नहीं किया और ऐसा 
कथन न होने से उक्त वाक्य में कथन कीगई सप्तदश संख्या को 
पाक्षिक नहीं मानसक्ते, एकपक्ष में होने वाळी तथा दूसरे में न 
होने बाळी का नाम “ पाक्षिक ” है, इसलिये ज्योतिष्ठोम में सत्र 
कर्मकर पुरुषों का नामं ऋत्विज नहीं किन्तु अध्वयु आदि का नाम 

ही ऋत्विज हे । 
सं०-अव उक्त वाक्य में कथन किये सप्तदश ऋत्विज अध्वयु 

आदि ही ग्रहणीय हैं अन्य नहीं यह नियम कथन करते हैं :- 


~ ७ “~ 
नियमस्तुदक्षिणामिः श्रतिसंयोगात्‌ । ३६। 
पद्‌०-नियमः। तु । दक्षिणाभिः । श्रुतिसंयोगात्‌ । 
५ पदा०-“ तु” शब्द अनियम की व्यारत्ति के लिये आया हे 
( नियमः ) उक्ता सप्तदश ऋत्विज अध्वयु आदि ही हैं अन्य नहीं 
यह नियम (दक्षिणाभिः) दक्षिणावाक्य-से पाया जाता है, 
क्योकि (श्रातिसंयोगाव्‌) दक्षिणावाक्य में उनके नाम का सम्बन्ध 


स्पष्टै! ` | | 

भाष्य-“ सौम्यस्याध्वरस्य” इस वाक्य में जो सप्तदश 
ऋत्िज कथन किये हैं वह सप्तदश कौन हैं, क्या अध्वर्यु आदि 
है किंवा उनसे कोई भिन्न हैं! यह सम्देह है, इसकी निवत्ति उक्त 
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र में इस मकार कीगई दै कि “ ऋतिगभ्यों दक्षिणाँ द 
दाति ” = ऋतिजों को दक्षिणा दे, इस वाक्य से ऋतिजों के 
मरति दक्षिणादान का विधान करके पश्चाद “ झग्गी घे प्रथमं द्‌ 
~ ७ ट 6७. ~ ri 
दाति ततो ब्रह्मणे ततोऽध्वयवे ” = सबसे प्रथम अग्नीध्र को 
दक्षिणा दे, तदनन्तर ब्रह्मा को तत्पश्चात अध्वर्यु को दे, इत्यादि 
बाक्यों में एक २ ऋत्विक्‌ के नाम ग्रहण पूर्वक दक्षिणा का विधान 
क्या है, इससे स्पष्ट है कि जिनका दक्षिणा के सम्बन्ध मे 
कीतन किया है बढी सप्तदश ऋस्विज भ्त में विवक्षित है, यदि 
चमसाध्वयुंओं की मी ऋत्विज श्रेणी में ही गणना होती तो 
दक्षिणा वाक्य में अध्वयु आदि की भांति दक्षिणा के साथ २ उनके 
नाम का उल्लेख भी अबञ्याकेया जाता, उसके न करने से चम- 
साध्वयुओं का ऋत्वजों की श्रेणी में अन्तभाव सिद्ध नहीं होता । 
_ तात्पण्ये यह है कि यदि चमसाभ्वर्यु भी ऋत्विज विर्वाक्षत 
हावे तो ' ऋत्विरभ्योदक्षिणांददाति” वाक्य से ऋत्विजो के 
मति दक्षिणादान की मतिज्ञा करके “बह ऋत्विज कौन है” इस 
आकांक्षा के होने पर अवश्य चमसाभ्वर्युओं का नाम कथन किया 
जाता, परन्तु उनका नाम कथन, करके अध्यधु आदि का नाम 
कथन किया है, इससे स्पष्ट है कि ज्योतिष्टोम याग में जो सप्तदश 
ऋत्विज कथन किये हैं बह अध्वर्यु आदि ही हैं चमसाध्वर्यु नहीं। 
सं०-अब्र उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं :- 


 उकूलाच यजमानत्वं तेषां दीत्षा- 
विधानात्‌ । ३७। 


पद०>डकूत्वा । च । यजमानत्वं । तेषां । दीक्षोविधानात्‌ । 


४ 
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~ "दुर्वीयोध्यायि-संतर्म परदे” sts १८९ 
` बद्ा०-(च) और (यजमानस्वं) सत्रं में सब .ऋरिविजों को. . `` 
यजमान (उळूत्वा) कथन करके (तेषां). पश्चात्‌ . ञध्व्ु आदि .. 
की (दोक्षाविधानाद) दाक्षेः का विधान करने से. भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है। Me es 
भाष्य-“सत्रे ये ऋत्विजस्ते यजमानाः” = पिन” में 
सब ऋत्विज यजमान होते. हैं, इस वाबय से ऋरिवओं को यजमान 
कथन करके पश्चाद “अध्वर्युगहर्पात दीक्षयित्वा ब्रह्माणंदी 
क्षयति तत उद्गातारं ततो होतारं ततस्तं प्रतिप्रस्थाता - ` ` 
दीक्षयित्वाऽधिनोदी क्षयति ”= अध्व शहपति यजमान को 
दीक्षा देकर ब्रह्मा, उद्गाता तथा द्रोता . को दीक्षा दे, और न 
तदनन्तर “ प्रतिप्रस्थाता” अध्यर्यु को दीक्षा देकर आँधियों को. 
दीक्षा दे, इस दीक्षा वाकय में यजमान के सदृश अध्वयु आदि की - 
दीक्षा का विधान किया है, यादें चमसांध्वर्यु भी ऋत्विज होते तो ` 
उक्त दीक्षावाक्य में अध्वपु आदि की भांति उनकी दीक्षा का 
_ भरी कीन किया जाता परन्तु नहीं किया, इसलिये सिद्ध है कि 
अध्वर्यु आदि ही ऋत्विज हैं, चमसाध्वयु नहीं । | 
तात्पर्य्य यह हे कि नेसे ऋत्विजों को दक्षिणा देने का विधान 
करके पञ्चात्‌ दक्षिणावाकय में अध्वर्यु आदि का ही ग्रहण किया 
है वैसे ही सत्र में ऋत्विजं को यजमान कथन करके पश्चात 
यजमान कें धर्म दीक्षा की संब ऋत्विजों में भाति होने पर अध्बर्यु 
आदि की दीक्षा का ही विधान किया है; चमसाध्वयुओं की दीक्षा ` 
का नहीं, याद वह भी ऋतिन होते तो “ सत्रे ये ऋत्रिजस्ते 


यंजमानाः” के अउतार यंजमान के घम दीक्षा की अवश्य 
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प्राप्ति होने से उक्त दीक्षा वाक्य में उनकी दीक्षा का विधान किया 
जाता उसके न करने से स्पष्ट है कि चमसाध्वर्णु ऋत्विज नहीं 
` किन्तु अध्वर्यु आदि ही ऋत्विज हैं । 
सार यह निकला: कि यद्यपि दीक्षा यजमान का ही धम है 
ऋत्विजो का नहीं तथापि “सत्र” में ऋत्विज के यजमान होजाने से . 
यजमान के धर्म दीक्षा की भी उनमें प्राप्ति होजाती हे ओर उसकी सव 
ऋत्विजो में प्राप्ति होने. से “वह दीक्षाई ऋत्विज कोन हे” इस 
रकार आकांक्षा होने पर अध्वर्यी आदि की दक्षां कथन की है, 
चमसाध्वशुओं की नहीं, यदि वह भी ऋत्विज होते तो उनकी 
दीक्षा भी अवद्यमेव विधान की जाती उसके विधान न करने से 
_ यह इस्तामलकवत स्फुट.होजाता है कि चमसाध्वचु ऋत्विज नहीं | 
किन्तु अध्वयु आदि ही ऋ्विज हैं । हः 
स०-अब उक्त सप्तदश ऋत्विजां में सत्तरहबां यजमान कथन 


करते हैं 


स्वामसप्तदशाः कमसासान्यात्‌। ३८ | 
` पद्‌०-स्वामिसपदशाः। क्मसामान्यात्‌। ` | 
पदा०-( स्वामिसप्तदशाः ) उक्त सत्तरह ऋत्विजों में सत्तरहवां 
यजमान है, क्योंकि (कभेसामान्याद्‌) विहितकरम का कर्ता . 
होनें से उनके सश है। | 
. भाष्य-ज्योतिष्टोम यागे में जो सप्तदश ऋत्विज कथन किये हैं 
उनमें सत्तरहवां यजमान है किंवा कोई अन्य है! यह सन्देह है, 
इसकी निहति उक्त स्त्र में इस प्रकार कीगई है कि जसे 
बिहितकमे के कर्ता अध्वयु आदि ऋत्विज हैं वैसेदी यजमान भी | 
दिहितकमे का कती और उक्त कर्मकपृतव रूप. सामान्य दोनों 
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में समान होने से अध्वयु आदि के मध्य सत्तरहबां यजमान ही 
अहण करना ठीक है अन्य नहीं । 
तात्पर्य यह हे कि जेते छः झ्ञानान्द्रय कथन करने से 
चक्षु आदि के साथ छठे “मन” का ही ग्रहण हाता है किसी 
अन्य हस्त पाद आदि का नहीं वैसे ही .सप्तरश ऋत्िज कथन 
करने से अध्वधु आदि सोलह ऋतिजों के साथ सत्तरवें यजमान 
का अहण होना, उचित है, वर्योकि विहित कमै का कर्ता होने से 
बद्दी उनके अत्यन्त सन्निहित है और “ सन्निहितासन्निहिः 
तयोःसान्नाहितग्रहण बलीयः ˆ = ताभाहत तया असन्निहित 
दोनों के मध्य रुक्षिह्ेत का ग्रहण बळी होता है, इस न्याय के 
अनुसार उसका परित्याग भी अनुचित हे । न 
सार यह निकला कि यद्यपि ज्योतिष्टोम याग में कमेकर 
पुरुष .अनेक हैं तथापि. विहितकर्म के कता केवळ सदश डे 
‘नम्रे १६ अध्वर्यु आदि ऋत्विज तथा सत्तरहवा यजमान हे 
इसलिये “ सप्तरश ऋत्विजः ” में भी विहितकमेकतृत्व रूप 
सामान्य से अब्बर्यु आदि के साथ सत्तरहवे यजमान का ही ग्रहण 
है अन्य का नहीं । है 
यहां इतना विशेष स्मरण रह के सदश ऋत्विजों के मध्य 
१६ अध्वर्यु आदि ऋतिज ओर सत्तरहवाँ यजमान है और उक्त 
सेलह के मध्य भी . अध्वयु, होता, उद्भाता तया ब्रह्मा यह चार 
ऋत्विज सुंख्य और शेप सब इनके सहकारी हैं, यह पीछे कथन 
किया गया है, यहां उसके दुहरान की आवश्यकता नहीं, 
१२ सहकारी ऋत्विओं के मध्य भी कोई विशेष तथा कोई न्यून है 
अतंएव उनकी दक्षिणा भी न्यूनाधिक होती है, यजुबेदोक़् कर्म के 
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करने वाले “ अध्वयु ” के प्रतिप्रस्थाता ९ नेष्टा २' उन्नेता ३ यह 
तीनों सहकारी ऋत्विक अध्यर्यु सहित दीक्षारुप काय्य के कर्ता हैं 
ऋग्वेदोक्त दासनरूप स्तुति आदि कर्मों के कर्ता “होता” के भेत्रा- 
बरुण ९ अच्छावाक २ ग्रावस्तुत ३ यह तीन ऋत्विज साम 
वेदोक्तगानरूप कर्म के कता “उद्गाता” के प्रस्तोता ९ प्रतिहर्ती २ 
ुब्रह्मराय ३ यह तीन ऋत्रिज, ओर चारों वेद के वक्ता सब कम्मं 
के निरीक्षण करने वाले “ब्रह्मा” के ब्राह्मणाच्छेत्ती ९ अग्नीत्‌ २ 
पोता ३ यह तीन सहकारी ऋलिज हैं, इनमें मुख्य अध्वयु आदि 
चारों ऋत्विजों की पूर्ण दक्षिणा और सहकारियों के मध्य प्रति- 
प्रस्थाता, मैत्रावरुण, प्रस्तोता तथा ब्राह्मणाच्छंसी इन चारों की 
आधी दक्षिणा तथा अधिन; संज्ञा नेष्टा, आच्छावाक, प्रतिहर्ता तथा 
अग्नीद्‌ = अग्नीध्र इन चारों की तृतीयांश दक्षिणा तथा“तृतीयिनः”? 
संज्ञा उन्नेता, ग्रावस्तुत्‌, सुत्रह्मण्य तथा पोता इन चारों की 
चतुथांश दक्षिणा तथा “चतुर्थिनः” संज्ञा है अथीद यदि याग की 
चालीस रुपये दक्षिणा हो तो मुख्य ऋत्रिजों को चार २ अधियो 
को तीन २ तृतीयांश बालों को दो २ तथा चतुर्थांश वालों को 
एक २ रुपया दक्षिणा देनी चाहिये, इस प्रकार सर्वत्र दक्षिणा का 
च्योरा जानना उचित है । 


सं०-अब याग में अध्वर्यु आदि ऋत्विजों का नियत कमै 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
२ ९ ९ 
त सवाथाः म्रयृतक्त्वात्‌। ३९ । 
पद०-ते । सर्वार्थाः । मुक्तत्वात्‌ ! | ज 
पदा०-( ते ) अध्वर्य आदि ऋत्विज ( स्वार्थाः ) यागान्तगत 
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be HS 


सब कर्मों के लिये हैं, क्योंकि (प्रयुक्तत्वात्‌ ) वह उन्ही के लिये 
नियुक्त किये गये हैं । 

भाष्य-ञ्योतिष्टोम याग में जो अध्वर्यु आदि सोलह ऋतिज 
हैं बह सबके सव यागान्तर्गत सम्पूर्ण कर्मा के लिये हैं किंवा 
नियत कर्मों के लिये हैं अर्थात्‌ इनके कर्मे अनियत हैं अथवा 
नियत हैं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त ऋत्विज 
यागान्तर्गत सम्पूर्ण कर्म करने के लिये बरे गये हैं किसी एक 
नियत कर्म के लिये नहीं, ओर जिन कर्मों के लिये बह वरे गये हैं 
उन सबका अनुष्ठान उनको अत्य कर्तव्य है, इसलिये यागान्त- 
गत सम्पूर्ण कम सव ऋहत्त्रिजों को कर्तव्य हैं कोई कर्म किसी का 
नियत किंवा अनियत नहीं । 

तात्पय्थ यह है कि अध्वयु आदि जो सोलह ऋत्विज हैं 

उनके मध्य अमुक का अमुक कमे है, इस प्रकार कर्मानुष्ठान का 
कोई नियम नहीं सत्र कमे सव करसक्ते हैं, क्‍योंकि वह सब 
कमो के यथाविधि अनुष्ठानार्थ ही मृत्य की भांति रखे. गये हैं. 
इसलिये सबक सबके हैं, कोई कर्म किसी का नियत नही । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


तत्संयोगात्कमंणोव्यवस्था स्यात्‌ संयोग- 
स्याथवत्वात्‌ । ४० । 


पद ०-तत्सयोगात्‌ । कमणः । व्यवस्था । स्यात्‌ । संयोगस्य । 
अथेवच्त्वात्‌ । 
पदा०-( कमणः ) कमे का ( व्यवस्था ) प्रति ऋतिक नियम 
( स्यात्‌ ) है, क्योंकि ( तत्संयोगात ) उसके साथ आध्ययेव आदि 
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समाख्या का सम्बन्ध पाया जाता है और (संयोगस्य) उक्त सम्वन्ध 
(अर्थवत्ताव ) सार्थक है निर्थक नहीं । 


भाष्य-यद्यपि यागान्तर्गत सम्पूण कमो के यथाविधि अनु- 
प्रानार्थ अध्वर्यु आदि ऋसिक्‌ वरे गये हैं तथा वह प्रत्येक कार्ये 
के करने में समर्थ भी हैं और प्रकरण से भी उनका सम्पूण कमा 
के साथ सम्बन्ध पाया जाता है तथापि सब ऋत्विक सव कर्मों के 
लिये हैं यइ कदापि नहीं मानसक्ते, क्योंकि ऐसा मानने से 
अव्यवस्था होजाती है और किसको कौन कमै कर्तव्य हे इसका. 
निर्धारण न होने से याग में विप्न होजाने का सम्भव है, यह लोक 
में बहुधा देखा जांता है कि जहां कर्तव्य कर्मे अनेक ओर उनके 
अनुष्ठाता पुरुष भी अनेकं हैं परन्तु अमुक कर्म अमुक पुरुष को 
' कपेव्य हे इस प्रकार की व्यवस्था नहीं हे वहां निर्षिघ समा 
नहीं होती, कथाञ्जरसमाप्ति होजान पर भी अनुष्ठान का यथा विधि 
होना सर्वथा असम्भव हे. और यह भी छोकसिद्ध बात हे कि 
` व्यवस्थित कमं अपने कर्मानुसार पूर्ण रीति से होते हैं, ज्योतिष्टोम 
याग में जैसे कर्तव्यकर्म अनेक हैं वही कर्मकर पुरुष भी 
अनेक हैं उनमें कम की व्यवस्था का होना आवश्यक है और 
उसका एकमात्र उपाय समाख्या है अर्थात्‌ उक्त याग के प्रकरण 
में जो “ आध्वयेवमिदं होत्रमतत्‌ ” - यह कर्म आध्वयवस्‌ 
व्वयु सम्बन्धी ओर यह कर्म होत्र र होता सम्बन्धी है, इस 
प्रकार प्रत्येक कर्म के साथ “ आध्वयंव ” आदि समाख्यां का 
सम्बन्ध पाया जाता है वह निष्प्रयोजन नहीं होसक्ता, क्योंकि 
. निष्प्योजन का उललेख आपंग्रन्थों में सर्वथा असम्भव है 
: सपयोजन होने से केवळ कर्मव्यवस्था ही उस्का प्रयोजन हो" 
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सक्ती है अन्य नहीं, इसलिये जिस कंमे के साथ जिस समाख्या 
का योग है वह कमे उक्त समाख्या वाले ऋतिक को ही कतेव्य है 
दूसरे को नहीं, यह नियम मानना उचित है। 

तास्पय्य यह है कि उक्त याग के प्रकरण में प्रत्येक कर्म के 
साथ आध्वसव आदि समाख्या का सम्बन्ध पाया जाता है ओर 
बह लिङ्क तथा प्रकरण की अपेक्षा निर्बेळ होने पर भी य 
(नळ नहीं दे क्योंकि उसका लिङ्ग तथा प्रकरण के साथ कोई 
विरोध नहीं, ओर विरोध अवस्था में ही निवेल तथा भबळ का _ 
विचार और उसके अनुसार मबळ का उपादान तथा निषे 
का हान किया जाता हे और विरोध के न होने पर तो लिड् तथा 
प्रकरण्‌ भी समाख्या के अनुसारी होजाते हैं, मृत में | लिड 
तथा प्रकरण से प्रत्येक कम प्रत्येक ऋत्विक्‌ को कतव्य, प्रात है 
और उक्त दोनों प्रमाणों से माप्त कमे की समाख्या द्वारा व्यवस्था 
होती है कि अमुक कमे अझुक ऋत्विक्‌ को कतेव्य है, इस प्रकार 
लिङ्ग, प्रकरण तथा समाख्या तीनों प्रमाणों का एकविषय में 
ऐक्यमत्य होने से सिद्ध हैं कि ज्योतिष्टोम याग में सबकभ सब 
को कर्वव्य नहीं किन्तु जिस कमे की “ आध्वयेद ” समाख्या है 
बह अध्वधु को, जिसकी “ होत्र” समाख्या है वह होता को, और 
जिसकी “ औद्ात्र ” समाख्या है बह उद्गाता को कतेव्य है। 

एर यह निकला कि ज्योतिष्टोम याग में कमे की अव्यवस्या 
नहीं कि झो जिसको चाह उसको करे किन्तु समाख्या के वल त 
अत्येक कर्म प्रत्येक ऋतिक का नियत दै। 

सं०--अब समाख्या से मात नियम का बाध कथन करते हैः- 


तस्योपदेशसमाख्यानेन निदेशः । ४) । 
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पद०-तस्य । उपदेशसमाख्यानेन । निर्देश! । 
_ पदा०-( उपदेशसमाख्यानेन) कहीं वाक्यविदोष से (तस्य) 
कर्म का (निर्देशः) नियम होता है। | 
६६.50. ¢ वीक ~ ध्‌ 
भाष्य- होतयेज” अमयेसामेध्यमानायाजुबूहि” 
इत्यादि आज्ञावाची “यज” तथा “अनुव्रूहि” आदि पद वाले 


बायाँ का नाम“ प्रेष” तथा “ प्रवो वाजा अभिद्यवः ” 


“अञ्जन्ति खामध्वरे देवयन्तः” इत्यादि. परमात्मा के स्ताबक 
मन्त्रों का नाम “अनुवचन” है, प्रप तथा अनुवचन यह दोनों 
समस्त तथा व्यस्त भेद से दो मकार के हैं, भिन्नर को “व्यस्त” 
तथा समुच्चित को “सुभस्त” कहते हैं, उपरोक्त “व्यस्त” 
Da 3 ७ ७ 
के उदाहरण ओर “ होता यक्त दर्मि समिधं होतयेज ” 
[त्वादि समस्त के उदाहरण हैं, अधिक क्या प्रेष भिन्न तथा 
अनुवचन भिन्न हो तो “व्यस्त” और एकवाक्य में ही दोनों हों तो 
“समरत” कहलाते हैं।समस्त,मिलेहुए तथा सञ्चित यह तीनों पर्य्याय 
पु ° खण 
शब्द हैं, इनमें “प्रेषा आध्वयेत्रा” = मेष का कर्ता अध्वर्यु हैं, 


~ 


इत्यादि बाक्यों से मेष की समास्या “आध्वर्यव” और 
“अनुवचनानि होत्राणि” = अतुवचन का कर्ता “ होता” है, 
इत्यादि बाक्यों में अनुवचन की समाख्या “ होत्र” कथन की है 
जिससे उक्त दोनों “ अभ्व्यु ” तथा “होता” का करच्य सिद्ध 
हेते हैं, परत “ भेत्रावरुणः प्रेष्यति चालुचाह” = मैत्रा 
बरुण नामक ऋत्वि भेष का उच्चारण तथा अनुवाक का पाठ 
करे, इस वाक्य विशेष में उक्त दोनों “ मैत्रावरुण” ऋत्विक्‌ का 
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कर्तव्य कथन किये हैं, इनमें एक हेय तथा दूसरा उपादेय अवश्य 
होना चाहिये, क्योंकि परस्पर विरुद्ध होने से दोनों उपादेय कदापि 
नहीं होसक्ते, वाधित हेय तथा अबाधित उपादेय होता है यह नियम 
है, जिसका वाध होजाय उसको “बाधित” और उससे भिन्न को. 
“अबाधित” कहते हें, और प्रबल से निर्षळ का वाध सर्ण- 


सम्मत है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, समाख्या तथा 
वाक्य दोनों के मध्य समाख्या निर्वेछ और .वाक््य प्रव होता है 
यह पीछे निरूपण कियागया है, इसलिये यहां वाक्य से समाख्या 
का बाध होना उचित है, उसके बाघ होने से मेष तथा अनुवचन 
यह दोनों अश्वप आदि का कर्तव्य सिद्ध नहीं होसकते किन्तु 
उक्त वाक्यानशिष से मेत्रावरुण नामक ऋत्विकूविशेष का ही 
कर्तव्य सिद्ध होते हें त न 

तात्पर्य यह है कि यद्मपि समाख्या के बल से भेषोचारण 
तथा अनुवचन पाठ अध्ययु आदि का कर्तव्य है तथापि ग्क्त 
वाक््यविशेष के साथ विरोध होने से वह उनका कतव्य नहीं 
होसक्ते, क्योंकि प्रबल होने के कारण वाक्य से समाख्या का 
बाध होजाता है और बाधित अथे का ग्रहण करना उचित नहीं, 
इसलिये प्रैपोच्रारणादि मैत्रावरुण नामक ऋतिक का कर्तव्य हैं 
अध्वर्यु आदि का नहीं । । 

४०-अब उक्त अथ में लिङ्ग कथन करते हैं - 


तहदच्चलिङ्दशनम्‌ । ४२ | 
पदा०-तद्रव. । च । लिड्डदशनम । 5 
पदा०-(च) और (तद्व) जेते ऊपः कथन किंया है बेसे दी 
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(लिड्रद्शन ) लिङ्ग के देखने से भी पाया जाता है। 
भाष्य- “होतुः प्रातरतुवाकमजुब॒वतः / = वस्यः 
बाक के अनुवचनकर्ता होता से श्रवण करे, इस वाक्य में जो 
लेता” के अनुवचनकर्ती होने का 5 दर उक्त अर्थ 
की सिद्धि में लि है, जो वेद मन्त्र मातः पढ़े जाते ई उनका नाम 
“प्रातरनुवाक” है, यदि अनुदचन पाठ समाख्या स शता को 
भाप्त न होता तो उक्त लिङ्गवाकय में उसका अनुवाद न किया 
ज्ञाता, अनुवाद करने से उसको प्राप्ति स्पष्ट है रल समाख्या 
हारा प्राप्त का वाक््यविशेष से बाध होना उचित है, क्योंकि मबळ 
से निर्बळ का वाध सर्बसम्मत है, इसलिये वह समाख्या से “होता” 
आदि को प्राप्त होने पर भी उक्त वाक्यविशेष से भेत्रावरुण को 
ही कर्तव्य है अन्य को नहीं । ि 
सं०-अब केवल समस्त मेषानुवचन को मेत्रावरुण का 
कर्तव्य कथन करने के लिये पूत्रपक्ष करते हें ले हे । 
© ~ 
प्रेषाबुवचनं भैत्रावरुणस्योपदेशात्‌ । ४३ । 
पद्‌०-मरेषानुवचनं । मेत्रावरुणस्य । उपदेशात्‌ । ` 
पदा०-(मैषानुवचन) समस्त तथा व्यस्त सव भ्रेष और 
अनुवचन (मैत्रावरुणस्य ) मैत्रावरुण को कतव्य हैं, क्‍योंकि 
(उपदेशात्‌ ) वाक्यविशेष से ऐसा ही पाया जाता हे । 


४८७७५ 


भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “प्रे्नावरुणः प्रेष्य- 
तिचानुचाह”स्मैत्रावर्णनामक क्रत्विक को मेष तथा अनुंबचन 


कर्देव्य है, यह वाक्य पड! है, इसमें समस्त तथा व्यस्त सम्पूर्ण 
प्रेष ओर अनुवचन भेत्रावरुण को कर्तव्य कथन किये हैं किंवा . 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 8981900 
तृतीयाध्याये-सक्षमःपादः ६९५. 
केवल समस्त अथात्‌ समस्त व्यस्त जितने मेष तथा अनुवचन हैं 
उन सबका उच्चारण तथा पाठ मैत्रावरुण करे अथवा जो समस्त 
भैषानुवचन हैं उनका ही करे! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्व- 
` पक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पू्ेपक्षो का कथन यह है 
कि उक्त वाक्य में “प्रेष्यात ” तथा “ अनुचाह ”. पद का प्रयोग 
किया है जिसका अर्थ मेषमात्र तथा अनुवचन मात्र होता है, यदि 
उक्त वाकय में प्रैपमात्न तथा अनुवचन मात्र विवक्षित न होते तो 
इस प्रकार उक्त सामान्यत्राची शब्द का प्रयोग न... कियाजाता, 
क्योंकि सामान्यवाची शब्द से विशेष अर्थ का लाभ. नहीं होता . 
यह सार्वभौम नियम है, परन्तु सामान्य अर्थ के वाची शब्द का. 
प्रयोग किया है, इससे सिद्ध है कि समस्त व्यस्त जितने मेष तथा 
अनुवचन हैं वह सब मैत्रावरुण को कतेव्यई। . 
तात्पय्य यह है कि जैसे " घटमानय ” ४5 हा, 


“४ पुस्तकंपठ ” पुस्तक पढ़, इत्यादि वाक्यों में प्रयुक्त घट 


मात्र तथा पुरुतकमात्र के बाची घट पुस्तकादि. शब्दों से घट- 
विशेष तथा पुस्तकविशेष का बोध नहीं होता किन्तु उपस्थित 
घट तया उपस्थित पुस्तक मात्र का बोध .होता है. वैसे ही 
“पैन्नावरुण  प्रेष्यतिचाडचाह ” वाक्य में मी “मेष्यति” 
तथा “ अनुचाह ? पदः से भेषमात्र तथा अनुवचनमात्र का ही 
बोध होता है और जिस अर्थ का बोध स्पष्ट रूप से होरहा ह 
उसका परित्याग करके अन्य अथे की करपनां करना अयुक्त 
क्‍योंकि उप्तमें कोई प्रमाण नहीं पाया जाता, इसलिये जितने समस्त 
. व्यस्त प्रैष तथा अनुवचन हैं वह सव मैत्रावरुण के ही कतेव्य है. 
अन्य के नही । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

च ऽनु €~ RR \ ~ | 
'पुराज्जुवाक्थाधकारों वा प्रषसन्निरथा 
नात्‌ । ४४ । 
पद्‌ ०=पुरोऽनुवाकयाधिक्कारः । वा । मेपक्ष्निधानात्‌ । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 

( पुरोऽदुवाकयाधिकारः ) मेषसयुक्त अतुवचन में मैत्रावरुण का 

अधिकार हे सत्रं नही, क्योंकि (पेषसान्षिधानांत ) उक्त वाकय 
में ग्रैष की सन्निधि में अनुवचन का विधान किया गया है । 

भाष्य--यद्यपि उक्त वाक्य में सामान्यं अर्थ के वाची 

56 प्रेष्याति 39 $v 84 गे ग प्र है 

प्रेष्याति ” तया अनुचाहं पद का प्रयोग किया गया हे 

तथापि उनमें समस्त व्यस्त मेष तथा अनुवचन मात्र का ग्रहण 

नहीं होसक्ता, क्‍योंकि सामान्य अर्थ का वाची शब्द भी शब्दान्तर . 


3 


- क्षे सक्षिषान से विशेषार्थ का वाचक देखाजाता है जैसाकि 


घटमानय पट्यानय”- मट और पट ला, इत्यादि वाक्यों से 
सामान्य बाची घट पट आदि शब्दों का प्रयोग होने पर भी घट 
सम्बन्धी पट किंवा पट सम्वन्धी घट रूप विशेष अर्थ का आनयन 
ही प्रतीत होता है घटमात्र तथा पटमात्र का नहीं, क्योंकि सद 
का आनयन असम्भव है, प्रकृत वाक्य में भी यद्यपि “ प्रेष्यति” 
आदि सामान्य शब्द का ही प्रयोग किया गया हे तथापि उससे 
“अन्वाह ” शब्द का सन्निधान होने के कारण विशेष अर्थ का 
बोध होना आवश्यक है अर्थात्‌ उक्त वाक्य में जो मेष्यति का . 
 -अन्बाह की सक्षिधि में रयोग किया गया हे बह विशेष अर्थ के 
 _ माने बिना उपपन्न नहीं होसक्ता, और विशेष अर्थ मानने में 
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व्यस्त मेष तथा अनुवचन का ग्रहण होना असम्भव है, इसलिये . 
उक्त वाक्य में जो मैत्रावरुण नामक ऋरिवकू का मेष तथा अनु- : 
वचन कतव्य कथन किया है वह समस्त का किया है व्यस्त 
का नहीं । | ॒ 
सं०-अव उक्त अर्थ में युक्ति कथन्‌ करते हैं !- 
> २ 5 र 
प्रातरनुवाक च हातृदशनात्‌ । ४५ । 
पद०-प्रातरनुवाके । च । होतृदशनात । 
पदा०-(च) और (प्रातरनुवाके) अनुबचनरूप प्रातः पठित 
अनुवाक में ( होतृद्शनात ) होता का सम्बन्ध पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
भाष्य-यदि सम्पूर्ण मेषो तथा अनुवचनों का कर्ता मैत्राव- 
रुण ही होता तो अनुत्रचनरूप प्रातरनुवाक में होता का सम्बन्ध 
न पाया जाता परन्तु “ होतुः प्रातरतुवाकमनुब्॒वतः = 
अनुबचन-=भातरुबाक का पाठ करते समय होता से श्रवण करे, 
इस्त वाक्य में अनुवचन रूप मातरतुवाक के साथ होता का 
सम्बन्ध स्पष्ट पाया जाता है, इसलिये सिद्ध है कि “मेत्रावरुणः 
प्रेह्यति ” वाक्य में जो मेष तथा अनुवचन का कर्चा मैत्रावरुण 


कथन किया है वह समस्त व्यस्त संब मैषानुवचनों का नहीं 

` किन्तु जो समस्त मैषानुवचन हैं उन्हीं का कथन किया है। व 
सं०-अब अध्वर्यु को चमसहोमों का कत्ता कथन करन के 

लिये पूर्वपक्ष करते हैं !- र 

चससाश्वमसाध्वगः समाख्यानात्‌ | ४६ । 
पृद्‌०-चमसान । चमसाध्वयेबः । समाख्यानातं । 


\ 
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पदा०-( चमसान्‌ ) चमसहोमों को ( चमसाध्वर्यवः.) चमसा- ' 
ध्वर्यु करें, क्योंकि ( संमारूयानाव ) “ चमसाध्वर्यु ” समाख्या से 
ऐसा ही पायाजाता है । 


` भाष्य-चमस पात्रों से जो होम किया जाता है उसका नाम . 
“चुमसहोम” है. उक्त होम चमसाध्वयुं करें किंवा अध्वर्यु 
अर्थात्‌ चमसहोमों का कर्चा चमप्ताध्वयु हैं अथवा अध्वसु ? यह 
सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का 
है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ चमसाध्वयु ” समाख्या से ही 
चमसहोमों का कत्ता चमसाध्वर्यु सिद्ध है इसमें विशेष वक्तव्य 
की आवश्यकता नहीं अर्धाद्‌ यादि चमसहोमों के कत्ता चमसा- 
घ्वर्यु न होते तो उनका नाम चमसाध्वर्यु ही न होता, चमसाथ्वर्यु 
नाम. से सिद्ध है कि वह चमसद्ोमों के कर्ता हैं । 

तात्पर्य्यं यह है कि श्रुति लिङ्ग आदि की भांति साख्या 
भी एक विनियोजक प्रमाण है यादि कोई अन्य प्रमाण न हो तो 
' समारा से भी अर्थ का निणय होता है यह नियम हे, शकंत 
में चमताध्वयु समाख्या स्पष्ट है, इसलिये उक्त समास्या के बळ 
से सिद्ध हे कि चमसहोमो का कर्ता चमसाध्वयु हैं, अन्य नहीं । 
सं०-अंब उक्त पृ्षपक्ष का समाधान करते हैं :- 
°c ९ है 
अध्वयुवा तन्‍नन्‍यायत्वात्‌ । ४७ । 
पद ०-अध्वर्युः । वा । तन्न्यायत्वात्‌ । 
पदा०=` वा ? शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाय आया है 
(अध्वर्युः) चमसहोमों का कर्त्ता अध्वर्यु हे, क्योंकि (तन्न्यायत्वाव) 
यह न्याय सु प्राप्त है। 
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भाष्य-जितने होम हैं उन सव की.समार्या “ आध्वर्यव” है 
जिससे यह अथ स्पष्ठ होजाता है कि अश्वरयु के विना अन्य 
किसी को कोई होम कर्तव्य नहीं, यदि चमसहोम का कर्ता 
अध्वर्यु को न मानकर केवल चमसाध्वर्यु समाख्या के वल से 
चमसाध्वर्युओं को ही कर्ता मानाजायतो अन्याय होजाता है, 
क्योंकि इसमें यावदहोमों के रत कतोरूप से प्राप्त अध्वयुका परि- 
त्याग किया गया है। 


तात्पर्य यह है कि यद्यपि याबद्होम का कर्ता अध्वर्यु 
तथा चमसहोमों के कत्ता चमसाध्वर्यु दोनों आध्वर्यव तथा ` 
चमसाध्वर्यु समाख्या से ही प्राप्त हैं तयापि चमसहोमो के कृत्ता 
चमसाध्वर्थु नहीं होसक्ते, क्योंकि “ आध्वर्यच” समाख्या की 
अपेक्षा सापेक्ष होने के कारण चमसाध्वर्यी समाख्या निवेछ तथा 
५ चमसाध्वर्यु ” समाख्या की अपेक्षा निरपेक्ष होने के कारण 
आध्वयु समाख्या प्रबल है और प्रबल तया निईैङ प्रमाण से माप 
अर्था के मध्य प्रबळ प्रमाण से प्राप्त ही उपादेय तथा सत्करणीय 
होता है, यह लोकसिद्ध न्याय है जिसकी उपेक्षा किसी अस्या 
में भी उचित नहीं, यदि “आध्वयेव” समाख्या से मात अल का 
परित्याग कियाजाय तो. न्याय प्राप्त का त्याग स्पट है। इततलिय 
चमसहोमो के कत्ता चमसाध्वर्यु नहीं किन्तु याबदूहोमों का कचो 


होने से उनका कत्ता भी अध्वयु ही है । 
स०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


चमसेचान्यदर्शनात | ४८ । 
पद०-चमसे । च । अन्यद्नात्‌ । 
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'पदा०-(च ) और (चमसे) चमसहोम में ( अन्यदर्शनाव ) 
अन्य का सम्बन्ध पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य--“ चमसाश्चम साध्वयवें ददाति ”=हन सबके 
अमन्तर भक्षण के लिये वमप्षपात्र चमसाध्वर्थु को दे, इस त्राक्य में 
जो हवन के अनन्तर चमतपात्रों का भक्षण के लिये चमसाध्वर्थु 
को देना कथन किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में हेतुं है, यदि 
चमसहोम के कत्त चमसाध्वंयुं होते तो हवन के अनन्तर उक्त 
पात्रों का भक्षण के लिये चमसाध्वयु को देना कथन न किया 
जातां, उसके कथन करने से स्पष्ठ है कि होमकत्ती चमसाध्वर्युओं 
से अन्यः हैं। 

तात्पय्य यह हे कि उक्त वाक्यं में होम कर्ता को देने वाला 
और चमसाध्वर्यु को लेने वाला कथन किया .है, देनेवाला तथा 
लेनेवाला यह दोनों कभी एक नहीं होसक्ते, उक्त कथन से सिद्ध है 
कि चम्रसहोम का कत्ता चमंसाध्वर्युओं से कोई भिन्न हे और जो 
भिन्न है वह “ आध्वर्यव” समाख्या से “ अध्वर्यु” है, इसलिये 
सार यह. निकला कि चमस होम का कर्ता अध्वर्यु है चमसा- 


धबु नहीं । 


सं०-अत्र चमसाध्वयुओं में “ चमसाध्वयुं” समाख्या की 
परदत्ति का निमित्त कथन करते हैं, या यों कहो कि यदि चमसा- 
ध्यु चमसहोम के कर्त्त नहीं हैं तो उनकी उक्त समाख्या क्यों 
प्रदत्त हुई ! इस शङ्का का समाधान करते हैं 


अशक्तो ते प्रतीयेरन्‌ । ४९। 


पद०-अशक्तो । ते । प्रतीयेरन्‌ । 
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तदा ०-(अशक्तो) होम करने में अध्वर्यु के असमर्थ होने पर 
(ते) चमसाध्वचु ( प्रतीयेरन ) हवन करते हैं । 

भाष्य-याग में जितने होम हाते हूँ उन सब का कर्त्ता अध्वयु- 
है, यदि वह किसी कारण से होम न कर सके तो उसके स्थान में. 
चमसाध्वर्थु ही चमस होम करते हैं, इस प्रकार अध्वर्यु की 
अझक्ति दशा में कदाचित होम करने का कारण चमसाध्वर्युओं 
की उक्त समाख्या प्रदत्त हुई हे नियम से चमस होम का कर्त होने 
के कारण नहीं । 

तात्पर्य यह हे कि उक्त समाख्या की प्रदत्त का हेतु अध्वर्यु 
के असमर्थे काळ में होने वाला कादाचित्क चमसहोम है नियत 
होम नहीं । | - 
सं०-अब्र प्रसङ्ग सङ्गति से वेदोक्त नानाविध कर्मोका वेदानुसार . 
अनुष्ठान कथन करते हैं : 


वेदोपदेशात्पूववद्वेदान्यत्वे 
यथोपदंशं स्युः। ५० । 


पद्‌ ०-वेदोपदेशात्‌ । पू्ैबत्‌ । वेदान्यतवे । यथोपदेशं । स्युः । 
` पदा०-( पूवव ) जेसे पूव अधिकरण में ( बेदोपदेशाव्‌ ) ` 
वेदिक समार्या के अनुसार चमसहोम का कर्त्ता अध्वर्यु सिद्ध है 
बैसे ही (वेदान्यत्वे) वेदोक्त नाना कर्मों में भी (यथोपदेशं) वैदिको 
पदेशानुसार (स्युः) अनुष्ठान होना चाहिये । 
भाष्य-ईश्वरीय होने से वेद ही एक स्वतःप्रमाणहे, उसमें जिनर 
कर्मों का :विधान तथा निषेध किया गया है वह सव यथोपदेश. 
उपादेय तथा हेय हैं अर्थात वेद जिन कर्मों का विधान करता है 
उनका अनुष्ठान और जिनका निषेध करता है उनका परिहान 
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करना उचित है इसमें अनु नच की कोई आवश्यकता नहीं । 
सं०-अत्र उक्त अर्थ को दृढ़ करने के लिये साङ्गवदाध्ययन 


की शिक्षा करते इ! 
तदग्रहणाहास्वधम स्यादाधकारसामथ्यात 
 सहाङ्गरव्यक्तः शेषे | ५) । 


-तद्ग्रहणाव्‌ । वा । स्वधरमेः। स्यात । अधिकारंसामथ्यौत्‌ । 
सह । अङ्गैः। अव्यक्तः । रेषे । + 
पदा०= बा” शब्द पूवा क्त अर्थस विलक्षणता सूचनाथ आया ह 
( अधिकारसामर्थ्याद्‌ ) अपनी शक्ति अनुसार ( अङ्गः ) व्याकरण 
अड्डों के (सह ) सहित ( तदग्रहणात्‌ ) बेद का ग्रहण 
से ही ( खघमेः ) स्वधमं का ( स्यात्‌ ) निश्चय होसक्ता है अन्यथा 
नहीं, क्योंकि ( शेषे ) अङ्गां को छोड़कर कवर बद से ( अध्यक्तः ). 
होता । 
आ सत्य हैं वेदोक्त कर्मा का अनुष्ठान ही मनुष्य 
रात्र का धर्म है परन्तु वेद ऐसी गम्भीर तथा नाना विद्यामय होने 
ते दुरवग्राह्म है कि साधारण मनुष्य केवळ वेदा के अध्यन सते 
लघः का निश्चय नहीं कर सक्ता और नाही अवेदिक पुरुषा के 
ज्याख्यानों द्वारा उसका पूर्णरीत से निश्चय होसक्ता हे 
यावत्पय्यन्त निश्चय नहीं होता तावत्पर्र्येन्त उक्त अर्थ के अनुष्ठान 
में मनुष्य उत्साही नहीं होसेक्ता ऑर बेदाथ का निश्चय व्याकरण 
आदि पटअङ्ग तथा सांख्य आदि पटू उपाड्भाध्ययन के अधीन है 
अथीत्‌ जो पुरुष पाञ्च वा आठ वषे की आयु से लेकर पच्चीस 
वा तीस वर्ष पर्यन्त गुरुकुल में त्रह्मचस्यपूवेक साङ्गोपाङ्ग वद 
चतुष्टय का अध्ययन करता है वही पुरुष कोन कर्म अनुष्ठेय तथा | 
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कौन कर्म हेय हैं इस प्रकार वेदोक्त खधमे का निश्चय करके 
उत्साह पूर्वक अनुष्ठाता होसक्ता है अन्यथा नहीं, इसलिये सब 
को यह अवदय कतव्य है कि यथाशक्ति साङ्गोपाङ्ग वेद का 
ययन करें और पश्चात्‌ तदनुकूल कर्म करने में हदता पूर्वक 
उत्साही हों । 
यंहां इतना विशेष स्मरण रहे क्रि वर्तमान समय में जो 
अङ्गों तथा उपाज्ञों पर भाष्य उपलब्ध होते हैं वह सब अवेदिक हैं 
या यों कहो कि अग्रेदिक भावों को भरकर उनको अवेदिक बना 
दिया है, अधिक क्या वर्तमान भाष्यों में ऐसा कोई भाष्य 
. उपलब्ध नहीं होता जिप्तकों आद्योपान्त वेदिक भाष्य माना 
जाय श्रीमन्महर्पिस्वामीदयानन्दसरस्वतीजीमहाराज ने . जो 
वर्समान्‌ भाष्यों के नाम लिखे हें वह पाठय पुस्तकों क अभिमाय 
` से छिखे हैं वेदिक तथा प्रमाण होने के अभिमाय से नहीं, इसलिये 
.बैदिकों को इनके पठन तंथा पाठन काळ में सवदा सावधान 
रहना चाहिये और बेदिकसिद्धान्त का दृहतापूवंक पालन तथा 
प्रचार करना चाहिये । 


इति मीमासाय्यभाष्य 
तृतीयाध्याये 
सप्तमःपादः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


आस्‌ 
अथ तृतीयाध्याये अष्टमःपादः भ्रारभ्यते 


ASI 
सङ्गति-अब ऋरिविजों के वरण को यजमान का कतव्य कथन 
करते हैं :- | 
(~ € ~ 
' स्वामिकं परिक्रयः कमणस्तदर्थत्वात्‌ । १। 
पद्‌०-स्त्रामिकर्स। परिक्रयः । कर्मणः । तदर्थात्‌ । 

_ पदा०-( परिक्रयः ) ऋत्तिजों का वरण ( स्त्रामिकर्म) यज- 
मान को कतेव्य है, क्योंकि ( कमणः ) याग ( तदर्थवाद ) उसी 
के लिये है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “ऋ त्विजो वृणीते ”= 
ऋत्विजो को वरे, इस वाकय से ऋत्िजों का वरण विधान किया 
है वह अध्वर्यु को कतेव्य है किमा यजमान को अर्थात ऋलिग- , 
वरण अध्वयुं का कमे है अथवा यजमान का ! यह सन्देह है, 
इसकी निहत्ति उक्त सज में इस प्रकार कीगई है कि जिस याग 
_ के लिये ऋतिजों का वरण विधान किया है उसके फल का भोक्ता 
यजमान दै ऋतिज नही, और जो जिसके फल का भोक्ता है 
इसीको कमे सिद्धि के लिये ऋतिग्वरण कर्तव्य है। 

` तात्यय्ये यह है कि याग में आहुति आदिरूंप नाना 
प्रकार के कर्म होते हें जिनका एकाकी यजमान सम्यकू अनुष्ठान 
मही करसक्ता, उसको उनके अनुठानार्थ सहायकों की परम 
आवश्यकता है और वह बरणी के नियत किये बिना प्राप्त नहीं 
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होसक्ते वरणी, शति तथा नौकरी यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं 
और जिसके विना सहायक प्राप्त नहीं होसकते उसका नियत 
करना यजमान का ही कमे होसक्ता है स्त्रयं ऋत्रिजों का नहीं, 
क्योंकि अपना वरण अपने से.सर्वथा असंभव है, इसलिये ऋत्विगू- 
वरण यजमान का कतेव्य है स्वयं ऋत्तिजों का नहीं । 

सं०-अब यजमान की. आज्ञा से उक्त वरण को “ अध्वयु ” 
का कृतेव्य कथन करते हैं !- 


वचनादितरेषां स्यात्‌ । २। 


पद्‌०-वचनात्‌ । इतरेषां । स्यात्‌ । 


पदा०-( वचनात ) यजमान की आज्ञा से ( इतरेषां ) अध्वर्यु 


आदि ऋस्विजों का भी (स्यात) उक्त वरण कर्तव्य होसक्ता है । 
आाष्य-यद्यपि ऋत्विशवरण केवळ यजपाभ का ही कतव्य है 
ऋत्विजों का नहीं तथापि यजमान की भरणा से अध्वयी आदि 
प्रधान ऋंत्िजों का भी उक्त वरण कर्तव्य होसक्ता है अर्थात्‌ 
अध्ययु आदि सोलह ऋत्विजों के मध्य अध्वयु, होता, उद्गाता 
तथा ब्रह्मा यह चार प्रधान. ऋत्ज हैं, यादे इन चारों का वरण 
करके पश्चात्‌ यजमान आज्ञा दे कि “तुम सब अपने २ सहायक 
ऋत्विज स्वयं बर लो” तो उक्त चारो ऋतिज भी अन्य ऋतिजों 
को वर सक्ते हैं ओर उनके वरे भी यजमान के वरे ही कहेजा- 
पत्ते हैं क्योंकि वस्तुतः उनके वरण का कर्त्ता वही है । 
` तात्य यह है कि जेसे राजा की आज्ञा से अमात्य द्वारा 
वरे गये भृत्य राजा के बरे ही कहलाते हैं बेसेही अध्वयु आदि 
ऋष्िजों द्वारा वरे गये ऋलिज भी यजमान के बरे ही कहे जा 
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. सकते हैं, इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये यजमान की आज्ञा से 
कचित्‌ अध्वयु आदि का भी उक्त वरण कर्तव्य होसकता है, यह 
निश्चेतव्य है । | 

सं०-अब “ वपन ” आदि संस्कारों को याजमानता कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- | र 

संस्कारास्तु एरुषसामथ्य यथावद कमबदू 
व्यवतिष्ठेरन्‌ । ३ । 

पद्‌०-संस्काराः । तु । पुरुषसामर्थ्ये । यथावद । कर्यवव । 
व्यवतिष्ठे रत । 

पदा०-“ तु ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(पुरुषसामर्थ्ये ) अनुष्ठान योग्यता की सम्पत्ति के लिये (संस्कारा) 
विधान किये गय “वपन” आदि संस्कारों की (करमवत्‌) आध्ययेव 
आदि कर्म की भांति ( यथावेदं ) वेद के अनुसार ( व्यवतिष्ठेरन्‌ ) 
व्यवस्था होनी चाहिये । | 


Ne कक, a 


. भाष्य=ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “केहाइमश्रूवपते ११ 


“ दतोधावते” “नखानि निङ्गन्तते नाति” केश तथा 
दाढी मुडावे, दातन करे, नखून कटाये, ख़ान करे, इत्यादि वाक्यों 
से जो “वपन ”=सुडना आदि संस्कार विधान किये हैं वह 
ऋत्विजों को कर्तव्य हैं किंवा यजमान को अर्थात्‌ उक्त संस्कार 
ऋष्विजों के होने चाहियें अथवा यजमान के ? यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूवपक्षी - 
का कथन यह है कि उक्त संस्कारकम यजुर्वेद के व्याख्यानभूत 
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झतपथ त्राण में विधान किये गये हैं और उक्त ब्राह्मण 
यजुर्वेद सम्बन्धी होने के कारण “ आध्वयेब ” समाख्या से 
प्रसिद्ध हैं और जो जिस समाख्या से प्रसिद्ध है उसमें विधान 
किये गये कर्म भी उक्त समाख्या से समाख्यातपुरुष को ही 
कव्य होने उचित हैं अर्थात्‌ यजुबेंदी को “ अध्वयु » तथा 
अध्वर्यु सम्बन्धी को “आध्वर्यव” कहते हैं, शतपथ ब्राह्मण को 
आध्वर्यव होने से तद्रिददित उक्त कम भी आध्वर्यव होने चाहियें । 
तात्पय्थ यह है कि जैसे शस्त्र, स्तोत्र आदि कर्म आध्वर्यव, 
औद्वात्र आदि समाख्या से अध्बयु आदि को कतव्य हैं वैसेही 
५ क्षेशइमक्ष वपन ” आदि संस्कार कमे भी आध्यभष समाख्या के 
अनुसार अध्वर्यु को ही कतैच्य होने ठीक ई; क्योकि ऐसा होने 
से बह यथावेद सिद्ध होते हैं और सम्पूण कर्मा का यथावेद होना 
सर्वथा मशसनीय है, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकग्ण में जो 
५ क्केशइमश्र वपन” आदि संस्कार कमे विधान किये गये७ हैं वह | 
अध्यधु को कर्तव्य हैं यजमान को नहीं ) 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :-. 


याजमानास्तु तत्मधानत्वात्‌ कमवत । ४ । 
पदं०-याजमानाः । तु । तत्मधानत्वात । कर्मवत्‌ । 
पदा०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( कमवत ) जैसे प्रधान कर्मे यजमान को कर्तव्य होने से याज- 
मान हैं वसेही (याजमानाः) उक्त वपन आदि संस्कार कर्म भी 
याजमान हैं, क्योंकि ( तत्मघानलात ) वह फल का भोक्ता होने से 
प्रधान है । 
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` भाष्य-यज्ञमान सम्बन्धी का नाम “शाजमान ” है अर्थाव 
जिसको यजमान करे उसको “ याजमान ” कहते हैं, जैसे अङ्ग 
तथा प्रधान कमों के मध्य प्रधान कर्म यजमान को कर्तव्य हैं जैसा 
-कि पिछले पाद के १८वें सूत्र में निरूपण किया गया है वैसे ही 
४ बपन”” आदि संस्कार कर्म भी यजमान को कर्तव्य हैं। 
तात्पर्य यह है कि ऐहिक तथा पारलौकिक फल की कामना 
से यजमान ही उक्त याग के अनुष्ठान में प्रदत्त हुआ है और वह 
- अनुष्ठान के योग्य तभी होसक्ता है जब वैदिक मर्य्यीदा के अनुसार 
संस्कृत हो, संस्कृत तथा संस्कारयुक्त यह दोनों पर्याय शब्द हैं, . 


0० NUN ळर 


ओर उक्त संस्कारों के होने से यजमान यागानुष्ठान के योग्य 
होता है जेसाकि “मृता वा एषा लगभेध्या यत्केशइम शर, 


मृतामेव ्तचममेध्यामपहत्य यज्ञियो भूत्वा मेधसुपेति” 
यह प्राणरहित तचा परम अपवित्र हे जिसका नाम केश 
सथा इमश्रु है, इस अमेध्य त्वचा के दूर करने से पवित्र. हुआ 
यज्ञ के योग्य होजाता है, इत्यादि वाक्यों में स्पष्ट हे, और यह 
लोकसिद्ध भी है कि जो पुरुष संस्कृत हुआ लौकिक सथा 
बेदिक कर्म नहीं: करता वह उससे यथेष्ट फल का लाभ नहीं उठा 
सक्ता, ओर यथेष्ट फल की कामना से ही यजमान की उक्त याग 
के अनुष्ठान में पर्टात्त हुई है, यदि वह उक्त संस्कारों से संस्कृत 
न होतो यागानुठ्ठान से यथेष्ठ फल को प्राप्त नहीं होसक्ता, और 
ऋत्विज यजमान की अपेक्षा गोण है, क्योंकि वह केवळ यथा- 
विधि कमैकर है कर्म फल का भोक्ता नहीं और यजमान कर्मकर 
. तथा कमफल का भोक्ता होने से प्रधान हे, गौण तथा प्रधान 

` दोमों के मध्य फलसखद्धि के हेतु “ वपन ” आदि संस्कारों का 
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भी प्रधान के साथ ही सम्बन्ध होना उचित प्रतीत होता है गौण 
के साथ नहीं । । 

सार यह निकला कि यावत्पर्य्यन्त मनुष्य संस्कृत नहीं होता 
तावत्पर्य्यन्त वह वेदिक कर्मों के करने का अधिकारी नहीं 
होसक्ता और यजमांन के आधिकारी हुए. बिना ऋत्विगरण 
आदि कोई कर्म भी नहीं होसक्ता, और यजमान के अधिकारी 
हुए विना जिन ऋत्विज़ों का वरण ही नहीं होसक्ता उनको वप- 
नादि संस्कार कमे कतेव्य हैं यह कदापि बुद्धि में नहीं आसक्ता, 
, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “ वपन ” आदि संस्कार 
विधान किये हैं वह समाख्या के बल से अध्वर्यु को कर्तेव्य नहीं 
किन्तु यजमान को ही कतेव्य हैं । 

सं०-अत्र उक्त अर्थ में हेतु कथन करते 


व्यपदेशाच । ५ । 

पद्‌०-व्यपदेशाव । च । 

पदा०-(च) और (व्यपदेशात्‌) वपन सम्वन्धी अभ्यज्ञः 
नादि का साक्षात्कथन पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
कि । तमभ्यनक्ति =” = यजमान का अभ्यञ्ञन=तैलादि से 
गर्न करे और तदनन्तर खान करे, त्यादि वाक्यों में वपन के 
सम्बन्धी अभ्यञ्जनादि का विधान किया हे, यादि वपनादि संस्कार 
` ऋत्विजां के विवक्षित होते तो उनके सम्बन्धी अभ्य्जनादि संस्कार 
यजमान के विधान न किये जाते,क्योंकि वपन तथा अभ्यञ्जनादि का 
परस्पर अव्यभिचारी सन्बन्ध है । लोक भें गह बात प्रसिद्ध है कि 
इपन के अनन्तर तैलादि लगाये जाते आर तत्पश्चात स्तान आदि 


~ 
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कग किये जाते हैं, लोक और ब्राह्मणवचन की एकवाक्यता 
होना आवश्यक है, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो वपन 
आदि संस्कारकर्म विधान किये गये हैं वह यजमान के हैं 
अध्वर्यु के नहीं । 

सं०-अब उक्त अथ में साधक कथन करते हैं :- 

~ 
गुणत्वे तस्य निर्देशः | ६ । 

पद ०-शुणत्वे । तस्य । निर्देशः । 

पदा०-(गुणत्वे) यजमान के धर्म होने पर ही ( तस्य) वपन 
आदि का (निदेशः) उक्त विधान वन सक्ता है। 

भाष्य-इसका विशेष विवरण ऊपर क भाष्य में किया गया 
है, उसका भाव यह है कि “ तसभ्यनक्ति ” वाक्य में जो 
यजमान का साक्षात्‌ उपादान करके अभ्य्षन आदि का विधान 
किया है वह वपन आदि को यजमान का धर्म माने बिना उपपञ्ञ 
नहीं होसक्ता, क्योंकि जिसका वपन उसीका अभ्यञ्जन लोक 
प्रसिद्ध है, यदि वपन ऋतिजो का ओर अध्पञ्जन यजमान का 
धर्मे मानें तो दोनों का पेयधिकरण्य: होजाने से छोकप्रसिद्धि का 


बाध होजाता है, इतना ही नहीं उक्त ब्राह्मण वाक्य भी अस- 


म्बद्ध होजाते हैं, इसलिये वपन आदि को यजमान सम्बन्धी 
मानना ही ठीक है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में साघक़ान्तर कथन करते हैं :- 


चोदनांप्रति मावाच । ७॥ 


पद्‌ ०-चोदनां । प्रति । भावात्‌ । च । 


पदा०-(च ) ` और (चोदनां, मति ) जिसके लिये .कम. 


CEC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


ठृतीयाध्याये-अएमःपादः ७१९ 


विधान किया गया है उसीके प्रति ( भावात ) उक्त संस्कार 
कर्मों का सद्भाव होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य- “ ज्योतिष्टोमेन स्वगेकामो यजेत ”= 
ऐहिक तथा पारलोकिक सुख की कामना वाला पुरुष ज्योतिष्टोम 
याग करे, इस विधित्राक्य में जिस सुख काम के प्रति सुख के 
साधन ज्योतिष्टोम याग का विधान किया है उक्त संस्कार कर्म 
भी उसीके होने चाहियें, क्योंकि वह उक्त विधिवाक्य की सन्निधि 
` में विधान किये गये हैं अथात्‌ यादि उक्त संस्कारकर्म ऋत्विजों 
के अभिप्रेत होते तो वह प्रधानकर्म के विधायक वाक्य की 
सन्निधि में विधान न किये जाते, उनके विधान करने से स्पष्ट है 
कि जो प्रधान कर्म का कर्ता है क्त संस्कार कमै भी उसीके हैं 
और फल का भोक्ता होने से प्रधानकर्म का कर्ता यजमान 
निर्णीत है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये 
वपन आदि संस्कार कमे भी यजमान को ही कतव्य हैं अध्वर्यु 
नामक ऋत्विक. को नहीं । 
सं०-नलु, जैसे फल का भोक्ता होने से उक्त संस्कारकम 
यजमान को कर्तव्य हैं वैसे ही पूर्वपक्ष सत्रोक्त “ आध्वर्यव ” 


समाख्या के वल से अध्वयु को भी कर्तव्य क्यों न माने जाये ! 
उत्तर £- न 2 
| > £] | 

लट अतुल्यत्वादसमानावधाना-स्यु: १८ ॥। 
पद्‌०-अतुल्यत्वात । असमानविधानाः । स्युः । 


` पदा०-( अंसमानविधानाः, स्युः ) उक्त संस्कार कर्मं अध्वयु 
तथा. यजमान दोनों के लिये समानरूप से विधान किये गये 
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नहीं होसक्ते, क्योंकि ( अतुल्यत्रात ) उक्त दोनों परस्पर 
समान नहीं हैं। 

भाष्य-अध्वयु तथा यजमान दोनों के मध्य भृत्य होने से 
अध्वर्यु गौण तथा स्वामी होने से यजमान प्रधान है, इतना ही नहीं 
यजमान फल का भाक्ता ऑर अध्व्यु उसका अभाक्ता है, इस 
प्रकार दोनों का परस्पर समानभाव न होने से उक्त संस्कार 


च 


कर्थ भी दोनों के लिये समानरूप से विधान. किये गये नही. 


मनिजासक्ते . अर्थात्‌ अध्वसु तथा यजमान दोनों में नितान्त भेद 
हे और उसके होने से दोनों के संस्कारों का भेद. होना भी 
उचित है, वयन आदि संस्कारकर्भ भधानकमे की सन्नि में 
विहित होने से यजमान के निर्णीत ह बह अध्वधु के कदापि. . 
नहीं होसक्त । 

तात्पर्य यह हे कि यद्यपि `` आश्वयेव ” समाख्या से उक्त 
संस्कारकम अध्वर्यु सम्बन्धी प्रतीत होते हं तथापि वह अध्वयु 
को कर्तव्य नहीं माने जासक्ते, क्योंकि स्थान प्रमाण से बह 
यजमान का कर्तव्य सिद्ध हैं और स्थान की अपेक्षा निर्बेल होने _ 
से उक्त समाख्या का स्थान से बाध होना आवश्यक है और. 
जिसका बाघ होजाता है वह पुनः विनियोजक नहीं होसक्ता यह 
सवैसम्मत है, अतएव समाख्या के बल से उक्त संस्कांरकमे 
अध्वर्यु को कतेव्य सिद्ध नहीं होसक्ते ओर स्थानभ्रमाण तथा 
पूर्वोक्त युक्तियों से वह यजमान को कतेव्य सिद्ध हैं, इसलिये 
उनका दोनों के प्रात समानरूप से विधान नहीं होसक्ता । 

सम्पूण अधिकरण का सार यह निकला. कि वपन आंदि 


संस्कार यजमान के विधान किये हैं अध्वर्यु के नहीं, अतएव 
बह याजमान कर्म हैं आध्वर्यव नहीं । 
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सं०-अब “तप” को याजमान कर्म कथन करते हैं :- 


he 
तपश्चफरसिडिल्रा्ठोकवत्‌ । ९ । 
पद्‌ ०-सपः । च । फलसिद्धित्वाव्‌ । लोकवव । 
` पदा०-(च) और (तपः) वपन आदि की भांति तप भी 
यजमान का कर्म है, क्योंकि (लोकवत्‌) लोकत्सिद्ध परिश्रम 
रूप तप की भांति वह भी ( फर्लार्ताइलात ) फल की सिद्धि 
का हेतु है । 
भाष्य-ज्योतिष्ठीम याग के मकरण में “ द्व्यहं नाश्चाति” 


> 


“यह नाश्नाति ” = दो दिन अथवा तीन दिन अन्न न खाय, 
इत्यादि वाक्यों से जो दुग्य आदि के सेतरनपूर्बेक दो अत्रा तीन 
दिन पर्य्यन्त अन्न का न खानारूप “तप” विधान किया इे 
बह यजमान का कर्म है किंवा क्रत्विजो का अथात्‌ उक्त तप 
यजमान को कर्तव्य हे अथवा ऋत्विजो को ! यह सन्देह दे, इस 
की निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि महान कार्यों 
के करने में मनुष्य को निरालप तथा परिश्रमी होना आवश्यक 
हे, जो मनुष्य इन दोनों बातों की ओर पूर्णरीति से ध्यान नहीं 
देते बद उसको साङ्गोपाङ्ग कदापि पूर्ण नहीं कर सके और 
इसके पूर्ण न होने से वह फल का लाभ भी नहीं उठा सक्ते, 
श्योतिशेम याग एक महान्‌ कार्य्य हे उसका निर्वित्र साङ्गोपाङ्ग 
पूर्ण होना यजमान के अधीन है ऋ्तिजों के नहीं, क्योकि वड 
यजमान के होने से सर्वदा उके अनुकारी हैं विपरीतकारी नहीं, 
यदि उक्त याग का कर्ता यजमान तपस्वी तथा पारिश्रमी हेतो 
ऋत्विज भी तपस्वी तथा परिश्रमी होमक्त हैं. अधिक अन्न के अशन 
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से मनुष्य आलसी और आळसी होने से परिश्रमहीन होजाता है 
यह लोकतिद्ध है, यदि यजमान अधिक अन्नाशी होने से 
लसी तथा परिश्रम हीन होजाय तो याग का यथाविधी साङ्गां- 


पाड़ पूणे होना असम्भतर है, इसलिये निरालस तथा परिश्रमी होने के 


अभिप्राय से जो ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में अनशन” रूप 
“तप” विधान किया हे वह यजमान का कर्तव्य है ऋर्विजों 
का नहीं । 0 
_ सं०--अब “ वाकयदोष ” से उक्त अर्थ की सिद्धि कथन 
करते हैं :- | 
~ 
वाक्षशेषश्च तहत. । १०° । 

पद०-वाक्यदाषः । च । तद्वत्‌ । 

पदा०-(च) ओर (तदत) लोक को भांति (वाक्यशेषः) त्राक्य- 
शेष भी उक्त अर्थ का साधक है। 

भाष्य-जैसे कर्मकर पुरुषों के मध्य निरालसी तथां परिश्रमी 
होनारूप तप प्रधान पुरुष का कर्म छोकसिद्ध है वसेही 
“गुदा वे दीक्षित.कृशोभवाति अथ मेध्योभवति यदाऽ 
स्मिन्नन्तने किञ्चन भवाति अथ मेध्योभवति जब पज- 
मान दीक्षित हुआ परिश्रमी होता है तब पवित्र=क्माचुष्ठान के 
योग्य होता है, जब इसके भीतर अज्ञानशन के कारण. यत्कि 
भी आस्य नहीं रहता तब पवित्र होता है, इत्यादि वाक्यशेष 
से भी उक्त प्रकार का तप यजमान का ही कम सिद्ध होता है, 
यदि वह यजपान का कर्म न होता तो उक्त वाक््यरोप में तप के 
प्रभाव से यजमान का पवित्र होना कथन न किया जाता किन्तु 
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यजमान से अतिरिक्त ऋत्विजों का पवित्र होना कथन किया 
जाता, परन्तु उसमें उक्त प्रकार के तप से यजमान का ही पवित्र 
होना कथन किया है इससे सिद्ध है कि वह यजमान का कमे है 
ऋत्विजों का नहीं । | 

सं०-अब उक्त “ तप” को वाक्यविशेष .के बल से कचिव 
ऋत्विजों का कर्म भी कथन करते हैं +- 

वचनादितरेषां स्यात्‌। ११॥ 

पद०-वचनात्‌ । इतरेषां । स्यात्‌ । 

पदा ०-( वचनात्‌ ) वाक्यविशेष के वळ से ' (इतरेषां) कचित्‌ 
ऋत्तरिजों का कमै भी (स्यात्‌) उक्त तप होता है। 

भाष्य-यद्मपि उक्त तप यजमान का ही कर्म है तथापि वचन- 
विशेष के बल से ऋत्विजों का कर्म भी होता है अर्थात्‌ उक्त तप 
याजमान कर्म हे यह उत्सर्ग है, यदि किसी वाक्यविशेष से इसका 
अपवाद होजाय तो वह ऋस्विजों का कर्म भी होसक्ता है। सामान्य 
से प्राप्त का नाम “ उत्सर्ग ” और उत्सग के सङ्कोचकविशेष 
का नाम “अपवाद? है, मकृत में तप याजमान कमे सामान्य 
से प्राप्त है उसका. “शात्रिसत्रे सर्वे ऋत्विज उपवसन्ति = 
रात्रे सत्र नामक याग में सव ऋत्विज उपवास करें, इस वाक्यः 
विशेष से रात्रि सत्र में सङ्कोच होजाता है, इसलिये उक्त तप 
यजमान का कर्म होने पर भी कचित बाक्यविशेष के. बल से 
ऋत्विजो का कर्म भी होजाता है यह निश्चेतव्य है। 

सं०-अब उक्त अर्थ को पुनः दृढ़ करते हैं :- 


गुणत्वाच्च वेदेन न व्यवस्था स्यात्‌ | १२ । 
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पद०-युणत्वाव । च । वेदेन । न । व्यवस्था । स्यात्‌ । 

पदा०-(च) और ( वेदेन ) वेद सम्बन्धी “ आध्वयेष ” आदि 
समाख्या से ( व्यवस्था ) उक्त तप आदि कर्मा की व्यवस्था ( न) 
नहीं (स्यात्‌) होसक्ती, क्योंकि (गुणत्वाद्‌) वह गौणकर्म होने 
से सबका धर्म दै । 


' भाष्य-तप आदि संस्काररूप होने से गौण कर्म हैं और जो गोण 
कर्म होते हैं उनका समान रूप से सव के साथ सम्बन्ध होता है यह 
नियम है, यदि-समाख्या के बल से उनको केवल अध्वर्यु का ही 
धर्म मानाजाय तो प्रधान कर्म की सन्निधि में जो उनका विधान 
क्रिया गया है वह सर्वथा अनुपपन्न होजाता हे ओर स्थान की 
अपेक्षा नि्वेळ होने से समारुया उसका बाध नहीं कर सक्ती 
' प्रत्युत उक्त सन्षिधिरूप स्थान प्रमाण से वाधित हुई उक्त कर्मों 
को अध्त्रयु मात्र का धर्म भी सिद्ध नहीं कर सक्ती, इसलिये 
समार्या से उक्त कर्मों की व्यवस्था करना ठीक नहीं, किन्तु 
कचित्‌ स्थान प्रमाण तथा कचित्‌ घास्यविशेष से व्यवस्था करना 
ही ठीक हं। 
सार यह निकला कि पूर्वोक्त युक्ति तथा सन्निधि प्रमाण से 
उक्त “ तप ” आदि कर्म यजमान को ओर बाक्यविशेष के वल 
से कचित्‌ ऋत्विजो को कतेव्य हें अध्वसु मात्र को नहीं । 


स०-अव फलकामना को यजमान का कम कथन 
करते में ;- 


तथा कामोऽर्थसंयोगात । १३। 


पद्‌०-तथा । कामः । अर्थमंयोगात्‌ । 
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वदा०-( तथा ) जैसे “तप” यजमान का कर्म है वैसे ही 
(कामः) फल की इच्छा भी यजमान को कर्तव्य है, क्योंकि 
( असंयोगात्‌ ) वह उसका भोक्ता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “यदि कामयत- 
बर्षुकःपजन्यः स्यादित नीचेः सदोमिलुयात्‌ ” 5 पदि 
यह इच्छा होकि दृष्टि करने वाले मेघ शीघ्र ही आकाश मण्डल में 
` उमुड आयें तो जो पूव तथा पश्चिम भाग में ४ हूविधान ” तथा 
४ प्राचीनवेश ”” नामक दो मण्डप ऊंचे बनाये गये हैं उनका 
मध्यवर्ती “ सदः ” नामक मण्डप उनकी अपेक्षा नीचा बनाया 
जाय, इत्यादि वाक्यं से वृष्टि आदि रूप फल की कामना कथन 
की है बह यजमान का कर्म है किंवा क्रॉत्वर्जा का अर्थाव उक्त 
कामना का कती यजमान है अथवा ऋत्विज * यह सन्देह है, 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस भकार की गई है कि फल का 
भोक्ता यजमान सिद्ध है इसमें बिशेष वक्तव्य की आवश्यकता 
नहीं, और जो फॅल का भोक्ता है उसीको उसकी इच्छा होनी 
भी उचित है, क्योंकि भोक्तव्यबुद्धि से ही सर्वदा इष्ट पदार्थ में 
इच्छा हुआ करती है यह नियम है, इच्छा, कामना तथा काम र 
तीनों प्याय शब्द हैं अर्थात्‌ पुरुष उसी पदाथ की इच्छा करता 
जिसका वह भोक्ता होसक्ता है और जिस पदारथ का ह 
नही होसक्ता उसकी कामना भी नहीं करता ओर न. 
उसकी सिद्धि का प्रयत्न करता इ, याद किसान को यह ब 
होकि खेत में होने वारे अन्न का सुशक किसी प्रकार 
जन होगा तो के लिये भूलकर भी मयन 
भोग न होगा तो वह उसकी सिद्धि बात हैं और 
नहीं करता यह छोकामेद् तथा सर्वजनसम्मत ब 
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यह भी संभव नहीं कि जो जिसकी इच्छा नहीं करता वह उसका 
भोक्ता होसक्ता है । | र 

तात्पर्य यह है कि इच्छा तथा भोग यह दोनों समान 
पदार्थ में ही होते हें भिन्न में नहीं, कमेफळ का भोग याजमान 
सर्वसम्मंत हे और जिसका भोग जिसको सर्वसम्मतः है उसकी 
कामना भी उसीको होना.उचित है, इसलिये उक्त वाक्य में जो 
वृष्टि आदि भोग्य फल की कामना कथन कीगई है वह यजमान 
का कमे है ऋत्त्रिजों का नहीं । 


» सं०-अब उक्त अर्थ का कचित्‌ अपवाद कथन करते 


3 ON NN ee ___< - * - 
व्यपदशादंतरषास्यातू । 1४ । 

पद ०-व्यपदेशात्‌ । इतरेषां । स्यात्‌ । 

पदा०- (व्यपदेशात्‌) वांबंयत्रिशप के बल से ( इतरेषां ) 
ऋत्विज भी (स्याद) उक्त कामना के कर्त्ता होसक्ते है । 

भाष्य-यद्यापि फल की कामना का कत्ता यजमान हे. यह 
उत्सर्ग है और जो उत्सर्ग होता हे उसकी सर्वत्र अव्याहत गात 
होती है यह नियम है तथापि वात्र्याबशेप के बळ से कचित्‌ 
उसका अपवाद भी होजाता है जैसाकि उद्गीथोपासना के प्रकरण 


में “एवंविद्‌ उद्वाताऽऽत्मने वा यजमानाय वायं कामं 


हैं ;- 


` कामयते तमागायति ” =इस मकार विचाखान, “उद्गाता” 


अपने तथा यजमान के लिये जिस फूल की इच्छा करे उसके 
उद्देश से परमात्मा की स्तुति का साम गान करे. यह वाक्यविशेष 
पढ़ा है, इसमें यजमान. के अतिरिक्त उद्गाता नामक ऋत्विक का 
फळ की कामना करना स्पष्ठठया कथन करने से पूर्वोक्त उत्सर्ग का 
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अपवाद होजाता है, क्योंकि यदि यजमान ही सर्वत्र फल कामना 
का कर्त्ता होता तो उक्त वाक्य में उदाता को उसकी कामना 
करने वाळा कथन न किया जाता, कथन करने से स्पष्ट है कि 
कचित्‌ वार्क्यांवशपष के वळ से उक्त उस्सग का अपवाद हो 
जाता है सकोच तथा अपवाद यह दोनों पर्याय शब्द हैं । 
र € >. ... ८ RS EER 
तात्पर्य यह हे कि' अपवादावेषय परित्यज्य उत्सगः 
परवर्तते ” = अपवाद के विषय को छोड़कर उत्सर्ग की प्रदत्त 
होती है, इस न्याय के अनुसार जहां बाक्यविशेप से ऋत्रिज फलः 
कामना के कर्त्ता पाये जायं वहां उक्त उत्सर्ग की प्रदत्ति नहीं 
होसक्ती, इसलिये सर्वत्र यजमान को फलकामना का क्षा होने 
पर भी कचिद्‌ बाक्यविशेप के वल से ऋत्विज भी उक्त कामना 
~ अच > प ~ 
के कर्त्ता होते हैं यह सिद्धान्त है । | 
७ = ~ ७) a FR + 
सं०-अव “ तेजोऽसि तेजो मयि धाहि ” सादि मन्त्रो 
का पाठ यजमान को कर्तव्य कथन करते हैं :- 


मन्त्राश्वाकमकरणास्तदहत्‌ । १५ । 

पद ०-मन्त्रा; । च । अकमैकरणाः । तद्वत्‌ । 

पदा०-(च) और (अकषैक्ररणाः ) जिन मन्त्रों का आहुते- 
प्रक्षेप आदि क्रिया में विनियोग नहीं हे (मन्त्राः) उन सब मन्त्रों . 
का पाठ (तद्द) फलकामना की भांति यजमान को कर्तव्य है। 

भाष्य-बिनियुक्त तथा अविनियुक्त भेद भे मन्त्र दो _ मकार 
के होते हैं. जिनका आहुतिमक्षेप आदि क्रिया भ ब्रिनियोग द । 

उनको “ विनियुक्त ˆ और जिनका किसी क्रिया. में विनियोग 
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~ नि हे TEMS CN a 
नहीं उनको “ अविनियुक्त” कहते ६। ˆ तेजो शस तेजी- 
मयि भोहि” = हे परमात्मन ! आप मकाशखरूप हैं मेरे में 
प्रकाश का आधान करें, इत्यादि अविनियुक्त मन्त्र परमातमा से 
तेज आदि गुणों की भार्थना के लिये यज्ञ में पढ़े जाते हैं, उनका 
पाठ यजमान को कर्तव्य है किंवा ऋत्विजां को अर्थात उक्त 
मन्त्रों द्वारा परमात्मा से तेज आदि गुणों की प्रार्थना यजमान 
करे अथवा ऋत्विज ! यह सन्देह है; इसकी निवृत्ति उक्त सूज में 
इस “प्रकार कीगई है कि जैसे “दर्शपूर्णमासाभ्यां स्वर्ग" 
कामो यजेत” = सुख की कामनावाला पुरुष ददीपूर्णमास 
` याग करे, इत्यादि वाक्यों में “ स्वर्गकाम ” तथा ४ यजेत” का . 
क्रियाकवेभाव सम्बन्ध होने से “ जो याग का कर्ता है वही 
स्व्गकाम है” यह अर्थ होता है, और उससे सुखरूप यागफल 
` की कामना करना यजमान का कर्तव्य है वेसेही उक्त मन्तरं में भी | 
“तेन” आंदि गुणों का “मयि” के साथ सम्बन्ध हे जिससे अपने 
में तेज आदि गुणों के आधानकी प्रार्थना स्पष्टरूप से पाई जाती है, 
अपने लिये तेज आदि गुणों की भार्थना करना यजमान काही 
कररैव्य है ऋत्विजों का नहीं, क्योंकि उसीने वैदिक आज्ञा के 
अनुसार यथाविधि याग का अनुष्ठान किया है और ऋत्विज 
यजमान से परिक्तीत होने के कारण अपने लिये उक्त गुणों की 
प्रार्थना नहीं करसक्ते अर्थाद्‌ यह लोकसिद्ध बात है कि जो 
पुरुष अपने स्वामी की आज्ञा का यथाशक्ति पालन करता है 
बही प्रसन्न समझकर उससे प्राथी होता है, याग का यथाविधि 
` अनुष्ठान यजमान ने किया है ऋत्बिजों ने नहीं, क्योंकि वह यज- 
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भान के परिक्रीत हैं ओर “परिक्रीतेः कृतं यजमानहृतं 
भवति न स्वकृत ” = परिक्रीतों का किया काथ यजमान का 
ही किया होता हे परिक्रीतो का नहीं, यह न्याय सिद्ध हे और 
ऋत्विजों की ओर से भी यह प्रार्थना यजमान के लिये नहीं 

. होसक्ती, क्योंकि उसके होने से “मयि” तथा “ धेहि” का सम्बन्ध . 
अनुपपन्न होजाता हे, सो ठीक नहीं, इसलिये याग में .उक्त मन्त्रों 
का पाठ यजमान का कर्तव्य है ऋत्विजों का नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


विप्रयोगे च दशनात्‌ । १६ । 
पद०-विप्रयोगे । च । दनात्‌ । 


पदा०-( च ) और ( विप्रयोग ) प्रवास में (दशनाद ) उक्त _ 
प्राथना का विधान पाये जाने स भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 


भाष्य- इहेव सन्‌ तत्र सन्तं त्वाऽमने”=हे प्रकाश स्वरूप 
परमात्मन्‌ ! में यहां प्रवास में रहा हुआ भी आप म उक्त गुणों 
की मार्थना करता हूं, इस वाक्‍य में जो गवास स्थित की 
प्रार्थना का अनुवाद किया है बह उक्त अर्थ को [तांड भे हेतु है, 
यादि कत्विज उक्त मन्त्रो द्वारा प्राथना के कत्ता होते तो प्रवास 
: में उसके होने का अनुवाद न किया जाता, क्योंकि वह याग 
को छोड़कर कहीं नहीं जासक्ते, और कार्य्यवशाव यजमान का 
प्रवास संभव है और उसके संभव होने में उक्त अनुवाद भी बन- 
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सक्ता है, इसलिये सिद्ध है कि उक्त मन्त्रों का पाठ यजमान को 
ही कव्य है अध्वर्यु आदि ऋत्विजो को नही । 

सं०-अब “ वाजस्य मा प्रसव” पजु९9। ६३ इत्यादि 
मन्त्र का पाठ “ यजमान” तथा “ अध्वर्यु ” दोनों को कतव्य 
कथन करते हैं :- 52 

हथाप्नातेपमों दयाम्नानस्थ अथव- 
स्वात्‌ । १७ । 

पद ०-द्रथाज्ञातेषु । उभौ । द्र्याज्ञानस्य । अथवस्वात । 

पदा०-( द्वयाज्नातेषु ) दोबार जिन मन्त्रों का पाठ किया 
गया हैं उनका पाठ (उभौ) यजमान तथा ३ बसु दोनों को 


कतेव्य है, क्योंकि ( द्र्याज्ञानस्य ) ऐसा मानने से दोबार पाठ 
( अर्थवत्त्वाव ) सार्थक होजाता है। 

भाष्य--दशपूर्णमास याग के प्रकरण में “वाजस्य मा 
प्रसव” यज्ञ" ९७1६३ इत्यादि मन्त्रों का पाठ विधान किया है, 
और उनका याजमान काण्ड में एक बार पाठ करके दोबारा 
` आध्र काण्ड में पाठ किया है, इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त 
मन्त्रों का पाठ यजमान तथा अध्वथु दोनों को कतेव्य हे किंवा 
केबळ यजमान अथवा केवल अध्वसु को ही कतव्य है अर्थात्‌ उक्त 
मन्त्रों का पाठ यजमान तथा अध्वर्यु दोनों करें. किवा यजमान 
अध्वर्यु दोनों के मध्य एक ही करे ! यह सन्देह हे, इसकी नि ते 
उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त मन्त्रों का पाठ यज 
मान रण्ड में करके पुनः आध्ययेव काण्ड में किया गया है) 
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यदि उनका पाठ केवल यजमान अथवा केवल अभ्वर्यु को. ही 
कर्तव्य होता तो उनका दोनों काण्डों में दोत्रार पाठ न किया 
जाता, पाठ तथा आज्ञान,यह दोनों पर्याय शब्द हैं परन्तु किया है, 
इससे स्पष्ट है कि उक्त मन्त्रों का पाठ दोनों को कर्तव्य है । 
तात्पर्य्यं यह है कि यदि याजमान काण्ड में आंम्नान होने 
से उक्त मन्त्रों का पाठ यजमान को कर्तव्य मानें तो आध्ययेव काण्ड 
में उनका अ.ज्ञान व्यर्थ होजाता हे और आध्वर्यव काण्ड में आज्ञान 
होने से उक्त मन्त्रं का पाठ अध्वर्यु को कर्तव्य मानें तो याजमानकाण्ड 
में पुनः उनका आज्नान व्यर्थ होजाता है और यदि दोनों काण्डो में 
आम्नान होने से उक्त मन्त्रपाठ को दोनों का कपैव्य मानें. तो 
दोनों काण्डों में उक्त मन्त्रो का आल्नान सार्थक होजाता है, 
व्यर्थ तथा सार्थक दोनों के मध्य सार्थक करने का यन्न करना 
उत्तम तथा उचित है और वह सार्थक तभी होसकूता है जब 
यजमान तथा अध्वर्सु दोनों को उनका,पाठ कर्तव्य स्वीकार किया 
जाय अन्यथा नहीं, इसलिये दशेपूर्णणास याग के प्रकरण में जो 
“वाजस्य मा” इत्यादि मन्त्र पढ़े गये 8 वह यजमान. तथा 
अध्वर्यु दोनों को ही पठितव्य हैं एक २ को नहीं । 
सं०-अब मन्त्रार्थवेत्ता यजमान से मन्त्रों का पाठ कराना 


कथन करते हैं :- 
ज्ञाते च वाचनं नद्यविद्यान्‌ विहितोऽ 
स्ति। १८ । 


पंद०-ज्ञाते । च! वाचनं । न। हि। अनिद्रा । विहितः । 
अस्ति । 
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पदा०-( ज्ञाते) मन्त्रों के अर्थ को जानने वाले यजमान से 
(च) हा (वाचनं ) याग में पठनीय मन्त्रों का पाठ कराये (हि) 
क्योंकि ( अविद्रान ) मस्त्राथीनभिज्ञ ( विहितः) कहीं भी यज- 
मान विधान किया गया (न, आहित) उपलब्ध नहीं होता । 


भाष्य-याग में जिन मन्त्रों का पाठ यजमान से कराया जाता 
है उनके अर्थ का वह अभिज्ञ होना चाहिये किवा नहीं अथात 
मन्त्रार्थ के ज्ञाता . यजमान से पाठ कराया जाय अथशा मन्त्रार्थो 
नाभिज्ञ से भी? यह सन्देह है, इसकी निवृत्त उक्त सूत्र में इस प्रकार 
कीगई है कि सर्वत्र विद्रान्‌ का ही यजमान बनाना विधान किया 
है, ऐसा कोई शब्द प्रमाण नहीं मिलता जिससे यह सिद्ध हो कि 
बेदार्थानाभेज्ञ भी यजमान होसक्ता है अथात बेद तथा ब्राह्मण 
सव ग्रन्थों में विद्वान्‌ को ह यजमान होना कथन किया है और 
बेद्राच उसीको कहते हैं जो साङ्गोपाङ्ग वेदार्थ का ज्ञाता हो 
और जो साङ्गोपाङ्ग वेदार्थ का ज्ञाता है वह याग में पठनीय मन्त्री 
के अथे का ज्ञाता है यह स्वयमेव सिद्ध है अर्थात्‌ वेदादि शास्त्रों 
के अपठित का यजमान होना कहीं भी नहीं पाया जाता और 
जिसका विधान नहीं पायाजाता वह यजमान भी नहीं होतक्ता, 
और उसके यजमान न होने से उसको मंत्रों का पाठ कर्तव्य होना 
भी असंभव है और जिसका संभव ही नहीं उसके विषय में 
सन्देइ थी नहीं होतक्ता और विद्वान का यजमान होना सर्वत्र 
विधान किया गया है, इसलिये ऋत्विजं को उचित हे कि वह 
अविद्रान यजमान के वरणी न बनें और न उससे याग में मन्त्रों का 
पाठ करायें किन्तु विद्रान यजमान के बरणी बनें और विद्वान 
यजमान से ही याग में मन्त्रों का पाठ करायें। . 
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तात्पय्ये यह है क्रि सर्वत्र विद्वान को ही यजमान होना 
विधान किया है इसलिये याग में पठनीय मन्त्रों का पाठ भी विद्वान 
को ही कारयितव्य तथा कर्तव्य है, अविद्वान को नहीं । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि पूरवेगीमांमा के अवोचीनं 
भाष्यकार “शबर” स्वामी ने जो इस अधिकरण में “कलप्ीये- 
जमानं वाचयति” = कि संज़्कमन्त्रों कापाठ यजमान सेकराये, 
इश वात्य का उदाहणःहोकर यह विचार किया है कि “ आयुयेज्ञेन 
कर्पतास्‌ ” यज्ञ २२ । ६३ इत्यादि हि संज्ञक मन्त्रों का 
पाठ मन्त्रार्थाभिज्ञ यजमान से कराये अनभिज्ञ से नहीं, सो इस 
लिये ठीक नहीं कि जत्र प्रथमाध्याय में बड़े वलपूवक सिद्ध कर 
आये हैं कि मनुष्य मात्र को अर्थसाईत साङ्गोपाङ्ग चारो बेद 
पृठितब्य हैं तब यहां केवळ “ आइु्ैज्ञेन ” इत्यादि कतिपय मंत्रों 
के मन्तरार्थाभिज्ञ द्वारा पाठ के विचारार्थ इस अधिकरण की 
प्रदृत्ति केसे होसक्ती है और यदि उक्त भाष्यकार के लेखानुसार 
` यही मानाजाय कि इस अधिकरण की प्रदृत्ति इन्दी कति- 
पय मन्त्रों के पाठ बिचाराथ ही हुई दै, याग मातर में पठनीय सब 
मन्त्रो के विचारा नही तो इससे यह स्फुट होजाता है कि सर्वत्र 
` याग में विद्वान को ही यजमान होना आवश्यक नहीं केवल वाजः 
पये ”- याग में ही “ कलस” संज्ञक मन्त्रों के अथ का ज्ञाता 
यजमान होना चाहिये, ऐसी अवस्था में एथमाध्याय क साथ 
बिरोध होने के अतिरिक्त इसी अधिकरण सूत्र ते बिरोध सिद्ध रे 
< ~ ~ 3? 1 : 
जैसा कि “ नह्य विद्वान्‌ विहितोऽस्ति ” रस ताश से स्पष्ट 
कूर दिया है कि वेद तथा बेद व्याख्यान में कही भी अविदान्‌ 
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यजमान का विधान नहीं ओर विधान न पाये जाने से विद्वान 
का यजमान होना अर्थप्रा् हे, जब इस प्रकार विद्वान का 
यजमान होना अथ से भाप्त हे तो याग में मन्त्रपाठ के अव- 
सर पर यावत्‌ मन्त्रों के अर्था का ज्ञाता होना विचारणीय उचित 
प्रतीत होता हे केवल “ आयुर्यज्ञेन ” इत्यादि मन्त्रों के अर्था का 
ज्ञाता ही नहीं । इसलिये शबर स्वामी का यह विचार बैदिकों को. 
आदरणीय नहीं । 

सं०-अब द्वादश दन्द कर्मा का कसो अध्वर्यु कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


याजमाने समाख्यानाकमोौणि 
याजमानं स्युः। १९ । 


पद्‌ ०-याजमाने । समाख्यानात्‌ । कर्माणि । याजमानं । स्युः । 
पदा०-(कर्माणि) द्वादश द्वन्द्र नामक कर्मे (याजमानं) यजमान 
' को कर्तव्य हैं क्योंकि (याजमाने) याजमानकाण्ड में (समाख्यानात्‌) 
उनका कथन पाया जाता है । | 
भाष्य-दरशपूर्णमास याग के याजमानकाण्ड में यह वाक्य पढ़ा है कि 
“४ द्वादशदन्दानिदर्श प्रणमासयोस्तानि. सम्पाद्यानि 
इत्याहुवत्सश्ोपाव सूर्जातउखाज्ाथि श्रयाति,अवचहन्ति 
हृशदुपलेच समाहन्ति” = दर्शपूर्णमास याग में द्वादशद्नन्द्र-- 
दो २ कर्म सम्पादन करने के योग्य हैं, पलाश शाखा से वत्सो 
का अपाकरण तथा दोहेहुए दुग्ध का स्थाली में स्थापन करे, 
ब्रीहियों को कूदे तया सिला छोड़े को. ठीक करे इत्यादि, इस 
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वाक्य में जो वत्सापाकरण तथा स्थाल्याधश्रयण और ब्रीक्चवहनन 
तथा दषदुपल समाइनन आदि द्वादश टृन्द्रकम विधान किये हैं 
बह यजमान को कतेव्य हैं किंवा अध्वर्यु को? यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि उक्त इन्ट्रकमा का विधान याजमान 
काण्ड में किया गया दै और यजमान सम्बन्धी काण्ड का माम 
याजमान काण्ड प्रासैद्ध है और जो जिस काण्ड में विधान 
किया गया है वह उसीको कर्तव्य होना उचित है, इसलिये उक्त 

द्वादश दन्द्रकम यजमान को ही कर्तव्य हैं अध्वर्यु को नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ¦- 
अध्व्ुर्वा तदथा हिन्यायपूवै 
समाख्यानम्‌ । २० । 


पद०-अध्वर्यु: । वां। तदर्थः । हि! न्यायपूर्व । समाख्यानम्‌ । 


पदा०-* वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया ह 
(अध्वर्यु) अध्वर्यु को उक्त द्वादश द्ृन्द्रकम करीव्य हैं (हि) 
क्योंकि (तदर्थः) उसका उनके लिये ही प्रिक्रय किया गया है 
और (समारूयानं ) उनका याजमान काण्ड में कथन (न्यायपूर्व) | 


सुक्तियुक्त है । 

माष्य-यद्यपि याजमान काण्ड मे उक्त दन्द्रकर्मों का विधान 
किया गया है तथापि बह यजमान .का केल्य नहीं, क्योंकि 
सम्पादन कराने के अभिप्राय से उनका उक्त काण्ड में पाठ किया 
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गया है कर्तव्य के अभिप्राय से नहीं, यदि उक्त कमे यजमान को 


ही कर्तव्य होते तो उनके करने के लिये अध्वर्यु का परिकरय न. 


~ 


किया जाता परन्तु किया हे, इससे सिद्ध है कि उक्तकर्म अध्वयु को 
कर्तव्य हैं यजमान को नहीं । 

तात्पर्य यह हे कि याजमानकाण्ड में जो उक्त द्वादश कमो 
का विधान किया गया है बह सम्पादनीय के अभिमाय से किया 
है ओर यह “ तानिसम्पाद्यानि ” इस वाक्यांश से स्पष्ट होजाता 
है कि वस्तु का सम्पादन-करना अपने तथा दूसरे दोनों से किया 
जासक्ता है परन्तु यजमान याग सम्बन्धी अनेक व्यवहारा में आसक्त 


होने के कारण उनके सम्पादन करने में स्वये असमर्थ है ओर 


स्वयं असमर्थ होने के कारण ही उसने उक्त कर्मों के कर्व्यार्थ 
अध्वयु का परिक्रय किया है और जिनके कतेव्यार्थ उसने अध्वर्युका 


परिक्रय किया है वह सब उसीके कतव्य होने उचित हैं, क्‍योंकि 


ऐसा न होने से उसका परिक्रय व्यर्थ होजाता हे, इसलिये दरपूर्ण 
मास याग के याजमान काण्ड में जो द्रादश टरन्द्रकमे कथन किये 
हैं बह अध्वर्यु को कर्तव्य हैं यजमान को नहीं । 


सं०-अब अध्वर्थुकर्वृक कर्म का अनुष्ठान “होता” को कर्तव्य 
कथन करते हैं 


वमरातषध करणः समवायावशषादतर 
मन्यस्तषा यता वशषः स्यात्‌ । २१। 


„पद्‌ ०-विमतिषधे । करणः । समत्रायात्रिशोषाव्‌ । इतरम । अन्यः 
तषां । यतः | विद्राघः । स्यात । ` 
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पदा०-( विप्रतिषेधे) अध्वयु तथा होता से अनुष्ठित दो कमा 
की “ कुण्डपायिनामयन ” नामक याग में चोदक वाक्य द्वारा 
होता को कतेव्यता प्राप्त होने पर (करणः ) अध्बयु से अनुष्ठित _ 
कर्मे ही “ होता” का कतेव्य है, क्योंकि ( समत्रायविशेषात्‌ ) 
उसका उसीके साथ सम्वन्ध विशेष पाया जाता है, और (इतरं). 
दूसरा कमे (तेषां ) होता सम्बन्धी ऋत्विजां के मध्य ( अन्यः ) 
होता से भिन्न “ मेत्रावरुण ” नामक ऋत्विकू को कतव्य है (यतः) 
क्योकि ( विशेषः) उसमें होता का अत्यन्त समीप होना रूप विशेष 
सम्बन्ध (स्यात ) है । 

भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में जो प्रकाश तथा सोम्यस्त्रभाव 
परमात्मा के. उद्देश से दान कियाजाता है उसके प्रकरण में 
“परिवीरसि” यज ६ । ६ मन्त्र द्वारा रशना=रज्ज्ञु से यूप 
का वेष्टन अध्वयु को तथा “युवाः सुवासाः” ऋ° २।१। ३ 
मन्त्र से उक्त परिवेष्टन का अनुवाद होता को कर्तव्य विधान 
किया है, उक्त मन्त्रों द्वारा अध्वर्यु तथा होता के कतेव्य यूप 
परिवेहन करण तथा उसका अनुवादन रूप दोनों कर्म वाजपेय 
यागान्तीत " कुण्डपायिनामयन” नामक विकृति याग में 
“प्रकृतिवद्‌ विकरातेः केन्या” इस चोदक वाक्य से क्तेव्य 
प्राप्त हैं, और उक्त विक्ृति याग में “यो होता सोऽध्यायुः”= 
जो होता है वही अध्वर्यु है, इस प्रकार होता को अध्वर्यु कथन 
किया है, इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त विकृति याग में जो 
चोदक वाक्य से यूपर्पारवेष्टन तथा उसका अनुवाद रूप दो कर्म 
प्राप्त हैं, उन दोनों के मध्य कौन कर्म होता को कतेव्य है, क्या 
अध्नर्थु मे अनुष्ठित यूपपरिवे्ृनकरणरूप कमे. होता को 


\ 
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कर्तव्य है किंवा उसका अनुवादन रूप स्वकीय कर्भ कर्तव्य है 
अर्थाद्‌ प्रकृति याग में यूपपरिवे्नकरण रूप जिस कमे को 
४ अध्वयु ” करता है उक्त विकत याग. में होता उसको तथा 
उक्त परिवेहनकरण रूप कमे के अनुवाद रूप स्वकीय कम 
को करे अथवा अध्वयुकतूक उक्त परिवनकरण रूप कर्म को 
होता ओर होतृकतृक तदनुवाद रूप कर्म को होता के सहकारी 
ऋत्िजों के मध्य मेत्राबरुण नामक ऋतिक करे ! यह सन्देह है, 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त विकृति 
याग में “यो होता सोऽध्वर्युः ” वाक्य,से साक्षात होता को 
अध्वयु कथन किया है और जो अध्वर्यु है उसको. चोदक वाक्य 
से प्राप्त अध्वयुकतेक कमे भी अवश्य कर्तव्य है; क्योंकि बह 
उसके न करने से अध्वसु नहीं होसंक्ता. और . उसके न होने से 
उक्त वाकय व्यथे होजाता है, परन्तु एकाकी होता चोदक वाक्य 
से प्राप्त अध्वयुकतेक तथा स्वकर्तृक दोनों कर्मों को नहीँ कर- 
सक्ता औरं होतृक्टक कर्म का करना भी आबस्यक है परन्तु 
उसको होता के सहकारियों के विना कोई: दूसरा नहीं करसक्ता 
क्योकि दुसरे का किया “ होता” का किया:नंही कहा जासक्ता 
ओर “होता” के सहकारी ऋलिज तीन हैं उनके मध्य मेत्रावरुण ही 
अत्यन्त सन्निहित होने के कारण "होता” की भांति “ होता” कहा 
जासक्ताहे और जो “होता” के सदृ तथा जिसका किया कर्म होता 
का किया कहाजासक्ता है उसको मैत्रावरुण का कर्तव्य मानने में कोई 
दोष नहीं अर्थाद्‌ उक्त विक्ृति यागमें “यो होता सोऽध्वयुः ” 
धाकय द्वारा होता को अध्वयुं इस आमेभाय से कथन किया हे 
कि प्रकृति याग में जो कर्म अध्वर्यु का है वइ विकृति याग में 
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५ होता ” का तथा प्रकृति याग में जो “होता” का कर्म है वह 
द्विकति याग में “होता”. के समीपवर्ती “ मेत्रावरुण ” का कर्तव्य 
होना चाहिये, यदि उक्त वाक्य का यह अभिप्राय न हाता ता 
४ होता ” नामक ऋतिक में अध्दयुपने का आरोप कथन न किया 
जाता परन्तु किया है, इससे सिद्ध है कि प्रकृति याग में जो 
“परिवीरसि” मन्त के उचारण पूर्वक रशना से यूप का देष्टन- 
करण रूप कर्म अध्वयु का है वह उक्त विकृति याग में होता” को 
गौर जो “ ,/ अन्त्र के उच्चारण पूर्वक उक्त परि- 
ओर जो “युवा सुवासाः र र पू स 
बेन करण का. अनुवाद रूप कम होता का है वह होता के समी- 
पवर्त मैत्रावरुण को कर्तव्य है दोनों “होता” को नहीं । 
तात्पर्ये यह है कि “यो होता ” वादय से होता” को 
अध्य कथन किया है वह आध्वयैव कमे का “होता? के साय. 
सम्बन्ध विशेष सूचन करने के लिये किया है और पैन्नावरुण में 
होता का सम्बन्ध विशेष स्वतः स्पष्ट है और bun 
दिद्यंमान होने से उक्त दोनों कमो का अनुष्ठान होता तथा मेत्रा- 
वरुण को कर्तव्यं होसक्ता है, इसमें विशेष वक्तव्य की आद्य 
कता नहीं, इसलिये विकृति याग में चोदक वाक्य से प्राप्त ` यूप- 
रण” तथा “तद्‌ » दोनों कमे केवळ “होता” 
परिवेष्नकरण.” तथा ' तदलुवादनरूप दोन se 
-को कवैव्य नहीं किन्तु “ परिवीरसि” मन्त्र से > 
| जे “यव 9” मन्त्र से उक्त 
करण रूप कमे होता को तथा “ युवो सुवासाः 
परिवेष्टन का अनुवाद रूप कर्म मैत्रावरुण को कतेव्य हे र 
यस टाळ 
सं०-अब प्रैषकर्चा से मे का भेद कथन करते 


प्रेषे च पराधिकारात्‌ । २२ ।. 


९ 
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पद०-मैषे। च) पराधिकारात्‌। | 

पदा०-(च) और (भेषे) भेष का कर्त्ता भे के कर्म से भिन्न है, 
क्योकि ( पराधिकारात्‌ ) उसका दूसरे के लिये ही विधान किया 
गया है । | 

भाष्य-आज्ञाबाची पद घटित वाक़्यविशेष का नाम “प्रेष ” 


के कत्ती भे ६६५९, र 
तथा उसके उच्चारण कत्ती प्रेरक ऋतिक का नाम प्रेषकत्ता ” 


ओर उक्त वाकय से सम्बोधन विभक्ति के द्वारा जिसको कार्र्य- 
विशेष र € धं = ~ 

बिशेष के कतेव्यार्थ आज्ञा दीजाय उस मेय्ये ऋत्विक्‌ का नाम 
ड प्रेषाथक © द ~ 

४ स्तो” है. मेषार्थकारी तथा प्रेवार्थकर्ता यह दोनों 

पर्याय शब्द हैं, दशपूर्णमास याग के प्रकरण में प्रोक्षणी- 


रासादय” “ अभीदमीन्‌विहर ”= “ प्रोक्षणी ? नामक पात्र 
को छा, हेअग्नीध्र अभ्नियों को मज्वलित कर, इत्यादि भेषवाक्य 
पढ़े गये हें, उक्त मेषताक्यों का उच्चारणकर्चा मेषार्थकर्त्ता से भिन्न . 
है किया दोनों एक हैं! यह सन्देह है, इसकी निदृत्ति उक्त सूत्र में 
इस प्रकार की गई हे कि उक्त मेष त्राक्यों में जो सम्बोधन पद. 
` अग्नीन्‌ ” तथां मध्यम पुरुष ` आस्तादय ” आदि पदों का प्रयोग 
किया हैं बह भेदपक्ष में ही उपपन्न होसक्ता हे अभेद पक्ष में नहीं, 
क्योंकि आपही अपनी आज्ञा का विषय नहीं होमक्ता अर्थात्‌ 
आपी अपने को बुलाकर आज्ञा नहीं करपक्ता कि. तु प्रोक्षणी 
को ला तथा अभियो को परज्वालित कर, परन्तु ऐसा किया है इससे 
सिद्ध है कि मैपकत्ता ऋतिक मे भरपार्यकर्ता ऋतिक भिन्न है । 

- तात्पर्य यह है कि उक्त भेप बावयों में अग्नीध्र आदि 
ऋतिजों को सम्बोधन करके मोक्षणी आदि का लाना आदि 
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विधान किया है उससे प्रेषकर्त्ती प्रेरक तथा प्रषोर्थ का कर्चा मेर्य्य 
प्रतीत होता है और प्रेरक तथा प्रेय्य का एक होना सर्वथा असंभव 
है, क्योंकि एक में ही मेरक तथा भेय्य भाव कदापे नहीं होसक्ता, 
यह लोक सिद्ध दै कि. आज्ञा करने वाले से जि्रको आज्ञा 
कीजाती है वह भिन्न होता है और आपही अपने को आज्ञा 
करनेवाला: कहीं भी दृष्टिगत नहीं होता और न शास्त्र में 
ऐसा कोई उदाहरण पाया जाता है जिससे आज्ञाता तथा 
आज्ञाय्य दोनों को एक मामाजाय प्रेरक, आज्ञाता तथा आज्ञा 
करनेवाला यह तीनों और मय्य, आज्ञाप्य तथा आज्ञा किया- 
गया यह तीनों पर्याय शब्द हैं । और बिना किसी पुष्कल 
प्रमाण के उपलब्ध हुए दोनों का एक मानना भी ठीक नहीं, इसलिये 
प्रेषकर्ता भेरक तथा मेषार्थकर्त्ता भेय्ये दोनों ऋत्विक भिन्न २ 
हैं एक नहीं । व 

सं०-अव अग्नीध्र को मेपार्थ का कर्त कथन करने के हि 
पूर्वपक्ष करते हैं !- 


अध्वर्युस्तु दशनात्‌ । २३ । 
पद्‌०-अध्वर्युः । तु । दशनाव । 
पदा०-" तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(अध्वर्युः) उक्तं मैष के अर्थ का कत्ता अध्वयु है, क्योंकि (दर्शनाद्‌) 
उसका मैपकर्सा से भेद पाया जाता है। 
भाष्य-“ स्फ्य” = खड़गाकार लकड़ी विशेष को हाथ में पकड़ 
कर ऋत्विक. मेष का उच्चारण करता है और “ज्रोवे स्फ्यः 


यदन्वञ्चधास्येत्‌ वजेणाध्ययु त्तिण्वीत ” = वह स्प बज 
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के समान होता है जो नीचे की ओर झुकाहुआ धारण कियाजाताहे, 
और मैषकर्त उक्त चन्र द्वारा अध्वयु का हनन करता है, इस वाक्य 
में जो प्रप के उच्चारण संमय नीचे की ओर झुका धारण किये 
खड़ग को वज्ञ समान कथन करके पुनः उससे अन्य का हनन 
कथन किया है. इससे स्पष्ट हैं कि मेष कर्ता मे भिन्न मेपार्थकारी 
अध्वयु है; यादि म्ेपकत्ता अध्वयु ही होता तो वह उक्त वाक्य में 
“क्षिण्वाति ” क्रिया का “अध्वयु” इस प्रकार द्वितीयविभरू- 
त्यन्त “कर्म” न होता,परन्तु कर्म हे. उसलिये सिद्ध है कि जो"स्फ्य" | 
को नींची ओर झुका हुआ धारण करने वाळा ऋत्विक, हे. वह 
प्रषकर्ता तथा उक्त खड्ग द्वारा क्षयाई अध्वर्यु मेपार्थकारी है 
अर्थात्‌ उक्त वाक्य में जो “स्फ्य” के तिरछा पकड़ने के निषेध 
के अभिप्राय से अध्वर्यु का हनन कथन किया है वह भेषकारी 
तथा मेषार्थकारी दोनों के भेद माने विना उपपन्न नहीं होसक्ता, 
और उक्त वाक्य मे अध्वर्यु हन्तव्य तथा स्फ्यधारी हन्ता है स्पट 
ओर " स्फ्यधारी को इनता तथा " अध्वर्यु” को हन्तव्य स्पष्ट 
होने मे यह भी स्फुट होजाता है कि स्फ्यधारी प्रेपफारी और 
अध्वर्यु मेषार्थकारी है । 

तात्पस्ये यह हे कि यदि अध्वयु भैषार्थकारी न होता तो 
स्फ्यधारी से उसका भेद कथन न किया जाता, ओर स्फ्यधारी 
मेषकती सर्वसम्मत हे.इसलिये सिद्ध हुआकि मेषकर्ता से मेषार्थकारी 


' भिन्न है और वह अध्वर्यु ही है अन्य नहीं । 


सं०-अब उक्त पूवेपक्ष का समाधान करते हे :- 


_ गोणो वा कमसामान्यात्‌ । २४ । 
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पद०-गोणः वा । कर्मसामान्याव । 


पदा०-* वा ” शब्द उक्त पूवेपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(गौणः ) उक्त वाक्य में जो “ अध्वर्यु” शब्द है वह गुणर्शात्त से 
- “अग्नीध्र” का वाचक हैं क्योंकि (कर्ममामान्यात्‌ ) क्मकर्तृचरूपयुण 
उसमें पाया जाता है । | 

भाष्य-“वज्नो वे स्फ्यः ” वाक्य में जो अध्वयु शब्द आया 
हैं बह अध्वर्यु का वाचक नहीं किन्तु गुणबृत्ति से “ अम्नीभ्र” का. 
वाचक है अ्थाव. प्रत्येक पद सुख्यवृत्ति तथा गुणवृत्ति से दो 
अथ का वाचक होता है, पदअर्थ के साक्षात सम्बन्ध का नाम 
“ मुख्यवृत्ति ” तथा गुण द्वारा सम्बन्ध का नाम “गुणवृत्ति” 
है जैसे “ सिहों देवदत्तः” में सिंह शब्द सुख्यबृत्ति से शेर 
का वाचक होने पर भी शूरवीरतादि गुणों द्वारा शूरवीर पुरुष 
का वाचक भी होता है बैसे ही उक्त वाक्य में “ अध्वयु ” शब्द 
मुख्यवत्ति होने-से ` अध्वयु ” ऋत्विक का वाचक होने पर भी 
क्तृत्वरूप धर्म द्वारा “अम्नीध्र” ऋत्विक्‌ का वाचक भी 
होसक्ता है । “ 

तात्पय्थ यह दै कि जिस प्रकार अध्वर्यु मेष का कर्ता हे 
चेमे ही अग्नीभ्र मंपार्य का कर्ता है, मेष तथा मेषार्थ का भेद होने 
पर भी कलश में यतकिश्चत भी भेद नहीं है, और मैष- 
कर्तृल तथा मेषाथकतृल दोनों का भेद न होने से अध्वयु शब्द 
भी सिह शब्द की भांति दोनों का वाचक होसक्ता है, भेद 
केवळ इतना है कि अध्वर्यु भेषकती तथा अग्नीप्र मैपार्ये- 


कती है । 
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सार यह [निकला कि उक्त वाक्य में जो अध्वर्यु शब्द है 
बह अध्वर्यु का वाचक नहीं किन्तु कर्मकर्तृ्‌त रूप धमे की समा- 
नता से अग्नीध्र का वाचक है, इसलिये सिद्ध हुआ कि भैषकती 
अध्वयु से मेषाथकती भिन्न हे और वह “ अम्नीध्र” नामक 


ऋतिक है । 


स०-अब “ करण ” मन्त्रों में यजमान के फल की प्रार्थना 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
ऋत्विकूफलं करणेष्वथवत्तात्‌ । २५ । 
पद ०-ऋत्विकूफले । करणेषु । अर्थवत्वाव । 
पदा०( करणेषु ) “ करण ” संज्ञक मन्त्रों में ( ऋत्विकूफलं ) 
अध्वयु ऋत्रिकू के लिये फल की प्रार्थना होनी उचित हे, क्योंकि 
( अर्थवत्त्वात्‌ ) ऐसा होने से वह साथक होजाते हैं । 


भाष्य-“ ममामेवर्चों विहवेष्वस्तु” ऋ° ८।७। 
१५। १० है मकाशस्वरूप परमात्मन्‌ वेदविहित तथा साङ्गो- 
पाङ्ग अनुष्ठित यज्ञों में जो फल होते हैं बह सब मेरे को प्राप्त हो, 
इत्यादि मन्त्रों का नाम “ करण ” है, क्योंकि आहवनीय . आमि 
- का अग्न्याधान करते समय इनका पाठ किया जाता है, उक्त मन्त्रों 
का पाठ अध्वर्यु करता है यजमान नहीं,इसािये यह सन्देह हुआ कि 
उक्त मन्त्रों में जो यज्ञ फल की प्रार्थना की है वह उक्त मन्त्रों के पाठ- _ 
कर्ता अध्वर्यु के लिये की है किवा यजमान के लिये अथीव उक्त 
मन्त्रों से सज्ञफल प्राप्ति की प्रार्थना अध्वयु अपने यज्ञमांन के लिये 
करे अथवा अपने छिये ! यह मन्देह है. इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 


~ 
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और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूवपक्षी का कथन यह है कि 
यदि उक्त मन्त्रों में पाठकर्ता अक्षत्रु की ओर से यजमानार्थ 
यागकल प्राप्ति की प्राथना मानें तो उक्त मंत्रों भेजो “ सुम. 
अस्तु” पद आये हैं. वह सर्वथा निरेक होजाते हैं और उक्त 
पद से स्पष्ट है कि पाठकर्ता मुक्तकळ होकर प्रार्थी है कि 
४ पृ ? >मेरे को “ अस्तु ” = यञ्ञरुळ प्राप्त हो, जत्र इस 
प्रकार उक्त पदों से स्पष्ट है तो किसी प्रकार भी उक्त मन्त्रं में 
यजमान के लिये फल की मार्थना कल्पना नहीं कीजासक्ती अर्थात्‌ 
उक्त मन्त्रों में जो मप्र शब्द आया हे वह “ अस्मद्‌ ” शब्द 
का पष्ठुथन्त रूप है और अस्मद शब्द स्त्रकीय आत्मा का वाचक 
सर्व सम्मत है, इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, और 
जो स्वकीय आत्मा का वाचक शब्द है उतसे पर आत्मा का बोध 
कदापि नहीं हो सकता, और न वह दूसरे आत्मा के लिये: 
प्रयोग कियाजातक्ता हैं, और यह लोक प्रतिद्ध बात है कि 
जव कोई पुरुष इस प्रकार अपने स्वामी से प्रार्थना करे कि 
अप्तुक पदाथ मुझको प्राप्त हो तों उमे यह अर्थ कदापि नहीं 
निकछसक्ता कि वह दूसरे आत्मा के लिये मार्यना करता दे 
: प्रत्युत आबाल दृद्ध सव समझ जाते हैं कि यह प लिये 
प्रार्थना करता है, क्योंकि इसने प्रारथनावाक्य भें * मेरे को माप 
हो” कहा है, उक्त करण ” मन्त्रों में भी “ मम, अस्तु 5 शब्दों 
का प्रयोग किया है जिप्रका “ मेरे को मातत हो » अथ हे, यदि 
उक्त अग्र का परित्याग करके यजमान के लिये फल की प्रार्थना 
का होना कल्पना कियाजाय तो प्रसिद्ध अथ का परित्याग हो” 
जाता हैं और उसका परित्याग होने पर भी अत्यन्त असस्वद्व 


~ 
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अर्थ करना पड़ता है जिससे सम्पूर्ण मंत्र निरर्थक होजाते हैं 
, और वेद मन्त्रों का अप्तम्बद्धार्थ तथा निरर्थक होना इष्ट नहीं, इस 
लिये उक्त मन्त्रों में जो पाठकर्ता अध्वर्यु की ओर से यज्ञफल 
मासि की प्रार्थना कीगई है वह अपने लिये कीगई 
के लिये नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते 


x7 
24 
नश 
4] 
4 
| 


ht 


हं: 


स्वामिनो वा तदर्थत्वात्‌ । २६। 


पद्‌०-स्वामिनः । वा । तदर्थात्‌ । 


. पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( स्वामिनः ) उक्त मन्त्रों में यागफलप्राप्ति की प्रार्थना यजमान 
के लिये कीगई हे, क्योंकि (तदर्थवात्‌) बही यागफल का 
भोक्ता है । . 
भाष्य-साङ्गोपाङ्ग यागफल का भोक्ता यजमान और. 
लिज उसके परिकत हैं और जो परिक्रीत होते हैं उनका किया 
` कमे खकम नही होता किन्तु जिसके वह परिक्तीत हैं उसका ही 
होता हे यह. पीछे घिस्तारपूर्वक्र निरूपण किया गया है, अब 
ध्यान देने योग्य बात है कि जो यजमान साङ्गोपाङ्ग सम्पूण 
ग के फल का भोक्ता है उसके द्रव्य से परिक्रीत अध्वर्यु अपने 
लिये यागफल प्राप्ति की शर्यना केसे करसक्ता है. अर्थात्‌ 
अध्वयु ने यदि अपना कोई स्वतः याग किया होता तो उक्त 
मन्त्रों द्वारा परमात्मा से उसके फल की पाथना करसक्ता परन्तु 
उसने स्वतः कोई याग नहीं किया, और जो याग किया जारहा है 
बह यजमान का है अध्वयु का. नहीं और जो जिसका हेही 
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नहीं उसके फल की प्रार्थना वह केसे करसक्ता हे और जो 
उक्त मन्त्रों में “ ममास्तु ? शब्द का प्रयोग किया गया है उसके 
वळ से भी अध्ययु की यागफल्पासिं की मथना का अपने 
लिये होना कल्पना नहीं करसक्ते, क्योकि उनमें “ मम” 
पद के साथ “ यजमानस्य” पद का सम्बन्ध हे जिसका 
५ प्ररे यजमान को यागफल माप्त हो ” यह अर्थ होता है, और 
नक इस अर्थ के होने से पदों के निर्थक होने का दोष भी नहीं 
आता, क्योंकि “ यजमानस्य” पद्‌ का सम्बन्ध ने से दी 
सम्पूर्ण मन्त्र तथा वाक्य सार्थक होजाते हें और यादि सा 
पद का सम्वन्ध न कियाजाय ता भी “ अध्वयु र मम ?? 
शब्द से यजमान को कथन करमक्ता ई आर इसम प्रसिद्ध 
अथै का परित्याग भी नहीं होता, क्योंकि लोक तथा शास्त्र 
दोनों में आत्मा के लिये “ मम” शब्द का प्रयोग भसिद्ध हैं, . 
अध्ययु का आत्मा जैसे अपना आप है बेह यजमान भी उसका 
आत्मा है, क्योंकि वह उसका स्वामी हैं, और यदि स्व अपने 
स्वामी को आत्मवाची “मम” शब्द से कथन करे तो कोई दोष 
नहीं आता, और नाही असम्वद्ध अथ करना पड़ता है और 
लोक में प्रायः यह बात देखी जाती है कि भृत्य स्वामी को तथा 
स्वामी शत्य को अपना आत्मा कहदेता है ओर शास्र मे र 
इस भकार के बहुत प्रयोग पाये जाते हैं 'जिनमें स्र का अ र 
सत्रामी को आत्मत्राची “ अस्मद्‌ झब्द स्ञे कथन प ज 
इसका स्पष्ट उदाहरण “ अहं बह्यास्मि” सिद्ध ह ज 
जो अर्थ होक तथा शाख उभय मसिद्ध है मकृत में उसका 


स्वीकार अनुचित नहीं । 
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तात्पर्य्य यह है कि आत्मा दो प्रकार का होता है एक 
मुख्य दूसरा गोण, श्रकृत-में अध्वर्य का आत्मा मुख्य तथा _ 
यजमान का आत्मा गोण है, परन्तु “ अस्मद्‌ ” शब्द का प्रयोग 
दोनों के लिये समान रूप से किया जाता हे यह सर्वसम्मत दै! 
इसलिये उक्त मन्त्रों में आत्मत्राची “ मंम ” शब्द का भयोग होने 
पर भी यजमान के लिये ही यागफंल प्राप्ति की प्रार्थना होनी 
चाहिये अध्वर्यु के लिये नही । ` ` 

सार यह निकला कि “ करण! संज्ञक मन्त्रों के पाठकर्ता 
अध्वर्यु की ओर से उक्त मन्त्रों. भें यजमान के लिये यागफल 
प्राप्ति की माथना कीगई है, अपने लिये नहीं। . 

सं०-अव उक्त अर्थ में लिङ्ग कथन करते हे ! 


'डलड़दशुनाञ्र । २७। 

पद्‌०-लिङ्गदशनात।च। | 

पदा०(च) और ( लिङ्गदर्शनात्‌ ) लिङ्ग के पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-“यां वे काञ्चन ऋत्विज आशिषमाशासते, 
यजमानस्य एव सा “अध्वर्यू आदि ऋत्तिज जो आशीर्वाद 
परमात्मा स मांगत हृ वह यजमान का जानना चाहिये, इस वाक्य में 
जो ऋतिजों की ओर से यजमान के लिये आशीर्वाद की प्रार्थना का 
कथन किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिङ्ग हे, यदि “करण” 
सइक उक्त मन्त्रों में अध्वर्यू की यागफल प्राप्ति की प्रार्थना यजमान 
के लिये न होती नो इस वाक्‍य में ऋरिजों की आशीर्वाद का 
यजमान के छिये होना कथन न किया जाता अर्थात वांच्छितार्थ 


क \ 
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आविष्कार का “नाम” “आशीः” तथा उसकी प्रार्थना 
का नाम “वाद” है. जिस पदार्थ की इच्छा कीजाय उसको 
“ वाञ्छित” तथा प्रकट करने को “आविष्कार ” कहते हैं, 
प्रकृत में केवळ यागफल ही एक वांब्छित अर्थ है जिसका स्वामी 
यजमान है अश्वर्यु नहीं, ओर जिमका स्वायी वह नहीं उसकी 
प्रार्थना नहीं कर सक्ता ओर उक्त लिड्रवाक्य में ऋत्विजों की 
प्राथना यजमान के लिये करना स्पष्ट है जिसका अन्यथा 
लापन नहीं होमक्ता, इसलिये उक्त करण मत्रो में जो अध्यर्यु 
के द्वारा यागफल प्राप्ति की प्रार्थना कीजाती है वह यजमान 
के लिये हे अपने लिये नहीं । | 

'सं०-अत्र उक्त अर्थ का कचित्‌ अपवाद कथन करते हैं !- 
Co Ca ) (a 1 र 
कप्ताथन्तुफल तषां स्वामन प्रत्यथः 
वत्वात्‌ । २८ । 
पद ०-क्रमी थे । तु । फळं । तेषां । स्तामिनं । प्रति। अर्थवत्त्वात्‌ । 
पदा०-“ तु” शब्द पूर्वाधिकरण से विलक्षणता चन के 
लिये आया है (तेषां) की “ करण ” मन्त्रों में जो ऋतिजों ने 
` अपने लिये ( फलं ) अरोगतारूप फळ की प्रार्थना की है वह 
Re ~ Ne DTS e 
(कार्थ) याजमानकर्म की सस्राद्धि के लिये हे, क्याँकि(स्वामिनं,मति) : 
यजमान के प्रत ( अर्थवत्त्वाव) ससद्ध हआ कर्म ही फलवाला 
होसक्ता है। 
भाष्य-माङ्गोपाङ्ग निर्विघ समाप्ति का नाम यहां “ कृम- 
समझ्धि हैं. जैसे " करण" मंज्ञक मन्त्रों में यागफल साधि 
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की मार्यना कीगई है पैसे ही अरोगता रूप फल की प्रार्थना की 
गई है जैसाकि “ अग्नाविष्णू मा वामवक्रामैष विजि 


हाथां मा.मासन्ता लाक मे लोककृती क्ुणुतस्‌” = 
हे प्रकाशस्वरूप तथा सत्रत्र पारेपूण परमात्मन १ एसी कृपा 
` कर कि जिससे में आपकी आज्ञा का कदापि उल्लङ्घन न करू, 
और न कदाचित. आपका. परित्याग करू, आप सुझकों रोग 
आदि दुःखों से वचायें ओर मेरे शरीर को कर्मानुष्ठान के याग्य 
करें, इत्यादि मन्त्रों से स्पष्ट हे, उक्त प्राथना अध्वयु की ओर 
मे यजमान के लिये कीगई है किंवा अपने. लिये ! यह सन्देह है 
इतकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कोगई है कि लिविश्न 
समाप्त हुआ ही यागकर्म यजमान के किये फठीभूत होता है 
और याग का निर्विन्न समाप्त होना ऋत्विजों की आरोग्यता के 
अधीन है, जिस याग में कमकत्ता ऋत्विज अरांग नहीं हैं वह 
निघ्न समाप्त नहीं होता ओर उसके नि्विघ समाप्त न हॉने से 
यजमान को वांच्छित फल की प्राप्ति भी नहीं होसक्ता, इससे 
सिद्ध हे कि ऋस्विजों का अरोग रहना ही यजमान के याग फल 
का हेतु है और अरोगता की प्रार्थना ही अध्वर्यू की ओर से 
करण मन्त्रों में कीगई हे जिसका साक्षात यजमान के लिये 
होना कल्पना नहीं किया जासक्ता, इसलिये बह अध्वयु की ओर 
से अपने लिये कीगई है. यजमान के लिये नहीं । 

तात्पय्य यह हे कि निरोग हुआ ही अध्वथु याजमान कर्म 
के योग्य होसक्ता है अन्यथा नहीं, इसलिये कचित्‌ “करण” मंत्रों 
में जो अध्वर्यु की ओर से नीरोगता की प्रार्थना कीगई है वह 
 उप्तकी अपने लिये है यजमान के लिये नहीं । 
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सं०-अव काचित्‌ वाक्यबिशप के वळसे भी फल की 
प्राथना का अध्वर्यु तथा यजमान दोनो के लिये होना कथन 
करते हे - 


व्यपदेशाच्च । २९ । 

पद्‌ ०-व्यपदेशात्‌ । च । 

पदा०-( च) आर ( व्यपदेशात्‌ ) कचित्‌ वाक्यबिशेष से 
भी फळप्रार्थना का होना अध्वसे तथा यजमान दोनों के लिये 
पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के “विधन ” मण्डप में जिन दो 
पलों को मिला सोम कूटा जाता है उनके लिये आग्नेयी आदि 
चारो उपदिशाओं में एक २ हाथ गहरे चार गदे खोदे जाते हैं जो 
नीचे से आपस में मिले हुए तथा ऊपर से पथक * होते हैं. 
मीमांसक लोग अपनी परिभाषा में इनको “ उपरव ” कहते हैं, 
इन चारों के मध्य एक में यजमान तथा दूसरे में अध्वयु अपना दक्षिण 
इस्त डाल नीचे से मिला “ किमत्र नो भद्र तन्नोमह ” इस 
प्रश्नोत्तरूप मन्त्र का पाठ करते हैं, इस मन्त्र में "किमित्रनः'= 
हे अध्वर्यो इस याग का फल केसा होगा! यह यजमान का प्रश्न 
तथा “दर चिरस्थायी सुख रूप फळ होगा, यह अध्वयु का 
` उत्तर हैं, और '' तन्नोसह ”>त्रह फळ हम दोनों को समान हो, 
यह यजमान की पुनः प्रार्थना है, इस मन्त्र का यही अन्तिम भाग 
मृत्र में वाक्यीवशषष के अभिप्राय से कथन किया है. उक्त 
वाक्यशेष में जो “नो” तथा “सह” पट पपक्ते इर ह 
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उनसे यजमान तधा अध्वर्यु के लिये इष्ट फल प्राप्ति की प्रार्थना 
का यजमांन की ओर से होना स्पष्ट है, क्योंकि “नो? का अर्थ 
हम दोनों को और “ महद” का अथ इकट्ठा सर्वेसम्मत है, जिसका 
परित्याग डाचत नहीं. इसलिये जहां वाक्योव्रशेष से अध्वयु 
तथा यजमान दोनों के लिये फलप्राप्ति की प्रार्थना पाई 
जाय वहां सर्वत्र दोनों के लिये ही उसका मानना उचित है। 

मार यह निकला कि “ किमत्रनः ” मन्त्र में जो फल- 
प्राप्ति की प्रार्थना कीगई हे बह यजमान अध्वर्यु दोनों के लिये हैं 
केवळ यजमान के लिये नहीं । 

सं०-अव द्रब्य संस्कार को प्रकृति तथा विक्रति सब कर्मों के . 
लिये कथन करते हैं :- SR तानी 

द्रव्यसस्कारः प्रकरणाविशपात्सव- 

| कमंणास्‌ । ३० । 

पद०-द्रव्यसंस्कारः । प्रकरणाविशेषात्‌ । सर्वकर्मणास । 

पदा२-( द्रव्यसंस्कारः ) यागोपयोगी ` बाई ”-आदि ट्रव्यों 
के आस्तरणादि संस्कार रूप धर्मे ( मर्वेकर्मणां ) भकृति विकृति 
- सत्र कर्मा के लिये हे (प्रकरणाविशेषपात) प्रकरण से उनका सव- 
के साथ सम्बन्ध सामान्य पायाजाता ह । 

भाष्य-गत सप्तमपाद के प्रथम अधिकरण में `बाह”आदि तथा 
उनके धर्मा का अंङ्ग तथा प्रधान उभय कमा के लिये होना विस्तार : 
पूरक निरूपण क्रिया गया हे, यहां केवळ उनका प्रकृति तथा बिक्रति 
मत्र कर्मा के लिये होना कथन किसाजाता ह भाष्य तथा उसके 
निरूपण का प्रकार उभयत्र ममान ह अथात्‌ प्रकृति याग में जो 


AY 


i: 2० ७ “७ ~ aie a विधान ~ ७. 
" वाह आदि इव्या क आस्तरण आदि रूप संस्कार विधान किय 
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गये हैं वह प्रकृति विकृति दोनों में समान रूप से करीव्य हैं किवा केवल 

प्रकृति में ही कतञ्य हैं ! यह सन्देह है. इसकी नित्रुत्ति उक चूत्र में 

इस प्रकार कीगई हे क विक्रति यागों का प्रकृति याग के साथ* 
उपकार्य्योपकारकभाव सम्बन्ध हे ओर उक्त सम्बन्ध के होने से प्रकृति 

याग के प्रकरण में पठित द्रव्य संस्कारों का विकृति याग में अनुष्ठान . 
होना आवश्यक है, क्योंकि उसके न होने से उक्त दोनों यागों का 

परस्पर उपकारय्योपकारकभाव सम्बन्ध नहीं होसक्ता, और प्रकरण से 

उक्त धर्मों का सम्बन्ध प्रकृति विकृति दोनों के साथ समान है, इसलिये 

रच्य संस्कार रूप धर्मे प्रकृति तथा विकृतिं दोनों यागों के लिये 

विधान किये गये हैं, केवल प्रकृति याग के लिये ही नहीं । 
| सं०-अग्र कचिद्‌ प्रकृति में विहितधर्मों का विकृति में अस- 
स्वन्ध कथन करते हैं :- र 


अ 
निेशात्त विक्ृतावएवैस्यानधिकारः ३१। 
पद्‌ ०-निर्देशात्‌ । तु । विकतो । अमू्वेष्य । अनधिकारः । 
पदा०-“ तु” शब्द पूर्वाधिकरण से बिलक्षणना खूचनाये 
आया है (विङ्तो) अग्नीषोमीय पशु नामक विकृति याग में (अपूर्वस्य) 
बह आदि के लन आदि धमो का ( अनधिकारः ) सम्बन्ध 
नहीं होता, क्योंकि ( निर्देशात्‌ ) उनके काय्य यूपावटस्तरण 
आदि का उक्त विकृति मे. ही विधान हे दर्शपृर्णमास प्रकृति 
में नहीं । os ड 
भाष्य-ज्योतिशेम याग में जो अग्नीषोमीय पशु नामक याग किया 


~ N= 


जाता हे उसके प्रकरण में “बहिषा यूपावटमवस्तृणात र 
` 'यूप के अवट में वरि बिछाबे “ आज्येन यूपमनाक्त ” 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
a 22 
5४६ म्ीमांमाय्येभाष्य 


घृत से यूप को चोपडे इत्यादि वाक्यों से बाढ तथा आज्य द्वारा 
युपावटास्तरण और यूयाअन का विधान किया है ओर उक्त 
याग की प्रकृति दशपृणमास याग में बाद आदि के लबन आदि 
धर्म विधान किये हैं उनका सम्बन्ध उक्त तिक्गति याग में होता हे 
किया नहीं ? यह मन्दे ह. इसकी निर्टात्त उक्त सूत्र में इस 
प्रकार कीगई ह कि यह कोई नियम नहीं कि जो धर्म प्रकृति याग 
में विधान क्ये गये है उन सत्र का “ प्रकृतिवद विकतिः 
कंतेब्या ” वाकय के अनुसार विकृति याग में सम्बन्ध होता ह 
किन्तु प्रकृति याग में विधान किय काम्य का उक्त चादक 
वाक्य से विकृति याग में अतिदेश होने पर तदपक्षित धर्मों का 
सम्बन्ध होता है, जमा “ दर्शवृणमास ” प्रकृति में वेदि तथा 
खनन आदि बेढि के धर्मों का विधान करके इविरासादन हतियों 
का रखना रूप वेदि का कार्ये विधान किया हे, चोदक वाक्य से 
उक्त कार्य का विक्रृति भे आतिदेश होने पर वेदि तथा बेदि- 
धमा का स्वतः सम्बन्ध होजाता हे, क्‍योंकि उनके विना उक्त 
कार्य मिद्ध नहीं होमक्ता परन्तु यूपावट = ग्रूप गाइने के गढ 
में आस्तरण = कुशा बिछाने रूप कास्य का उक्त विकृति याग 
में विधान होन पर भी प्रकृत याग में उसका विधान नहीं हे 
ओर प्रकृति याग में विधान न होने भे उक्त चोदक वाक्य के 
अनुमार उसका उक्त विकृति याग में सम्बन्ध नहीं होमक्ता, 
आर उसका सम्बन्ध न होने से लवन आदि वाहे धर्मों का 
मम्बन्ध होना असम्भत्र हे, क्योंकि काय्य के अतिदेश पूर्वक ही 
घमा के आविदश का नियम ह. अतिदेश. उक्त चोदकवाक्य से 
प्राप्ति तथा सम्बन्ध यह तीनों ओर कारये, प्रयोजन तथा फल यह 
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तीना है : 
तीनों प्याय शब्द हैं । 


तात्पर्ये यह है कि यद्यपि उक्त विठ्ठति याग में यूपावट 
का आस्तरण तथा घरत मे यूप का अञ्नन विधान [हिया है और 
उसके लिये ` वाहि ” आदि के लवन आदि घम भी अपेक्षित हें 
क्योंकि वाह लवन विना आस्तरण ओर वत्मापाकरण तथा गोदोहन 
आदि के विना घृत से अञ्जन होना. अप्रम्भव है तथापि दर्श- 
पूर्णमास याग में पशु का दान न होने से यूप गाढ़ा नहीं जाता 
और उसके गाहे न जाने-से आस्तरण तथा अञ्जन भी नहीं होता 
और प्रकृति याग में न होने से उक्त विकृति याग में उनका 
अतिदेश भी नहीं होसक्ता और वाई आदि के कार्य आस्तरण 
. आदि का अतिदेश न होने से तदपेक्षित लवन आदि घमो का 
अतिदेश हांना भी अमम्भत्र है, इसलिये उक्त विक्रति याग में 
बाई आदि से यूपावटास्ततण आदि का विधान होने पर भी 
प्रकृति याग विदित ल्त आदि व्हि के'तथा वत्सापाकरण गो 
दोहन आदि आज्य के धर्मों का उक्त चोदक वाक्य के अनुसार 
सम्बन्ध नहीं होता । 
सार यह निकडा कि प्रकृति याग से उक्त विकृति याग में 
तरह आदि के कारस्य आस्तरण आदि का सम्बन्ध न होने से 
तदपेक्षित उप्क उर आदि धर्मों का भी सम्बन्ध नहीं गोता, 
इसलिये विति आमः में: अपेक्षित आस्तएण आदि के लिये 
` असंस्कृत बाहे आदि का उपयोग करना चाहिये संस्कृत नहीं, | 
सम्पूर्ण अधिकरण का निष्कर्ष यह है कि मकृति याग में जो 
धर्मे कार्यकारी हैं जैसाकि वेदिव हविरासादन रूप काय्ये को. 
सिद्ध करते हैं उन्हीं का कार्ये के सम्बन्ध पूर्वक विति में- 
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सम्बन्ध होता है बह आदि के लवव आदि धर्मे प्रकृति में 
आस्तरण आदि रूप कार्य्य के कर्ता नहीं हैं, इसलिये उनका 
विकृति में सम्बन्ध नहीं होता कायमकारी, कार्यकर्ता तथा कार्ये 
के, सिद्ध करने वाळा यह तीनों पर्थ्याय शब्द हैं । | 
सं०-अत्र “विशति” तथा “पवित्र” दोनों का “परिभाजनी य” 
. नामक बाई से बनाना कथन करते हैं :- 
~ ~ &>_ €”% ७. > 
व्राध च श्रातावशषाढव्यक्त : गोष । ३९ | 
पढ०-विरोधे । च । श्रुतिविशेषात्‌ । अव्यक्तः ! शेषे । - 
पदा०-(च) और (शेषे ) विधृति तथा पवित्र दोनों में 
( अव्यक्तः ) असंस्कृत बाह का विनियोग हे संस्कृत का. नहीं, 
क्योंकि ( श्रुतिविशेषात्‌ ) उसका उक्त दोनों में विनियोग होने से - 
कर ~ ho च ~ 
वाक्यविशेष के साथ ( विरोधे ) रोध होजाता है । 
भाष्य-स्तता आदि का अ धार भूत दर्भ पुष्टिवशेत रूप प्रस्तर 
जिन दो जुड़े हुए दभो पर रखा जाता है उतका नाम “विषति” 
तथा नखों से जिसको तोड़ा नहीं गया और आगे से जो काटी 
` नहीं गई एमी प्रादेशमा्=तजानि सहित विस्तृतं अंगूठे के परिमाण 


दो दर्भावशेष की अंगूठी सी बनाई जाती है उसका नाम 
४ घव ” हैं, दर्भ, बहि तथा कुशा यह पर्य्याय शब्द हैं, 
दपू्णमास याग के प्रकरण में “ समावप्रीच्छन्नाओ दर्भो 
प्रादेशामात्री पवित्रे करोति “जिनका अग्रभाग छेदन नही 
` किया गया और टेढी नंदी किम्तु एकरस हैं ऐसी मादेश परिमाण 
दो २ दर्भो के दो “पवित्र” बनाये “ अरत्रिमाते विश्ती 
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करोति ” = बद्धमुष्टि हस्त परिमाण का नाम “अरत्नि” हे, अरात्रे . 
परिमाण के दो “ त्रिधति ” बनाये, इत्यादि वाक्यों से जो दोर 
५ विधृति 7 तथा “ पवित्र ? विधान किये हैं वह संस्कृत बाह से 
बनाने चाहिये किंवा असंस्कृत बाह से अर्थात जो वाह बोदि में 
आस्तरण के लिये यथावीध काटीगई हे उससे उक्त दोनों बनान 
चाहिये कित्रा जिसका यथात्रिध लवन नहीं हुआ ऐसी “ परि- 
भोजनीय ” नामक बहि से! यह सन्देह हे, इसकी निषृत्ति उक्त 
सूत्र में इश मकार कीगई है कि "वेदिंस्तृणातिं / -> बेदि में 
बिछाये, इस वाक्य से संस्कृत बाड का केवल वेदि के आस्तरणार्थ. 
होना सिद्ध है और जो जितके लिये है उसका अन्यत्र विनियोग नहीं 
होसक्ता अर्थात्‌ उक्त विधिवाक्य से वेदि के आस्तरण में चरिताथ 
हुई संस्कृत बहि अन्यत्र विनियुक्त नहीं होसक्ती, ओर उक्त विधि- 
` वाक्य की भांति वेद्यास्तरण को छोड़कर उसके अन्यत्र विनियुक्त 
होने में कोई ममाण भी नहीं मिलता और बिना प्रमाण विनियोग 
होना असंभव है, और यूपावटास्तरण की भांति विधति तथा 
प्रवित्र दोनों असंस्कृत बाई से भी होसक्ते हैं । 
तात्पर्य यह हे कि उदाहृत. बाक्यों से. विश्वति तथा पवित्र दोनों 
का दुर्भ से बनाना विधान किया है उसमें संस्कृत किंवा असंस्कृत 
का नियम नहीं परन्तु वेदि के आस्तरणाथ संस्कृत वाई का नियम है 
और जो जिसके लिये नियम है उसका दूसरे के लिये होना नही 
बन सक्ता, हां यदि संस्कृत ब्रहिं का बदि के आस्तरण में विनियांग 
विधान न कियाजाता ता अवश्य उसका उभपन विनियोग 
होसक्ता परन्त बदि के आस्तरणमात्र में उसका विनियोग विधान 
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किया है. इससे वह वेदि के आस्तरण में चरितार्थ हुई 
अन्यत्र विनियोग की आकांक्षा नहीं करती ओर निराकांक्ष का 
विनियोग असंभव है ओर विघति तथा पवित्र अधेस्कृत बाह से भी 
बनसक्ते हैं और उदाहृत बाक्यों में भी केवल वांह से उनका बनाना 
मात्र विधान किया है, इसलियें बह परिभोजनीय नामक दर्भविशेष 
मे बनाने चाहिये संस्कृत से नहा । 

मं०-अब पाकृत पुरोडाश के शकल का ऐन्द्रबायत्र पात्र में 


रखना कथन करते हैं !- 
SS श्‌ Lan 
अपनयस्त्वकदशर्य वद्यमान- 
e™ 1 
संयांगात्‌ । ३३ । 
पद ०-अपनयः । तु । एकदेशस्य । विद्यमानसंयोगात । 
पदा०-( एकदेशस्य ) प्राकृत पुराडाश के एकदेश का (तु) 
ही ( अपनयः) ऐन्द्रवायव नामक पात्र में अपनयन होना चाहिये 
क्योंकि ( बिद्यमानसंयांगात्‌ ) एसा होने. से विद्यमान का संयोग 
होता है । क्क क तय ही 
भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “ पुरोडाशशकल . 
मेन्द्रवायवस्य पात्रे निदधाति ”=पुरोडाश्च का एक उकड़ा ` 
ऐन्ट्रवायव नामक पात्र में रखे, इस वाकय में. जो ऐन्द्रवायत नामक. ' 
पात्र में पुरोडाश के एकदेश का रखना विधान किया है वह एकदेश . 


भाक्त सबनीयःपुरोडाश का होना चाहिये किंवा किसी अन्य पुरोडाश. ' . 


का अर्थात्‌ उक्त प्रकृति याग मेंआहूति देने फ लिये जो सत्रनी य” नाम क :: 


पुरोडाश बनाया गया हे उसका एकदेश उक्त पात्र मे रखे अथवा. ` | 
इसके अतिरिक्त कोई दूसरा पुरोडाश बनाकर उसका एकद उक्तपात्र'. . 
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कि यादि प्राकृत पुरोडाश को छोड़कर किसी नूतन पुरोडाश के 
एकदेश का उक्त पात्र में रखना मानें तो उससे विद्यमान पुरोडाश 
का उक्त पात्र के साथ सम्बन्ध मिद्ध नहीं होता और उक्त वाक्य 
से विधान का सम्बन्ध स्पष्ट पाया जाता हे ओर वह तभी 
होसक्ता रै जव प्रकृत पुरोडाश के शकल का उक्त पात्र में रखना 


मानाजाय । 

तात्पर्यं यह हे कि पाक्त पुरोडाश उर्पास्थत होने मे अत्य- 
न्त सन्निहित और नूतन पुरोडाश अनुपस्थित होने के कारण 
व्यवहित है और सन्निहित तथा व्यर्वादत दोनों के मध्य सन्निहित 
पुरोडाश के शकल का ही उक्त पात्र में रखना विहित होना 
चाहिये, क्योकि जो अभी निष्पन्न ही नहीं हुआ उसके शकल 
का उक्त पात्र में रखना केसे विहित होसक्ता हे ऑर उक्त वाक्य 
से निष्पन्न पुरोडाश के शकल का उक्त पांच में रखना स्पष्टतया 


प्रतीत होता है, शकल, टुकड़ा, एकदेश तथा एकभाग यह 


~ 


चारो और उपास्थित तथा निष्पन्न यह दोनों निधान, मक्षप तथा 


रखना यह तीनों पयाय शब्द हैं, प्रकृति याग सम्बन्धी का नाम 


` ` /प्राकृत” है; और जो स्पष्टतया मतीत होरहा हैं, उसका परित्याग 


: उचित नही, और उक्त पात्र में नुतन पुरोडाश तैयार करके उसके 

` - एकदेश में: रखने का विधान मानने में गौरव हे, सो टीक नहीं, 

इसलिये ऐन्द्रवायब्र नामक पात्र में जो पुरोडाश के एकदेश का 

` रखना विधाने किया हे वह माकृत पुरोडाश के एकदेश. का ही 

किया है किसी दूसरे पुरोडाश के एकदेश का नही व 
५ a - सं०=अब प्रधान कस्येष्टि में उपांथुत्व धर्म का नवन 
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कथन करने के लिये पृ्ेपक्ष करते हैं !- 


CHE ०.० 
विकृती सर्वार्थ: शेषः प्रक्कतिवत्त्‌। २४ | 

पद्‌ ०-विक्कतौ । सर्वार्थः । शेषः । प्रकृतिवत्‌ । 

पदा ०-( प्रकृतिवव ) जेते दशपूर्णमासरूप भक्ति यास 
` में विधान कीगई वेदि अङ्ग तथा प्रधान सबके लिये हे बेसेही 
( विकृती ) काम्येष्टि रूप विक्काते याग में ( शेषः ) विधान किया 
- उपांशुत्व रूप गुण भी ( सर्वोर्थे; ) अङ्ग तथा प्रधान सब इष्टियों के 
लिये होना चाहिये । गक व्य 

भाष्य-प्रधान काम्येष्टि प्रकरण में ` आंथवणा वे 

काम्येष्टयस्ता उपांशु यष्ट्याः ” = अथवेबेद में जो 
` काम्येष्टिये विधान कीगई हैं उनका अनुष्ठान उपांश करना 
चाहिये, यह वाक्य पढ़। है, इत वाकय में जो काम्येष्टियों के 
अनुष्ठान का उपांशुत्व गुण विधान क्रिया हे उसका अङ्ग तथा प्रधान 
सब काम्ये्टियों में अतुष्ठान होता है किंवा प्रधान काभ्येष्टियां 
में ही अर्थात्‌ अङ्ग तथा -प्रधान भेद से काम्येष्टियं दो प्रकार 
की हैं उन सव का उनुष्ठान उपांश होना चाहिये अथवा केवल 
प्रधान काम्येष्टियों का ही ! यह सन्देह दे, इं प्रथमपक्ष पूवेपक्षी 
और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का हे, पूवपक्षी का कथन यह है कि 
अते प्रधान याग के प्रकरण में विधान किमे वेदि तथा वेदिधम 
अङ्क और प्रधान सव कमो के लिये हैं बेतेही प्रधान काम्येष्टि के 
प्रकरण में बिधान किया उपांशुत्व धम भी अङ्ग तथा प्रधान सब का 
स्येष्टियों के लिये होना चाहिये अथात्‌ जैसे प्रधान के ग्रहण से 
अप्रधान का ग्रहण स्वयमेत्र ` होजाता है क्योंकि वह उसका अङ्ग | 
- है वेसेही प्रधान इष्टि के प्रकरण में विहित होने से प्रधान इष्टि 


SS 
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की भाते अम्ग इष्टियों का भी उपांथुलपम ग्रहण किया जासक्ता | 
है, इसलिये उक्त वाक्य में जो काम्येष्टि का उपांश अनुष्ठान 
विधान किया है वह अङ्ग तथा प्रधान सव काम्येष्टियो का किया है 
केवल प्रधान काम्येष्टियों का ही नहीं । | 

खार यह निकला कि अङ्ग तया प्रधान सब काम्येषियो का 
अनुष्ठान उपांशु होना चाहिये, उपांछु अर्थात मन्त्रों के ऑष्ठों में 
उच्चारण पूवेक जो अनुष्ठान किया जाता है उत्को “ उपांशु- 
, अनुष्ठान ” कहते हैं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


मुख्याथो वा5इस्याचोदित्वात्‌ । २५ । 
पद०-मुख्याथेः । वा । अङ्गस्य । अचोदिलात्‌ । 
पदा०- बा?” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(मुख्यार्थः) उपांशल्न घमै का विधान केवळ मानके लिये है, 
क्योंकि (अङ्गस्य) अङ्ग का (अचोदिलात्‌) वह धर्म विधान नहीं 
किया गया । 


भाष्य-उक्त वाक्य में जो.“ काम्येष्टयः ” प्रयोग किया है 
जिसका प्रधान काम्येष्टिये अर्थ होता है, याद उक्त वाक्य में सर्व 
इष्टियों का धे उपांशुत्व अभिमेत होता तो"काम्येष्टयःकाम्येष्ट्य 
ङ्गानि च” इस मकार प्रयोग किया जाता और अङ का प्रधानार्थ 
होने के कारण “ काम्येष्टयः ” पद पे ग्रहण नहीं होसक्ता । | 

तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्य में जो इष्टियों का काम्प” | 
विशेषण दिया गया है उससे अङ्ग इष्टियं की स्पष्ट षप स व्याह॒त्ति 
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= वि 


होजाती है क्योंकि फलवाली होने से यजमान को कवळ मधान 
इष्टि ही मुख्यतया काम्य हैं फलहीन होने के कारण अजन्नइष्टियें 
नहीं और उक्त वाकय. में काम्योध्रियो का ही उपांशु अनुष्ठान 


पिधान किया हे अकाम्येष्टियो का नहीं । 


सार यह निकला कि यद्यपि प्रधान इषि के प्रकरण में विहः 
होने से वेदि की मांति अङ्ग तथा प्रधान सत्रका उपांशुत्व धम होना 
चाहिये तथा उक्त वाक्यविशेप से प्रकरण का वाध हांजान के 
कारण वह प्रधान इष्टि का ही घम होसक्ता हे अड्डों का नहीं आर. 
वाक्य से प्रकरण का वाध सबेसम्मत हे ओर यह भी उक्त याश्य 
से स्पष्ट हे कि उपांशुल धर्म केवल कास्येप्टियों का ही विधान किया 
गया हे काम्य अक्राम्य सत्रका. नहीं, ओर अङ्ग तथा प्रधान 
इष्टियों के मध्य फलवाली. होने से प्रधान इष्टये 
काम्य तया फलहीन होने से अद्वइष्टयें अकाम्य सिद्ध हें. 
आर लोक में भी यहं देखा जाता.है. कि मनुष्य उसीकी कामना 
करना हे जिमते किसी भावी फंलेविशेप के प्राप्न होने की संभावना 
होती ६ ओर जिततें उक्त संभावना नहीं होती उसकी कामना. 
कदापि नहीं करता, अङ्ग तथा अधान. दोनों ध्यं फलवाली 


कवल प्रधान: इष्टिये ` ही ईः क्योंकि फलंवत्सानिधावफलत- . 
| दुजुम्‌ “सफल बाळ के समा[प.जा अफल कमे पढ़े गये ह वह उसके 

अङ्ग हैं, इस च्यायृ-के. अनुसार अद्इृष्ठियें . नहीं, ओर जो फल | 
चाली नहीं हैं बह कॉम्य- भी नहीं होसक्ती. ओर. उक्त वाकय में 


काम्येष्टियो का ही उपांशु अनुष्ठोन विधान किया हे, इपलिये सिद्ध . पर 
हुआ कि उंपांशुल मधानं काम्ये्टियों का ही धर्म हे, अतएव उसी । 
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का उपांशु अनुष्ठान होना चाहिये, अङ्ग तथा प्रधान संव काम्येष्टियो 
का नहीं । 


सं०-अत्र नवनीताज्य को “ इयेन ” नामक याग के अङ्गभूत 
दीक्षणीयादि इष्ठियो का धम कथन करते हैं :- 


सन्निधानविशेषादसंभवे तदङ्ञानाम्‌ ।२६। 


पद्‌ ०-सन्निधानतिशेपात्‌ । असंभवे । तर । अङ्गानाम्‌ । 


पदा०-( असभत्रे ) “ इयेन ” याग में आज्य द्रव्य का अतभव 
होने से (तत्‌) विधान किया नवनीताज्य (अङ्गानां) उक्त याग 
की अङ्गमूत दीक्षणीयादि इष्टियो का धम है, क्योंकि (सन्निधान- 
विशेषात्‌ ) उनका. धर्म होने से भी उसका उक्त याग के साथ 
सम्वन्धविशेप होसक्ता है । ; 


माब्य-्येन यांग के प्रकरण में “ हति नवनीतं याज्यं 
भवाति "= दतो=पातरवश्ेप में चिरकाळ से सङ्क किये 
नवनींत=माखन का आज्य--घ्रत स्येन याग में होता हे, यह वाक्य 
पढ़ा है, इसमें जो “ नव॒नीताज्य ” कयन छ्या है वह भधान 

` जयेन याग का भमै है किंत्रा येत याग का अद्गभूत दीक्षणीयादि 


इृष्टियों का अर्थात्‌ उ 


उसका अङ्ग याग करना! यह सन्द ?, इसकी निष्टत्ति उक्त 


त्र में इस मकार कीगई है कि इये ज्योतिटटोम याग की 
बिकृति हे और ज्योतिष्टोम याग वे सोमद्रव्यप्ताध्य होने 
से उतकी विकृति इयेत यांग र! भी तोम द्रञ्य साध्य होता 
र्‌ 
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आवश्यक है, क्‍योंकि ऐसा हुए बिना वह उसकी विकते याग 
सिद्ध नहीं होसक्ता, और. उप्तको सोम याग की विक्वाते याग 
होना ससम्मत है, और जो सामद्रव्यसाध्य है उसका नव- 
नीताज्य साध्य होना असंभव है परन्तु उसके भकरण में जो 
४ नवनीताज्य ” द्रव्य विधान किया है उसका उसके साथ 
सम्वन्ध होना भी आवश्यक है और वह साक्षात न होने प्र 
भी अङ्गों के द्वारा होसक्ता है अर्थात ज्योतिष्टोम भक्ति याग सें 
चोदकवाक्य द्वारा सोम द्रव्य के भास होजाने के कारण मधान 
इयेन याग को अपने साधनभूत द्रब्य की आकांक्षा न होने प्र 
भी उसकी अङ्गभूत इष्टियो को उसकी आकांक्षा विद्यमान है, 
ओर उक्त वाक्य से विधान किया नवनीताज्य भी अपने सम्बन्ध 
के लिये स्व साध्य इष्टिवशेष का आकांक्षी है और परस्पर 
आकांक्षा रखने वाले ध्म धर्मी दोनों का सम्वन्ध होना आवझ्यक 
हे और अङ्गभूत इष्टियों के साथ सम्बन्ध होने स उक्त आज्य 
काञ्येन याग के साथ भी सम्बन्ध कहाजासक्ता ह, क्योकि 
जिन अड्डों के साथ उसका सम्बन्ध हुआ है वह इयेन याग के ही 
अङ्ग हैं और अङ्ग अपने अङ्गी के साथ उक्त आज्य का सम्बन्ध 
` होने में प्रतिबन्धक नहीं होसक्ते और इस प्रकार परस्पर सम्बन्ध 
मानने से भकरण भी चरितार्थ होजाता है । 
तात्पर्यं यह है कि प्रकरण से उक्त आज्य शयेन याग का ष्म 
पाया जाता है परन्तु ,इ्येन याग प्रधान तथा अङ्ग भेद से दो 
प्रकार का है और उक्त दोनों के मध्य प्रधान स्येन यांग चोदक 
दातय द्वारा माह सोम रूप प्रकाते द्रब्य से अवरुद्ध है उसके 
मथ मकरण माह नवर्नाताज्य द्रव्य का सम्बन्ध नहीं होसक्ता, 
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रिशेष २ ha छह £. हें 
परिशेष से अङ्ग याग ही द्रव्य के आकांक्षी विद्यमान हैं और 
उनके विद्यमान होने से उक्त आज्य द्रव्य का उन्हीं के साथ 
सम्बन्ध होना ठीक है । 


सार यह निकला कि यद्यपि इयेन याग की भांति उसकी 
अङ्गभूत इष्टियो में भी चोदकत्राक्य द्वारा ज्योतिष्टोम रूप 
प्रकृति याग से आज्य रूप द्रव्य प्राप्त हे तथापि नवनीताज्य प्राप्त 
नहीं और जो जिसमें प्राप्त नहीं है उसका .उसमें विधान होना 
उचित है, इसलिये उक्त वाक्‍य में जो “ नवनीताज्य” विधान 
किया है वह इयेन याग की अङ्गभूत इष्टियों का धर्म है, इयेन 
याग का नहीं । 


सं२-अव उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं !- 


आधाने$पितथेतिचेत । ३७ | 

पद्‌०-आयाने । अपि । तथा । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( तथा ) जैसे नवनीताज्य व्येन गाग के अड्डों का 
भ्रम है वैमेही ( आधाने ) अग्न्याधान का ( अपि ) भी धमे होना 
चाहिये (चेतर ) यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका 
अगले सूत्र से मम्बन्ध है-- | 

भाष्य-यादि श्येन याग के प्रकरण में विधान किया गया 
» नवनीताज्य ” उमके अड्डों का धर्म है और उनका धमै होने से 
उसका श्येन याग के साथ सम्वन्ध होसक्ता हे तो उक्त याग के 
साधन अग्न्याधान का भी वढ धर्म होना चाहिये. क्योंकि उसके 


द्वारा भी उमका उक्त पाग के साथ सम्बन्ध होने में कोई दोष 
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नहीं, क्योंकि अङ्गभूत इष्टियों की भांति अग्न्याधान भी उसका | 
एक अङ्ग है। 
तात्पय्य यह है क्रि जैसे अन्य इष्टये ऽयेन याग का अङ्ग है 
बेसेही आगन्याधान भी उसका अङ्ग है; याक अन्य दृष्टया की 
भांति उसके विना भी वह सिद्ध नदी होसक्ता ऑर जिम पिना 
जो सिद्ध नहीं होसक्ता वह उसका अङ्ग होना आवश्यक ह 
इसलिये उक्त आज्य जेत अन्गभूत इप्टियों का धर्म हे वेसेही 
अग्न्याधान का भी होना चाय । 


= Ue मर 
सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करत है '_ 


नाप्रकरणलादड़स्यातन्निमित्त- 
त्वात्‌ । ३८ । 
पद्‌०-न । अप्रकरणलातव । अङ्गस्य । अतन्निमित्तत्वात्‌ । 


पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि (अभकरणताव) 
अप्रयाधान का प्रकरण नहीं है, और (अङ्गस्य) नवनीताज्य 
(अर्ताज्नमित्तवाव) उसके उद्देश से विधान नहीं किया गया । 

भाष्य-यद्यपि दीक्षणीयादि अन्य इष्ट्रियां की भांति अग्नधाधान 
भी स्येन याग का अङ्ग है तथापि “नवनीताञ्य ” उसका धर्म नहीं 
' होसक्ता,क्यॉक व्येन याग के प्रकरण में अप्रयाधान तथा अप्नया- 
धान के उद्देश मे नवनीताज्य का विधान नहीं किया गया अथावत 
जैसे दीक्षणीयादि अङ्ग इष्टियो का व्येन याग के साथ सम्वन्ध ह 
बसे अगयाधान का नहीं, यह पीछे विस्तार पूवक निरूपण किया 
गया है कि समस्त वैदिक कमें के अनुप्तानार्थ अग्रयाधान किया 
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जाता है उसका साधारण सम्बन्ध अङ्ग तथा प्रधान सब यागों के साथ 
है परन्तु विशेष सम्बन्ध किसी के साथ नहीं, क्योंकि आझनददत्रादे 
की भांति प्रह भी एक स्वतन्त्र कर्म हे और जो स्वतन्त्र कर्म है 
बह दीक्षणीयादि अङ्ग इष्टियों की भांति शयेन याग का अङ्ग नहीं 
होसक्ता किन्तु उनकी अपेक्षा बिलक्षण है। 
तात्पर्य यह है कि जैसे दीक्षणीय आदि की भांति अम्नया- 
घान स्येन याग का अङ्ग नहीं वैसे ही उक्त याग के प्रकरण में 
पठित भी नहीं, ओर नाही उसके उद्देश से नवनीताज्य का विधान 
किया गया है, और जो उक्त याग के' प्रकरण में पठित तथा 
जिसके उद्देश से उक्त आज्य का विशन नहीं है उसका उक्त 
आज्य कदापि अङ्ग नहीं होसक्ता । 
सार यह निकला कि प्रकरण तथा उद्देश सम्बन्ध के 
प्रयोजक हैं और वह दोनों अग्न्याधान में नहीं हैं, क्योंकि वह व्येन 
याग के प्रकरण में पठित नहीं और न उसके उद्देश मे नवनीताज्य का 
विधान कियागया है, इसलिये वह आज्यं उक्त याग फ्री अङ्गभूत 
दीक्षणीयादि इष्टियो क ही घरमे हैअप्रयाधान का नहीं । | 
सं०-अब उक्त आज्य को इयेन याग की अङ्गभूत सम्पूर्ण इष्टियो 
का धर्म कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


~ © 
तत्काले वा लिङ्दशनात्‌ । ३९ । 
पद०-तत्काले । बा । लिङ्गदशेनात्‌ । 
पदा०-* वा ” ब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( तत्काले ) उंक्त आज्य “धुत्यादिन” में होने वाली इष्टियों का 
अङ्ग है; क्योंकि ( लिब्रंदशनाव ) जङ्ग के देखने से ऐसा ही 


पाया नाता है । । 
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भाष्य-अनुप्रान काल के भेद मे अङ्ग दो प्रकार के हैं एक 
सुन्यांदिन में होने बाले तथा दूसरे उसके अनन्तर कालान्तर 
मे होने बाळे, जिम दिन मोम कूटा जाता है उसका नाम 
“ सुत्यादिन ” और उक्त दिन में सवनीय पशु का दान तथा 
उसके उद्देश मे पुरोडाश आद का निर्वाप होता है उनका नाम 
55 सुत्याकालीनाड » तथा उसके अनन्तर कालान्तर में जी 
इृष्ठियें कीजाती हैं उनका नाम “ दाक्षणीयादि ” है, पीधिक- 
रण में जो नवनीताज्य स्येन यांग के अज्ों का धर्म निरूपण 
किया हे वह सुत्याकालीन अड्डों का ही धर्मे है अथवा सम्पूण 
अङ्गां का? उममें यह मन्देह है. इसमें मथमपक्ष पृत्रपक्षी तथा 
द्रतीयपक्ष मिद्धान्ती का इ, पूत्रपक्षी का कथन यह ह कि उक्त 
याग की अद्गहूपता से “सह पशून्‌ आलभेत ससाथ ही 
पशुओं का दान कर, इस वाक्य म पशुआ का दान परधान 
करके जो उसका उक्त आज्य के साथ साहित्य कथन किया है. 
बह उक्त अथ की मिद्धि में लिङ्ग हे, यदि उक्त' आज्य सुत्या- 
कालीन अङ्गों का धम न होता तो सुत्यादिन में हाने वाले पशु- 
दान के माथ उसका साहित्य कदापि कथन न किया जाता, 
उसके कथन करने म स्पष्ट हे कि उक्त आज्य सुत्याकालीन 
अङ्गो का ही धम ह, मम्पूण अड़ों का नहीं । 


` सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !- 


 सर्वेपां वाऽविशपात्‌ | ४० । 


` पद्‌ =-सर्तेषां । वा । अविदापात । 
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पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वेषां ) उक्त आज्य “इयेन” याग के सम्पूर्ण अङ्गों का धर्म है, 
क्योंकि (अविशेषात्‌) उसका समान रूप से विधान किया गया है । 


भाष्य-यदि नवनीताज्य इयेन याग के सम्पूर्ण अङ्गों का 
` धम न होता तो इयेन याग के प्रकरण में उसका साधारण रूप 
से विधान न किया जाता ओर नवनीताज्य वाक्य से उसका 
साधारणतया विधान स्पष्ट है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता 
नहीं, ओर जिसका सर्वसाधारणह॒प से विधान किया गया हे 
उसको सङ्कोच करके केवळ कतिपय अङ्गों का धर्म कथन करना 
ठीक नहीं, इसालये वह सम्पूर्ण अड्ों का धर्म हे केवळ मुत्या- 
कालीन अड्डों का ही नहीं । | 


सं०-अव पुपर सूत्र में कथन किये लिङ्ग का समाधान 
करते हैं :- | 
_ ७७... 2७०. प ति 
न्यायोक्ते टिडदशनम्‌ । ४१ 
-पद०-न्यायोक्ते । लिङ्गदर्शनम्‌ । 
पदा०-( न्यायोक्ते ) भकरण सहकृत नवनीत वाकय से उक्त 
आज्य को सम्पूर्ण अङ्गों की धर्मता माप्त होने पर (लिड्भदशन) उक्त 
लिड्भदरन अकिश्चित्कर होजाता है । 


भाप्य-यद्यपि वाक्य की अपेक्षा लिङ्ग प्रबल और वाक्य 
उसकी अपेक्षा निवेल होता हे यह नियप्र है तथापि प्रकृत में उक्त 
लिड्भदशन से वाक्य निर्बल नहीं है, क्योंकि उसका सहायक 
प्रकरण है अर्थात्‌ केवल वाक्य से मबल होने पर भी प्रकरण 
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'सहकृत वाक्य से लिङ्ग प्रबल नहीं होता और उसके प्रबल न होने 
सें वाक्य का बाध होना असम्भव है । 


तात्पर्य यह है कि प्रकरण तथा वाक्य दोनों के मिल 

जाने से लिङ्ग अकिञ्चितकर तथा उसके अकिञ्जितकर होजाने से 
वाकय द्वारां शीघ्र ही उक्त आज्य तथा सम्पूर्ण अङ्गों का परस्पर धर्म- 
घमिमाव सम्बन्धं होजाता है जिसका पुनर्वाध नहीं होमक्ता, 
असमर्थ तथा कुछ न करसकनेवाला और अकिञ्चित्कर यह तीनों 
पर्य्याय शब्द है, और जो स्वयं अकिक्षित्कर हे उसके सहारे 
उक्त आज्य को मुत्याक लीन अड्डों का धम मानना ठीक नहीं, 
इसलिये उक्त आज्य श्येन याग के दीक्षणीयादि सम्पूण अङ्गो 
का धर्म है केवल सुत्याकालीन का ही नहीं । 

सं०-अब सवनीय पुरोडाशो का प्रकृतिभूत द्रव्य कथन 
करते हैं :- ३ 

मांसं तु सवनीयानां चोदनाविशे- 
षात्‌ । ७२ । 

पद०-मसिं । तु । संवनीयानां । चोदनाविशेषात्‌ । 

पदा०-“ तु” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
( सबनीयानां ) सबनीय पुरोडाशों का (मांस) ` त्रीहि” आदि के न 
` मिळने पर “ मांसल ” प्रकृति द्रव्य है, क्योंकि ( चोदनाविशेषात ) 
` द्रच्यविधायक वातरयों से ऐसा ही पाया जाता ह। . 

माष्य- सवनीय ” तथा “ असवनीय  भेंद से पुरोडाझ 
दो मकार के होते हैं, जो भावः, सायं तथा मध्यन्दिन इन तीनों 
स्नो में बनाये जाते हैं उनका “ सवनीय ” तथा तदव्य 
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तिरिक्त, सम्पूर्ण पुरोडाशो को “ असवनीय » कहते हैं, 
४ ब्रीहिमियेजेत "८ भानों से याग करे. इत्यादि वाक्यों का 
नाम “ टरव्यृविधायी ” तथा “चोदना” दातय है, यदि 
उक्त तीनों सबनों में पुरोडाश बनाने के लिये श्रीहि आदि द्रव्य 
न मिलें तो वह नीवार के बनाने चाहिये किवा मांस के! यह 
सन्देह है, इसकी निदि उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई ई कि 
उक्त द्रव्य विधायक वाक्यों में ब्रीहि आदि पद जाति के आभ; 
प्राय से प्रयुक्त हुए हैं उनका यह भाव नहीं कि सर्वत्र मीहि 
आदि पदों से ब्रीहि आदि ही उपादेय हें तत्सदृश अथंबा तत्सइ- 
चारी नहीं, किन्तु ब्रीहि आदि द्रव्यो के मध्यू यथासमय जञ 
द्रव्य मिलजाय बही पुरोडाश के लिये उपादय है, भेद कदल 
इतना है कि उक्त ्रच्यों-के मध्य “ ब्रीहि” यथासंभव प्रथम 
आदरणीय है और उसके न मिलने पर तत्सह नीवार स्या 
तत्सहचारी मांसल भी उपादेय ह अथात से प्रकृति याग में 
नवार ब्रीहि के सवश होने से पुरोडाश के लिये ग्रहणीय रैं बैसे 
ही बिकृति यागों में तत्सहचारी होने से मांसल भी उसके परे 
ग्रहणीय है, मांसल, माष तथा उडद यह तीनों प्याय शब्दः 
तात्पर्य यह है कि नीवार असवनीय पुरोडाशों में स्तर 
चरितार्थ होने से सावकाश और मांमळ चरितार्थे न होने के 
कारण निखकाश हे संवनीय पुरोडाशों में ज्रीहि के सदश 05 
सहचारी होने के कारण चोदकवाक द्वारा उक्त दोनों ब 
समानरूपता से प्राप्ति होने पर नीवार उपादेय नहीं होसक्ते 


क्‍योंकि वह अपवनीर पुरोडाशो में साबकाश हें आर “ साव- 


a 
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~ ~ र “२ टॅ 
काशनिखकाशप्रोः निखकाशी बलीयान्‌ ” = साव- 
काश तथा निरत्रक़ाश दोनों के मध्य सावकाश निबेर तथा 
निरवकाश प्रबल होता है, इस न्याय के अनुसार सावकाश होने 
से नीवार निर्वळ तथा निरवकाश होने मे “ मांसल ” प्रबल है, 
और निवळ तथा प्रवल दोनों की एक स्थळ में प्राप्ति होने 
पर सवदा प्रबळ ही उपादेय होता हे निर्वळ नहीं, इसलिये 
विकृति यागों में सवनीय पुरोडाशों का सर्वत्र प्रकृति द्रव्य 
मांसल है नीवार नहीं, यही मानना उचित है । 

यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि उक्त सूत्र में जो “ मांस ” 
शब्द आया है वह सुंख्य हत्ति से “मांस” का तथा गुणर्शात्त 
से “मांसल” का वाचक है, सुख्य्रृत्ति तथा झाक्तिष्टत्ति यह 
दोनों और गुणवृत्ति तथा गोणीवृत्ति यह दोनों पर्य्याथ शब्द हैं, 
और मुख्यवृत्ति से जिस अर्थ का लाभ होता है उसको 
“मुख्याथे” तथा गुणवृत्ति से जित अर्थ का लाभ होता हे उसको 
“गोणाथ” कहते हैं, प्रकृत में मांत रूप मुख्याथे का असंभव 
होने के कारण गोणीवृत्ति से मांतळ रूप गोणार्थ कियागया. 
है, ओर इसका जिस प्रकार संभव तथा सुख्याथ का असंभव है 
उसका इसी अधिकरण के उपसंहार में विस्तारपूर्वक निरूपण 
किया जायगा, यहां केवळ इतना ही स्मरणीय है कि उक्त सूत्र 
में जो “ मांस ” शब्द के “मांसळ ” अर्थ किये गये हैं बह गोणी" 
इत्ति से किये गये हैं मुख्यर्टात्त से नहीं । 
 सें०जअत्र उक्त सूत्र में जो गौणीदृत्तिसे “मांस” शब्द 
5 2? अर्थ कियेगये ह सो ठीक नही, यद्‌ आञङ्का 
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के र 
मक्तिरमन्निधावन्याय्येतिचित्‌ । ९३ । 

पद०-भाक्त: । अपन्न । अन्याप्या । इति । चेव । 

पदा०-( अर्माङ्नयो ) युणहृत्ति के अभिव्यञ्जक किसी दृसर 
पद्‌ का सन्निधान न हान पर (भक्तिः) "मांस" पद्‌ का 
» मांसल " अथ करने के लिये जो गोणीवृत्ति मानी गई है 
“ अन्याप्या) वह ठीक नहीं ( चेत ) याद (इति) ऐसा कहो तो 
ठोक नहीं, इसका अगले मूत्र से सम्बन्ध हैं- 

भाष्य-यद्चपि मुख्यदीत्त तथा गुणदृत्ति से प्रत्येक शब्द दा 
अर्थ का बाचक है तर्थाप मुख्यर्टात्त को छोड़कर गुणत्रृक्ति का 
उत शब्द में ही आश्रयण किया जाता.ह जिस शब्द के समीप 
उक्त वृत्ति का अभिव्यअक शब्दान्तर विद्यमान है, जसाकि "सिंहा 
देवदत्तः” में तिह शब्द के समीप देवदूत्त शब्द देखाजाता है. 
और जिम शब्द के समीप उक्त वृत्ति का अभिव्यञ्जक कोई 
दाब्दगन्तर विधमान नहीं हैं वह कदापि. मुख्याथे को छोड़कर , 
गाणार्थ का वाचक नहीं दोसक्ता, यदि " सिंहोदेवदत्तः ” वाक्य मे 
शा सिह शब्द के समीप " देवदत्त ” शब्द विद्यमान न हतो 
एकाकी सिंह शब्द को. गोणार्थ का वाचक होना असंभव हे आर 
देवदत्त शब्द के समीप होने स बह मुख्याथ Bc स्वयमेव 
गुंगवात्त में गाणार्थ का वाचक होसक्ता इ. क्योकि उसके समीप 
उक्त वृत्ति का अमिव्यअ्षक शब्दान्तर विद्यमान है, और उक्त खत 
में जो ` मांस” शब्द आया है बह एकोका है उसके समीप ऐसा 
कोई शब्द विद्यमान नहीं जिसकी समीपता न वह मुख्याथ 
न छोड़कर गौण अर्थ का वाचक होसकें ओर गुणवृत्त के 


को : 
अभिव्यक्षक शब्दान्तर की समीपता से बिना उसको गोणाये का 
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वाचक मानना न्याय्य नहीं, न्यायपाप्त तथा न्याय्य यह दोनों 
पर्य्याय शब्द हैं अर्थात्‌ जते “ सिंहोदेरदत्तः ” में “सिंह” शब्द 
के समीप “देवदत्त” शब्द विद्यमान है ओर उसके विद्यमान होने 
से वह मुख्यार्थ को. छोड़कर गोणार्थ का वाचक होजाता है, 
क्योंकि सुझ्याथं का व्राचक होने से उसका देवदत्त के साथ 
सामानाधिकरण्य -नहीं होसक्ता वेसेही उक्त स्त्र में भी याद “मांस” 
शब्द के समीप कोई शब्दान्तर विद्यमान हीता तो वह मुख्यार्थ को 
छोड़ गोणार्थ का वाचक होसक्ता परन्तु सिंहे शब्द के समीप देवदत्त 
शब्द की भांति उसके समीप ऐसा कोई शब्दान्तर विद्यमान नहीं 
जिसके साथ सामानाधिकरण्य के न हो सकने से बह गोणार्थ 
का वाचक मानाजाय । 
 तात्पस्य यह है कि गोणार्थ के वाचक जितने शब्दे उपलब्ध 
होते हैं वह शब्दान्तर की सन्निधि से ही उक्त अर्थ के वाचक देखे 
जाते हैं एकाकी नहीं, “सिंहोदेवदत्तः” में “सिंह” 
“गज्जायांग्राम” में “गड़ा” “मञ्चाःकोशन्ति” में मञ्चाः” 
शब्द इसके स्पष्ट उदाहरण हैं, “सिंह” शब्द का झुख्यार्थ शेर 
“गङ्गा” शब्द का मुख्याथे नदी तथा “मञ्चाः” शब्द का 
युख्याथे “ मञ्चा” है, यदि उक्त तीनों शब्द एकाकी होते तो वह 
कदापि उक्त अर्थ को न छोड़ते, परन्तु “सिह” शब्द देवदत्त शब्द के 
गङ्गा” शब्द ग्राम शब्द के तथा “मञ्चा१” शब्द क्रोशन्ती शब्द के 
समीप होने से अपने मुख्यार्थ को छोड़ देता है, क्‍योंकि उसके न 
छोड़ने से सिइ का देवदत्त के साथ गङ्गा का ग्राम के साथ तथा 
म्भॉ का कोशान्ति के साथ सम्बन्ध सथा अनुपपन्न होजाता है, 
यह सबजन सिद्ध वात है कि मनुष्य शेर, नदी में ग्राम तथा 
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मञ्चं में युकारता नहीं होसक्ता ओर इसके न हो सकने से ही _ 
“ सिंह” शब्द सिह सहश, गङ्गां शब्द गङ्गातीर तथा मञ्चाः शब्द 
मञ्चस्थ मनुष्यों का वाचक गोणीवृत्त से मानाजाता है, इसी 
प्रकार उक्त सूत्र में यदि ` मांम” शब्द एकाकी ने होता 
किन्तु देवदत्त आद शब्द की भांति मुख्यार्थ से प्रच्युत करके 
गीणार्थ का वाचक वनाने वाळा कोई शब्दान्तर उसके समीप होता 
तो चह अवद्यमव “सिंह” आदि शब्दों की भांति गोणार्थ का वाचक 
होजाता परन्तु वह एकाकी है और एकाकी होने भे मुख्याथ को 
हीं छोड्सक्ता, इसलिये उसको “मांस” रूप मुख्याथ छोड़कर 
` प्रांसळ? रूप गोणार्थ का वाचक मानना ठीक नहीं । 
सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :- 


a a चदे ज़ 

म्थात्‌ प्रकरातालइलाद वराजवतू । ४४ । 

पद०-स्यात । प्रक्कतिलिङ्गलाव्‌ । वेराजवच । 

पृदा०-(वैराजवत्‌) जैसे “वैराज” प्रकृतिभूत मन्त्र के 
बोधक ' साम शब्द की. समीपता से " वेराजएष्ठ” नामक स्तोत्र 
का वाचक है बैसे ही (अकृतिलिङ्गलात) मकृतिभूत द्रव्य के 
बोधक “ सवनीयानां” शब्द की समीपता से “मांत” शब्द भी 
५ प्रांघल ” का वाचक (स्याव) होसक्ता है, इसालये उक्त कथन 
ठीक नहीं। 
भाष्य-जेसे “ वैराज ” शब्द गानविशेष का वाचक 
होने पर भी “ वेराजसामा ” इत्यादि वाक्यों में साम शब्द की 
समीपता से बैराजशब्द' वैराजएष्ठ ” नामक स्तोत्र का वाचक सर्व- 


सम्मत है, वैसेही “मांस ” शब्द भी. “ सवनीयानां ” शब्द 
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पे 


की समीपता से “ मांसल” अथ का वाचक होसक्ता है अधीत 
यह बात सत्य है कि शब्दान्तर की समीपता के | विना कोई शब्द 
मुख्यार्थ को छोड़कर गोणाथे का वाचक नहीं होमक्ता, परन्तु 
उक्त सूत्र में जो “मांस” शब्द आया ह वह पक[की नहीं 
किन्तु उसका भी “ सबनीयानां ” शब्द की समीपता भत्यक् 
सिद्ध है, यादि वह वस्तुतः एकाकी होता तो अवश्यमेव ` मांस ` 
रूप मुख्यार्थ का ही वाचक होता, ” माँसल ” खूश गौणा का 
नहीं, परन्तु उसके समीप जो पप्ठ्यन्त " त्रनीयानां " शब्द 
पढ़ा हे वह उसको मुख्यार्थ का वाचक नहीं होने देता । 

_ तात्पय्थे यह है कि सम्भृण पुरोडाश श्रीद अथवा यच 
किवा नीवार आदि के ही बनाये जाते हैं अन्य किसी के नहीं. 
सवनीय शब्द भी मुख्यटांत्त से पुरोडाश का बाचक सुप्रसिद्ध इ. 
और षष्ठयन्त होने से उसका " मांस“ शब्द के साथ सम्बन्ध 
होना भी उचित. है परन्तु. वह तमी होसक्ता हे जत्र मांत 
शब्द का अर्थ “मांस” न मानें किन्तु” मांसल " मानें, क्‍योंकि 
ऐसा मानने से अन्षत्व धमे की समानता के कारण सत्रनीय 
पुरोडाशो तथा मांसल का सम्बन्ध होना सम्भव दे, ओर लोक 
में अन्नमय पदार्थ का अन्न के साथ जन्यजनकभात्र सम्बन्ध देखा 
जाता है. मांस तथा पुरोडाशों का नहीं और जो कहीं भी देखा 
नहीं जाता उसकी कल्पना करना सर्वथा अनुचित हे । | 


सार यह निकला कि जेते “सिंहोदेवदत्तः” “गङ्गायां 
ग्रामः” आदि में सिंह देवदत्त तथा गङ्गा ग्राम आदि के परस्पर 
मम्बन्ध की अनुपपत्ति होने से सिंह आदि पद मुख्यार्थ को छोड़- ` 
कर गोणार्थ के वाचक हैं वैसेही मांत तथा सबनीय के परस्पर 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 898190 
तृतीयांध्याये-अष्ठमःपादः ७९९ 
सम्बन्ध की अनुपपत्ति होने से “ मांस” पद भी मुख्याथे को 
छोड़कर गोणार्थ का वाचक होतक्ता है, इसलिये उक्त सूत्र में मांत 
शब्द के मांसळ अर्ग करना उचित है, अनुचित नही । 
सम्पूर्ण अधिकरण का तत्व यह निकला कि विकृति यागों 
में सवनीय पुरोडाशों का प्रकृतिभूत द्रव्य मांसल है, नीहि आदि 
अभो के न मिलने पर उक्त द्रव्य के पुरोडाश बनाकर हवन 
आदि करने चाहियें। । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो आधुनिक मीमांसक 
“अयक्षिया थे माषाः”=मांसल यज्ञ के अनहे हैं, इत्यांदि वाक्यो 
के तात्पर्य को न जानकर उक्त अधिकरण में “ मांत ” शब्द के 
अर्थ मांस ही करते हैं मांसल नहीं, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त 
वाक्यों का यह तात्पय्ये नहीं कि माष सर्वथा यज्ञ के अनई हें 
किन्तु प्रकृति यागों में यथासम्भव त्रीहि आदि का ही उपयोग - 
` होना उचित है मांसल का नहीं । 
और प्रकृति यागों का जेसे विकृति यागों के साथ घनिष्ठ 
सम्बन्ध है वैसेही “ब्रीहि” तथा “ मांसल” का भी परस्पर घानिष्ट 
सम्वन्ध है, कौन नहीं जानता कि देवभूमि हिमालय के निवासी 
पू््रथानुसार अद्यावधि भी ब्रीहि तथा मांसल को कितना उप- 
योग में खाते हैं और जिनका इम प्रकार परस्पर धनिष्ट सम्बन्ध 
"डे उनका यथासम्भव प्रकृति तया विकृति यागों में विभागपूर्वक 
उपयोग होना भी युक्तियुक्त तथा निताम्त सङ्गत दै, और 
आधुनिक मीमांसकों की लीला तो ऐसी भही मतीत होती है कि 
_जञसकी कोई सीमा नहीं, आप एक ओर तो मांतल को रूद्‌ 
कहकर यज्ञ के अनह कहते हे. और दूसरी ओर आांख मंदकर 
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मांस को याग के अई निरूपण करते हैं और इसका कोई बिचार 
नहीं कि मांस होतव्य है किंवा नहीं, ओर वह हिंसा के बिना 
केसे उपलब्ध होसक्ता है और हिंसा सर्व वेद प्रतिषिद्ध होने से 
केसे अनुष्ठेय होसक्ती है, सत्य दो यह है कि जब कोई स्वाथ 
का आवेश आत्मा में आजाता है तो अर्थ अनथे का विवेक समळ 
नष्ट होजाता हे और उसके नष्ट होजाने से निन्दित से निन्दित 
कमे करने में भी सङ्कोच नहीं रहता, यदि ऐसा न होता तो जहां 
अन्न के पुरोडाश बनाये जाते हैं वहां मांस के बनाने की क्यों 
कल्पना कीजाती और यह विचार क्‍यों न उपस्थित होता कि 
मांस के पुरोडाश कैसे बन सकेंगे और वह उनके लिये कहां से 
छाया जायरा और जिस याग में मांस के पुरोडाश बनाये जायेंगे 
उसके अनुष्ठान से पुण्य होमा किंवा बेद विरुद्ध हिसा के कारण 
उलटा पाप होगा, यह तो सजन सिद्ध बात है कि यजमान 
पुण्य की लालसा से यागानुष्ठान में मत्त हुआ हे यदि उसको 
विदित होजाय कि इसके अनुष्ठान से उलटा पाप होगा तो वह 
उसके अनुष्ठान में कदापि प्रदत्त नहीं होसक्ता, परन्तु इस वात 
का अनुसन्धान किसको हो सभी तो मांसास्वादन के रस पे 
मगन हैं, वैदिक सिद्धान्त चाहें नष्ट हो अथवा भ्रष्ट हो इससे कया 
'मुल्तक्त्य जिहारस तो प्राप्त होजाता है, इस बात को प्रत्येक 
विचारशील जानते हैं कि याग की नीब केवल प्रजा हिताथे ही 
डाली गई है ओर याग से जिस प्रकार प्रजा का हित होता है 
उसका बर्णन भी संक्षेप से मनु आदि स्मृति ग्रन्थों में किया 
गया है कि।- | 


अगो प्रास्ताहुतिः सम्यगादित्यमुपतिष्ठत । 
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तृतीयाध्याये-अष्टमःपादः Ss 

आदित्याजायते वृष्टिवृष्टेरन्न॑ ततःप्रजाः । मठ ३। ७६ 

अग्नि में डाली हुई हृवि! किरणों द्वारा आदित्यमण्डल को 

पहुंचती है और वहां मेघ रूप होकर वृष्टि करती है और उससे 

अन्न होता और अन्न से प्रजा सुख सम्पत्‌ को ग्राप्त हाती हू 1 

गीता ३ । १० में भी कहा है कि - 

सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा पुरोवाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसविष्यध्वमेष वो$स्तिष्टकामधुक्‌ ॥ 

हे अजुन ! एरमात्मा ने यज्ञों के सहित प्रजा को उत्पन्न 


` करके यह आज्ञा दी कि हे प्रजा | यह यज्ञ तुम सबके मनोरथ 


पूर्ण करनेवाला है, इसका यथाविधि अनुष्ठान करके सर्वदा वृद्धि 
को प्राप्त हो । 

और उक्त वर्णन करने से यह निःसन्देह बुद्धिस्थ होजाता 
है कि यज्ञ में ऐसी आहूतियों का प्रक्षेप होना उचित है कि जिनसे 
वासु शुद्ध होकर मेघ बनें और मेघों मे वृष्टि तथा बृष्टि से अन्नादि : 
के द्वारा प्रजा का हित हो । 

अब विचारना यहं है कि मांस की आहुति से वायु शुद्ध 

होती है किता नहीं, पक्षपात शुन्य सब विद्रान इस बात में 
सहमत हैं कि मांस आदि पदाथ े वायु के लो नहीं किन्तु पूत 
आदि पदार्थ ही उसके शोधक हैं जेसाकि सेस्कारविधि म 
कथन किया है कि हवनीय द्रव्य चार मकार के होते हैं जिनमें 
„ पथम सुगन्धितं ऱ्कस्व्री, केशर, अगर, तगर, चेतचन्दन, 
इलायची जायफल, जावित्री, sr द्वितीय पुष्टिकारक रा 
वृत, दुध. दाशि फल, बन्द, अनन चाप भह उड़द जाः 


दि रन 
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तीसरे मिष्ठ ” = शक्कर, सहत, छुहारे, दाख आदि “ चोथे रोग- 
नाशक ”=सोमलता, गिलाय आद । 
जबकि मांस आदि पदार्थ आहुति द्वारा वायु के शोधक | 
नहीं प्रत्युत दुर्गन्ध फैलाकर रोगोत्पादक हैं तब उनकी आहुति 
देना केसे कर्पना किया जाय और आधुनिक मीमासकों को 
वेद शास्त्र शिष्टाचार विरुद्ध उक्त विचित्र कल्पना का केसे 
आदर किया जाय, अस्तु, अब विचारणीय यह हे कि इनकी 
उक्त कल्पना मीमांप्तादर्शर से कहां तक सम्बन्ध रखती है, 
मांसादीन का आद्योपान्त पाठ करने से ऐसा कोई सूत्र नहीं 
मिलता जिप्तसे यह बात ममाणित होकि याग में मांस भी. 
पकाया जाता है, और आधुनिक लोग अपने मत की पुष्टि के 
“लिये जिन सूर्जो को प्रायः प्रमाण देते हैं बह “ पशोरेक- 
हविष्टूवं समस्तचोदितत्वात्‌ ” मी? १० 1७। ९ “ पशो- 
च पुरोडाशे समानतन्त्रं भवेत्‌” मी १९ । ३ । १७ 
केवळ यह दो ही मुख्य मूत्र हें. इन मूत्रों का अर्थ जो कुछ'किया 
जाता है वह अत्यन्त ही आश्वस्यजनक हे, प्रथम सूत्र तथा द्वितीय 
मूत्र में जो पशु शब्द आया है वही इनको अपने मनोरथ सिद्धि 
का एकमात्र अवलम्व हे, इमीके संहारे आप मीमांसादरीन को 
पशुहिंमा का भाण्डार कहकर कलंड्वित करते हैं, इनके मत में 
उक्त दोनों सूत्रों का यह अर्थ है कि श्रुति वाक्यों में समस्त पशु 
का विधान पाया जाता हे, इसलिये सम्पूण पशु का एकही हविः 
बनाना अर्थात्‌ कार २ आगन में न डालना ज्यों का त्यों बना 
बनाया डाळ देना (१) पशु पुरोडाइ में त्राणि संयम का तन्त्र रूप 
` अनुष्ठान होना चाटिवे(९७)ऐसे अर्थ करने से आधुनिकों का तात्पर्य 
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यह है कि इन सूत्रों में जो सम्पूण पण की अभि में आह 
देना तथा पशु का पुरोडाशा बनाता कथन किया है बह पशु- 
हिसा के माने बिना उपपन्न नहीं होसक्ता और पशाईसा के 
मानने से मांसाशन के निषेध की कल्पना करना भी निरयक है, 
परन्तु इन दोनो सूत्रों के देखने से उक्त अथ का गन्ध भी प्रतीत 
नहीं होता, क्योंकि इनमें जो पशु शब्द आया है वह ज्योतिष्टोम 


` यागान्तव्ती पशु याग के अभिमाय से आया है और यह 


शबर” स्वामी को भी सम्मत है, और जिस याग में पशु 
दान किया जाता है उसका नाम “ पशुयाग ” झुम्रसिदध है, 
इससे उक्त दोनों सूत्रों का यथार्थं अर्थ यह है कि उक्त 
पशुयाग में जो होतव्य सामग्री छाईगई है उसका नियत आहुः 
तिया के अनन्तर एकही बार हवन कर देना चाहिये, क्योंकि 
श्रुतिवाक्यों से ऐसा ही पाया जाता है (९) पशु याग तथा 
पुरोडाश दोनों में बाणिसंयम का तन्त्र समान है (२७) जो अनु- 
छान एकबार किया हुआ बहुतों का उपकार करे उसका नाम 
« तुन्त्र ” है, इसका विशेष निरूपण “ द्वादशाध्याय ” में किया 
जायगा, उक्त दोनों सूत्रों के अर्था से स्पष्ट है कि उनमें पर्थाहिसा 
का नाम तक नहीं, हां उनमें पशु याग का नाम अवश्य है परन्तु 
पशु याग का नाममात्र आजाने से तो यह कल्पना कदापि नहीं की 


` जासक्ती किं मीमांसादशन पशुहिंसा का भाण्डार है, पशु याग 


ही र `को मार कर 
का यह अर्थ नहीं कि बिना अपराध अनाथ पश 
हवन कर दिया जाय, उसका तो अर्थ स्पष्ट है कि “ पशु का 


दान जिसमें हो उसका नाम पशुयाग हे” और 


दसा पछ याग मानने में कोई विरोध नहीं और याग में पशुओं 
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os: का दान किया जाता है वह “ घेउवच्च अश्वदक्षिणा व 


३० । ३1६५ इत्यादि सूत्रों से अतिस्पष्ट है, इसमें विशेष वक्तेच्य 
की आंवड्यकता नहीं । ह. 
जव इस प्रकार के याग का नाम पशुयाग है तब केसे चित्त 
में आसक्ता है कि सचमुच मीमांप्तादशन पशांदसा का प्रचारक 
है, हम यहां अत्यन्त वलपूर्वक कहते हैं कि यादि आपके मत में वस्तुतः 
मीमांसादशन ऐसा ही है जैसाकि आपकी अनोखी करपना से 
प्रीसद्ध होरहा है तो फिर इसमें मांस के निषेध करने वाले सू 
क्‍यों पाये जाते हैं और क्यों महाषिजैमिनि इस बात को बलपूवैक 
सिद्ध करते हैं क्रि याग में मांस का पाक. नहीं होता, जेसाकि 
“ मांसपाकप्रतिषेधश्व तद्वत्‌” मी? ९९1 ९। ९। इस चन 
मे स्पष्ट रूप से कथन किया हे कि जैसे याग में पशुहिसा शास्त्र 
निविद्ध है वैसे ही मांतपाक भी निषिद्ध है, और “ मांसपाको 


विहित प्रतिषेधःस्यादाहुतिसंयोगात्‌” मी १९१३४ = 
इस सत्र में युक्तिपूर्वक पुनः उसी अथ को दह किया है कि 
बेदविहित यागादि कर्मों में मांतपाक' का निषेध है, क्‍योंकि 
आहवनीय आदि यज्ञाप्रियो. में घृतादे पदार्थों का द्द 
सम्बन्ध होना ठीक है मांस का नहीं, इसका तात्पर्य यह है कि 
पका हुआ किंवा कचा किसी प्रकार का मांत यञ्ञासियों में 


. होतव्य नहीं है, जैसे इन उदाहृत दोनों सत्रों में मांसपाक का स्पष्ट 
' रूप से निषेध किया है बैसे श अनेक सूत्र ममांसादर्वान में पाये 
` :जाते हैं जिनका उल्लेख ग्रन्थ विस्तार के भय से यहां उचित नहीं 


समझा गया, उनका विचार उन्हीं सूत्रों के भाष्य में विस्तारपूर्वक 
किया जायगा, परन्तु उक्त दोनों सूत्रों के उदाइरणों से सब विचार” 
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. शीलों को भले प्रकार ज्ञात होगा कि मीमांसादशनकर की 

- -पशुहिसा तथा मांसाशन के विषय में क्या सम्मति है, यह .बात तों' 
अत्यन्त स्फुट है कि यदि महर्षिजेमिनि को पशाहसा किंबा यागों 
` में मांसपाक तथा उसकी आहुति देना विवक्षित होता तो वह 
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कदापि मांसपाक को प्रतिषिद्ध तथा हवन के अयोग्य कथन न 
करते, उनके कथन करने से निःसन्देह बुद्धिस्थ होजाता है कि उनको 
यागों में पशुहिंसा, मांसपाक तथा मांस की आहुति देना विवक्षित 
नहीं । भला यह कब होसक्ता है कि चारों वेदों को जानने वाला 
महर्षि जीवमात्र के उपकारार्थ मौमांसादशन का निर्माण करता 
हुआ सर्वथा निन्दित तथा गहत पशुहिंसा का लेख लिखे और 
वेदाविरुद्ध मांताशन की आज्ञा दे, यही नहीं प्रत्युत उन्मत्त पुरुष 
की भांति कहीं विधि और कहीं उसके निषेधे का डङ्का बंजाँयें। 
सत्य तो यह है कि यह स्र कर्तव्य आधुनिक महाशंयों के हैं कि 
जिनके व्याख्यानं से आज बौदिक सिद्धान्त स्थूल दार्शियो की 
दृष्टि में कलड्डित तथा. गिरेहुए प्रतीत होते हैं अन्यथा किसकी 
सामर्थ्य है कि वैदिक दशनों को इस भरी दृष्टि से देख सके। 

प्रिय आर्थयवृन्द यह वह दर्शन है कि जिसमें, वैदिक , 
सिद्धान्तों को युक्तिपूर्वक विशद किया गया है, इसमें एके सूरज: 
भी ऐसा नहीं जिसमें बेद विरुद्ध अथे की गन्ध पाई जा, -यहद .. 
तो वह अमूल्य रन्न है कि जिसके धारण करने से. मनुष्य प्रंमगातिः .: 
को भाप्त होता और पशाहिंसा आदि निन्दित कर्मों से घृणित: 
होजाता है, इसमें पश्राहेसा की कया चची और मांसाशन का 


` अया प्रकरण, जो. सर्वथा अयुक्त तथा हेय है। 


इसका विस्तारपूर्वक निरूपण पीछे इसी अध्याय के 
कई स्थलों में किया गया है यहां उसके विस्तार की आवश्यकता 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collections 


£ र 


oe - 
क Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
~ (१८३. 1. रू हि 


| 0759६07370. मीमांसास्येभाष्ये 


नहीं, परन्तु यह अवश्य निश्चेतव्य है कि जैसे दों तथा उपनिपदा 
में “ मांस” शब्द मांसल तथा मांस दोनों अर्था में आता हे और 
उसका स्वसमीपवर्ती पदान्तर के सम्बन्ध से निर्णय हाता है कि 


. ~ Nw ०: 
वह यहां मांस का और यहां मांसूळ का वाचक है बेस ही दर्शनों १) 


में भी जानना चाहिये। ' 


अधिक क्या जहां मांस शब्द के साथ अन्नवाची पद का ` | 
सन्निधान है वहां वह मांसल का और जहां नहीं वहां मॉस क | 
वाचक हे,..मङत में “ मांस” शब्द के समीप ल " 
` “ सवनीयानां” पुद विद्यमान है जिससे वह वक | 
: ही बाचके होंसंक्ता ह मांस का नहीं, इसी प्रकार बैदिकों को संबैत्र 


जाचना चाहिये ।. 
इति श्रीमदार्र्यसीनंनोपनिबडे 
भींमांसाय्यमाष्ये 
तृतीयाध्याये ` 
अष्टमःपाद. 
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